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.نت کتاب الذبائح 


٣۔‏ کتاب الذبائح 


()۲٢(‏ کتاب الد کاۂ 


٣ 


(کتاب) اختلف نسخ (المرطا4:فی ت رثیتالکتت ھاھنا جدا سی :اکٹ 
النسخ الھندیةء واقتفینا أثرھا کتاب الذکاۃء ثم کتاب الصید ثم العقیقة ثم 
الضحایا٘ نم النکاح ودکر الشیخ الباجی ھاھنا کات النکاح وذدکر بعد کتاب 
الحج الضحایاء ئثم العقیقةء ثم الذبائحء ثم الصید؛ ثم کتاب الأشربة ثم 
الجھای ودکز العلامة الزرقانی ھاھنا گٹاتے الضحایاء - الذبائح نم الصید؛: 
ٹم العقیقذف ٹم الفرائض ء ثم النکاحء وھکذا رتبھا السیوطي فی (التنویر. 

(الدذکاة) : ھکذا ترجم الکچات فی ات لنسخ ۱ لھندیة وترجم فی ال لنسح 
المصریة''' بکتاب اللذبائح؛ وو جمع ذبیحة؛ بمعنی مذبوحةہ والذکاة: 
الذبح؛ وقال المجد: التذکیة: الذبح کالذکاءء والذکاۃء وِكعْیْیْ: الذبیح 
اتھے وقال الدسوقی: الذکاة: اسم مصلر بمعنی المصدر: اتھی وقال 
الراغب: حقیقة التذکیة : إخراج الحرارة الغریزیةء لکن خص في الشرع بإبطال 
ا20 ای رس فرڈ رولف انکھین۔ 

قال الر ر ۳ الذکاة ا رَيَعة أنواع : ذدبح ونحر وعھر وما یموت به 


ھکذا ضف جمیع النسخ العسیة ‏ وعذ:الگٹات: الا فی نسخة (المنتقی)ء 


.)۲٦٢ /۱١( کذا فی د(الاستذکار؛‎ )١( 
.)۹۹/۲( (الشرح الکبیر؛؟‎ )۲( 


- کتاب الذبائح )١(‏ باب 


(1) باب ما عاء فی التسیة عل الذیحة 
)١(‏ التسمیة علی الذبیحة 


وفي النسخ المصریة: ما جاء فی التسمیة علی الذبیحةء قال العینی٭: 
اختلف العلماء في التسمیة علی الصید والذبیحة؛ فروي عن محمد بن سیرین؛ 
ونافع مولی عبد اللہ؛ والشعبي: أُنھا فریضة فمن ترکھا عامداء أو ساھیأاء لم 
یؤکل ما ذبحه؛ وھو قول أبي ثور والظامریةء وذھب مالك؛ والثوري؛ 
وأبو حنیفةء وأصحابھم إلی أنه إِن ترکھا عامداً لم یؤکلء وإن ترکھا ساھیاأً 
اگل قال ابن المنذر: وھو قول ابن عباس؛ واأبي ھریرة؛ وابن المسیب؛ 
والحسن بن صالح؛ وطاووس؛ وعطاءء والحسن بن أبي الحسن النخعي: 
وعبد الرحمن بن آبي لیلی؛ والحکم: وربیعةء وقال الشافعي: یؤکل الصید 
والذبیحة في الوجھین جمیعاء تعمّد ذلك آو نسيیەء وروي ذلك عن أبی ھریرة؛ 
وابْخ غباس؛: وغطاء انتھی. 


وقال الحافظ'': اختلفوا فی کونھا شرطاً في حل الأکلء فذھب 
الشافعی وطائفةء وھي روایة عن مالك؛ وأحمد أنھا سنةء فمن ترکھا عمداً أو 
پیا لم یقدح في حل الاکل؛ وذھب احمد في الراجح عنه؛ وأبو ثور 
وطائفة إلی اُنھا واجیة؛ سعاتا غرظا فی حدیث عدي؛ وذھب آبو حنیفة؛ 
راقرریق ناك رکافے امہ لی الھرار لی تھا سافاا جحتاآ 
لکن اختلف عن المالکیة ھل تحرم أو تکرہ؟ وعند الحنفیة تحرم؛ وعند 
الشافعیة فی العمد ثلائة اوج اأُصحھا یکرہ الأکل؛ وقیل: خلاف الاولی 
وقیل: یأئم بالتركڈء ولا یحرم الاکل؛ والمشھور عن أحمد التفرقة بین الصید 
زالایخاہ ای 


.)٦۷٤/١٥٤( معمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦٦٦ ٦١ /۹( افتح الباری)‎ )٢( 


٣ے‏ کتاب الذبائع- )١(‏ باب 


قال الخرقی: من ترك التسمیة علی الصید عامداء أو ساھیاً لم یکل 
رع ت3 غلی التٴيت غاننتا لے قروگل زاةترکھا سامیا اقاے: کال 
الموفق''٭: أما الصید فالشرط أن یسمی عند إرسال الجارحء فإن ترك التسمیة 
عمداً أو سھواً لم يیُبَخْ ھذا تحقیق المذھب؛ ونقل حنبل عن أحمد إن نسي 
القَسيةعلى الذصيحخَة و الکلتے یح قال الخلال: سھا حنبل فی نقلهء وعن 
اأحمد ان التسمیة تشترط علی إرسال الکلب فی العمد والنسیانء ولا یلزم ذلك 
فی إرسال السھم إليەء فھو بمنزلة السکین بخلاف الحیوان فإنه یفعل باختیارہ: 
وآما الذبیحة فالمشھور من مذھب احمد آنھا شرط مع الذکر؛ وتسقط بالسھوء 
وعن احمد آُنھا مستحبةء غیر واجبة فی عمد ولا سھوء وبە قال الشافعي . 


ولنا: قول ابن عباس: من نسي التسمیة فلا بس بەء وروی سعید بن 
منصور باسنادہ عن راشد بن ربیعة قال: قال رسول الله نا : (دسحة المسلم 
حلال وإن لم یسم ما لم یتعمداء اتھی: 


تالق ری ۲۲۶ رسپ قفش علد التَكَاء رغلد الاربتال ق 'العقی+ آن 


٭+٭+ 


دکز وقدر فلا" تجب علی ناس ولا ارس ولا مکر انتھی: 


قال الباجيی'': اختلف أھل العلم في تأثیر التسمیةء فروی ابن القاسم 
عن مالك فی (المدونة) فیمن تعمد ترك التسمیة: لن تؤکل ذبیحتەهء وإن ترکھا 
ناسیاً أکلت؛ وإلی ھذا ذھب الشیخ أبو بکر؛ والقاضي أبو محمد؛ وقال 
أشھب: تؤکل إلا أن یترك ذلك مستخفاًء وقال أبو بکر بن الجھم؛ والقاضي 
أبو الحسن: إن ترکھا عامداً گُرہ أکل تلك الذبیحة؛ ولا تحرمء ودلیلنا علی 


.)۲٥۸ /۱۳( ا( المغنی)‎ )(١( 


.)٦۱٤۰١٦ /۲( (الشرح الکبیر)‎ (٢( 
.۔)١١٤١‎ /۳( ) االمنتقے‎ )٣( 


٣‏ ۔ کتاب الذبائحج )١(‏ باب 
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وجوب التسمیةء وأنھا شرط في صحة الذبیحة مع الذکر قوله عز اسمه: ولا 
الو متا کر ہلگ اسم او عَلْو٭''' ودلیلنا من جھة القیاس أنه معنی ورد 
الشرع بأنه فسق؛ فوجب أن یکون حراماء اأصل ذلك سائر الفسوق من الزنا 
وشرب الخمر۔ --_ ْ 

براقا لاہ کالتی یئل مب اسیا گال ار الہراڑۃ رت 
(ہسم اللہ والل أکبر) قال ابن حبیب: ولو قال: بسم الل؛ أو اللہ أکبر فقطء أو 
لا إله إلا الل آأو سبحان اش أو لا حول ولا قوۃة إلا بالل من غیر تسميیة 
اورا رتالت کر ابق ضالی رر مالک آن تال الله متضراتف 
وعابه وشدّد الکراھیة فيهء انتھی. 


فان افنرنن 7 ال اف اسیلک اش حص می لا وص 
باسم اللہ لکنە الأفضل وکذا زیادة : والل أکبرء انتھی. 

زقال لن 17 افس المعر وترا× سے ا لات زنطلاق الب 
ینصرف إلی ذلكء وقد ثبت آن رسول اش قليِهُ إذا ذبح قال: (ہسم ال واللہ 
اکبر؟ء وکان ابن عمر ۔ رضي الله عنه ‏ یقولهء ولا خلاف فی ان (بسم اللہ) 
یجزئەء وإن قال: اللھم اغفر لي لم یَُف؛ لأن ذلك طلب حاجةء وإن هللء 
أو سبّحء آو کبّر أو حمد اللہ احتمل الإجزاء؛ لآنه ذکر اسم اللہ تعالی علی 
وجه التعظیم واحتمل المنع لآن إطلاق اسم التسمیة لا یتناولهء وإن ذکر 
اسم اللہ تعالی بغیر العربیة آُجزأہ. وإن أحسن العربیة؛ لان المقصود ذکر 
اسم الہ وھو یحصل بجمیع اللغات بخلاف التکبیر في الصلاۃ؛ فإن المقصود 
لفظەء انتھی . 


.۱۲١ سورۃ الآنعام: الاأیة‎ )١( 


(۲) ڈ(الشرح الکبیر) (۲/ ۱۰۷). 
(۳) ەالمغنی) (۱۳/ .)٦۲٦٢‏ 


٣۔‏ کتاب الذبائع - )١(‏ باب )۱۰۱٦(‏ حدیث 


۰۷۸۸۰۱0۵۱۹ ۔ حذثني یَحْییٰ عَنْ مَالِكٍ عَنْ مِشام بن عَرَوۃَ 


صن أَبي؛ أنه قال: سئا۔ حت الله ات مس مس یلست 


٦7ء۔-۔‏ (مالك؛ عن هھشام بن عروة) وفي نسخة: حدثني هشامء وفي 
1ات هشام بن عروۃ (عن أبيه أنه) أي : عروة (قال: سئل) 
ببناء المجھول (رسول اللہ قٌٍ) قال الزرقانی: لم یختلف علی مالك في 
إِرسالەء قال العینيی: قال فی ٢غرائب‏ الموطاأ): تفرد بە عبد الوهاب عن مالك 
متصلا وغیرہ یرویە عن مالك؛ عن هشام؛ عن آبیه رسک واوفعی اہو عنجرۃ 
لم یختلف عن مالك فی إرساله انٹتھی۔---- 


(موطاً محمدا: 


وأخرجه البٰخاری"'' فی (الآأیمان والنذور) بروایة أسامة بن حفص؛ عن 
ھشامء عن أبيهء عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ‏ متصلاًء ثم قال: تابعه عن عليْ 
الدراوردیيی وتابعه تو خالد والظفاوی؛ انتھی . یعی الثلائة عن ھشامِ قال 
الحافظ : حدیث الدراوردی أُخرجه الإسماعیلی؛ وروایة آبی: خالد سلیمان بن 
حیان وصلھا عنه البخاري فی 9کتاب التوحیدا''ء وقال عقبه: تابعه محمد بن 
البخاري فی (البیوع) وخالفھم مالك فرواہ عن هشام: عن أبيه تا لیس فیه 
عائشةء قال الدارقطنی فی (العلل): رواہ عبد الرحیم بن سلیمانء ومحاضر 
والنضر واآخرون عن ھشام موصولا ورواہ ماللك مرسلا. ووافق مالکا علی 
إِرساله الحمادانء وابن عیینةء والقطان عن ھشامء وھو آشبه بالصواب . 

قال الحافظ : یؤخذ من صنیع البخاري آن الحدیث إِذا +١‏ ختلف في وصله 
وإرساله حکم للواصل بشرطین؛ اأحدھما: آن یزید عدد من وصله علی من 
أرسلهء والآخر: أن یحتفت بقرینة تقوي الروایة الموصولة؛ لان عروۃ معروف 


.)٦٥٦٢ /۲( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ 0١) 
.)٦٦ ٤/۹( افتح الباري)‎ )۵٥١٥۷( )۲( 
.)۳۷۹/۱۳( رقم الحدیث (۷۳۹۸) وافتح الباری)‎ (۳( 


۹ 


۳۔ کتاب الذبائح )١(‏ باب )۱۰٠١(١‏ حدیث 


۰ء۱۶۹۰ 9 إِنَ 07ھ727 أَمْلِ او ان کہ ھا 


بالروایة عن عائشة 7 ت٭0 
ارسلفت ویژڑخذ من صنیعه اچ أنە وإن اشترط فی (الصحیح) ان یکون راویه 
من أھل الضبط والاإتقان أنه إِن کان في الراوي قصور عن ذلك٠‏ ووافقه علی 
روایة ذلك الخبر من ھو مثله انجبر القصور بذلك وصح الحدیث علی شرطہە؛ 
انتھی . 


(فقیل لہ) انا وھذا بیان السؤال ولفظ البخاری : ان وو قالوا للنبي انا 
(یا رسول ال إن انا من اأمل البادیة) رلانسائی: لإِن ناسنا من الاأعراب؛ 
وترجم البخاري علی الحدیث (باب ذبیحة الأعراب ونحوھم)ء قال العینی٭: 
الاعراب ھم ساکنو البادیة مہ ال وت اتدیی لا یقیمون فی الآمصار ولا 
یدخلون المدن إلا لحاجة (یأتونا) بالإدغام فی النسخ الھندیةء وبفکه بلفظ 
ایأتوننا) فيی المصریة؛ وبکلیھما ضبطه العیني؛ إذ قال: بالإدغام وفکه 
آخر الحدیث : قالت عائشة رضی اللہ عنھا : وکانوا حدیثی عھد بالکفر . 


قال الزرقانی'' تبعاً للقسطلانی والعینی: کانواء أي القوم السائلون. 
اٰتھی: لسن بوجیه عندي؛ بل الظا هر 0 اتی لقوم آتیة باللحمان ویظھر 
لقوله: اقوماً١‏ 27 ان - س کات بعد الخبر الأول وھو قوله: 
ایأتوننا بلحم)ء انتھی . 


ووجه الظھور ظاھر؛ أن منشاأً سؤالھم کون الاعراب حدیثي عھد 
بالإسلامء فلا ندري هھل یعلمون المسائل أم لا؟ وأما کون السائلین حدیثي 


.)۵۰۹/۱۰( اعمدة القاريی؛؟‎ )١( 
.)۸۱/۳( ؛ شر الزرقانيی؛‎ )٢( 


۳۔ کتاب الذبائح )١(‏ باب )۱۰۱٦(‏ حدیث 
ا" 8 س ھا وو کے ہے ا ےم 7 ہے ںہ ے۔ ا 1 سان 
ولا نذدري هھل سموا الله عَليھا ام ل؟ فقَال رسول الله لڑ: 
رہ ےے و وھ 

سَمُوا الله عَليْهَاء ثُمٌ کَلومًا). 


زہے: الخارئ فح عانت ای4۷7 کات اترسین ۷ئ بات الال 
بأسماء الله تعالیء والاستعاذة بھا. 


عھد بالکفر لا یُجُْدي فائدة جدیدةء وللطحاوي فی (المشکل): (سأل ناس من 
حر اق 20 70ھ آعات راتا ا فرص رس جا قرع 
ماکنە إسلامھم؟) الحدیث: ثم رأیت الباجي جزم بذلك کما یيأتيی تحت قول 
مالك؛ ولفظ أبي داود نص فی الباب؛ إذ فيه عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ 
أنھم قالوا: یا رسول اللہ إن قوماً حدیثو عھد بجاھلیة یأتون بلحمانء الحدیث. 


وفی (الدر ال۲۰ آخرج عبد الرزاق: وعبد بن حمید عن عروۃ قال: 
کان قوم ُسلموا علی عھد النبي قَليَُِ فقدموا بلحم إلی المدینة یبیعونەء فتحنثت 
آنفس أصحاب النبي قلُ منه وقالوا: لعلھم لم یسمواء فسالوا النبي للةء 
فقال: اسموا آنتم وکلوا) (ولا ندري ھل سمو اللہ علیھا) عند الذبح (ام لا؟). 


قال الباجی''': إقرار رسول الل قٍَ لھم علی ھذا السؤال؛ ومجاوبتہ 
إیاھم بما جاوبھم دلیل علی اعتبار التسمیة فی الذبح؛ ولو لم یکن للتسمیة في 
ذلك حکم لقال لھم: وما علیکم من التسمیة سَمّواء أو لم يْسَمَواء کما أنْ 
العجن والطبخ والزراعة لما لم یکن للتسمیة تآأثیر فیھا لم یکن للسؤال عما فعل 


ذلك؛ أُو ترک وجهہ؛ انتھی. 
(فقال رسول ال ١‏ : ١(سموا‏ الله علیھا ٹم کلوھا؛) وبحذف ضمیر 


المفعول في النسخ المصریةء قال الباجي : یحتمل أُن یرید بە الامر بالتسمیة 
عند الاکل؛ لآن ذلك مما بقي علیھم من التکلیف؛ وأما التسمیة علی ذبح 


.)۳۱٣/۳( )١( 
.]۲۱٤٠٤ /۳( ا المنتقی)‎ )۲( 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح )١(‏ باب )۱۰۱٦(‏ حدیث 


٭ ؤ يٌ غق قغ ثڑ ق 4هؿ ؿ٭ یج یتےؿٴ +٭ ؿغ ۹ؤ جج شغ ؿٛ ق ق ق ىج ؿق ھ>ج 8قؿ ج٭ یج ۰ثق ۹+٭ٴ جيؿ“ مج یؿ“ی مج جج جج مج 9ج مج ی٭ ثىیھیضج ھج ج چج چج یج ھج ئىج ےج ج جم ۱ج ےج جع سج و و دو ا و و ےج ّہ ےھ 


تولاہ غیرھم من غیر علمھم؛ فلا تکلیف علیھم فيهەء وإنما یحمل علی الصحة 
حتی یتبین خلافھاء ویحتمل ان یرید بە ان سموا اللہ آنتم الان فتستبیحون به 
اأکل ما لم تعرفوا آذکر اسم اللہ عليه آم لاء إذا کان الذابح ممن تصح ذبیحتهء 
انتھی . ٰ 

قال الزرقاني'”'': لیس المراد أن تسمیتھم علی الأکل قائمة مقام التسمیة 
علی الذبح؛ بل طلب الاإتیان بالتسمیة کے الاکل:قال الطیبی : ھذا من 
اأسلوب الحکیم کأنه قیل لھم: لا تھتموا بذلك؛ ولا کے کت 
یھمکم الان ان تذکروا اسم اللہ عليهء انتھی . 

قال ابن تیمیة فی دالمنتقی:: الحدیث دلیل علی ان التصرفات والأفعال 
تحمل علی حال الصحة والسلامة إلی ان یقوم دلیل الفسادء انتھی . 

قال المھلب''': ھذا الحدیث أصل فی أن التسمیة علی الذبیحة لا 
ے2 72ر اتا رات لاد تخل کل حاق رت احسر ا علی آ:َ 
التسمیة علی الأکل لیست فرضاًء فلما ناب عن التسمیة علی الذبیخة دل علی 
آتیا سا لات فلا قرب غن اقرض: قال این ال2 معحبنل آن وزاد 
ای مانتا عد الاکن مالت سہ رر قال ابو اقت: زاما اسب 
علی ذبح تولاہ غیرعم من غیر علمھم فلا تکلیف علیھم فيهء سور سی 
'غیر الصحة إِذا تبیّن خلافھاء ویحتمل آق یلد ان تسمیتکم الآن : تستبیحون بھا 
آکل ما لم تعلمواء أذکر اسم الل عليه أم لاء إذا کان 07 ممن تصح 
ڈسحمٰە . ۱ 


ویستفاد منە أن کل ما یوجد في أسواق المسلمین محمول علی الصحة؛ 


.)۸۱/۳( ؛ شر الزرقانيی؛‎ )١( 
.)٦٦٥٦/۹( انظر: افتح الباري؛‎ )٢( 


۲ 


۳ ۔ کتاب الذہائح )١(‏ باب )۱۰۱٦(‏ حدیث 

ال مَایِكٌ: وَذيِكَ فی أوَّل ااإنلام. 
وکذا ما ذبحه أعراب المسلمین؛ لان الغالب أنھم عرفوا التسمیةء وبھذا 
الأآخیر جزم ابن عبد البر فقال: فيه أن ما ذبحە المسلم یڑکل ویحمل علی 
أنە سمی؛ لان المسلم لا یظن بە في کل شيء إلا الخیر حتی یتبین الخلافء 
وعکس ھذا الخطابي؛ فقال: فيه دلیل علی آن التسمیة غیر شرط علی الذبیحة؛ 
لأنھا لو کانت شرطاً لم تستبح الذبیحة بالأمر المشکوك فيهء انتھی. 

قلت: وفيه أن الشك المعتبر في الشرع ما کان عن مستندہ وإذ لم یکن 
کذلك فھو منھیٔ عنه فقد روي عن قبیصة بن ھلب عن أآبيه قال: سألت 
النبي قَ عن طعام النصاری؛ وفي روایة: سأله رجل فقال: إن من الطعام 
ِفَاما أتحرج منەء فقال: ا( لا یتخلجن في صدركه شيء ضارعت فبيه النصرانیة) 
کذا فی (المشکاة) بروایة الترمذي؛ وأبي داود. 

وفيه أ٘یضاً عن أبي هھریرۃ قال: قال النبي قل: ؛(إذا دخل أحدکم علی 
اأُخیه المسلم فلیأاکل من طعامه ولا یسألء ولیشرب من شرابه ولا یسأل)ء رواہ 
البیھقی فی (الشعب) وقال: ھذا إن صح فلآن الظامر ان المسلم لا یبطعمه ولا 
یسقيه إلا ما هو حلال عندہء انتھی . 

والمعروف عنہ قٍ (الحلال بَیّنْ والحرام بَیْنٌّء وما سکتَ عنەه فھو عَفُوا 
ولاجل ھذا المعنی ترجم البخاري علی حدیث''' الباب في کتاب البیوع (باب 
من لم یر الوساوس؛ ونحوھا من الشبُھات) وأمرہ للا بالتسمیة فی حدیث 
الباب لبیان الأدب؛ کما ورد فی حدیث عمر بن أبي سلمة قال: کنت غلاما 
فی حجر رسول اللہ گل وکانت یدي تطیش في الصحفةء فقال لي رسول اللہ گل : 
سَمٌ الله وگْل بیمینك) کذا فی (المشکاة) بروایة الشیخین . 


(قال مالك: وذلك في ول الإسلام) قال الحافظ : قد تعلق بھذا قوم؛ 


.)۲۹١/٤( (فتح الباری)‎ )۲۰۷۱۹۷( )١( 


ار 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح )١(‏ باب )۱۰١١(‏ حدیث 


۵ ٭ ق 8ؿ ق ق 5 ق 5ة ٹ ؤ5 ؿ٭ 5ة ٭ٌ 4 غ ج ٭ ةتے ء۔ٌُج ؿھ“ یو ۹و ھم ٴ 8ج ّ+ە٭ م+ هی مم ویو" یو و ےم م" ٣0ج‏ میم مج جم مج یی می" یی مج ٭ ج٭+ مھ ج می مھ مج ھجم و مھ ےم مج مہ م مج مھ مھ“ ھْ 


نتر اتا السرای 9ا0 قلں نرل وہ غضایے 279 تاگظارا ا 5 
آکے یک''۶ قال ابن عبد جیا وھو تعلق ضعیف؛ وفي الحدیث نفسه 
با ذو لان رون صواوا مولائل نتل:علی آن الایہة کائٹ لٹ 

بالامی جاعمتن را سافن آ3 تفقوا علی ان الأیة مکیة امن تو خرت 
بالمدینةء والاأعراب المشار إلیھم فيی الحدیث ھم بادیة أُھل المدینةء انتھی . 

قلت: وأیضاً لو لم تنزل الاّیة فکیف قولھم: لا ندري ھل سَمُوا اللہ 
علیھا ام لا؟ فھذا التردد والسؤال نصّ فی ان آمر التسمیة کان معروفاً عندھم 
ومنشاً التردد قلة شیوع العلم فی البوادي . 

وقال الباجيی'': قول مالك ھذا لما روي فی حدیث عائشة ۔ رضی اللہ 
عنھا - فی هذا الحدیث٠‏ أن الذابحین کانوا حدیثي عھد بالإسلام ما یصح ان 
لا یعلموا مثل ھذاء ولم یبلغ بعد إلیھم شرع النبي قِّء آو ممن یکثر منھم 
النسیان لمثل ھذاء أو الغفلة عنه لما لم تجر لھم بە عادةء وأما الآن فقد جرت 
بھ العادة حتی لا یکاد ذابح نو مار ولا نجد أحداً لا یعلم أن اليَمَنۃ 
مشروعة عند الذبح؛ اتی 

وترجم محمد ۔ رحمه الله ۔ فی (موطئه)ٴ' علی حدیث الباب : الرجل 
یشتري اللحم فلا یدري ا٘ذکیٔ هو أم غیر ذکؿ؟ وقال فی آخر الحدیث: قال 
محمد: وبھذا نأخذ وھو قول أبي حنیفة إذا کان الذي يأتی بە مسلماًء أو من 
أھل الکتابء فإن أتی به مجوسي؛ وذکر أن مسلماً ذبحە أو رجلاً من أھل 
للاتثتے بلق رھروقل قرلہ اتی ٰ 


.۱۲١ سورۃ الأنعام: الأیة‎ )١( 

(۲) انظر: (التمھید) ۲٢(‏ ۔ ۲۹۹ ۔ .)۲٠٢۶‏ 
(۳) االمنتقی) (۳/ .)۲۱٤۰٢٤٠‏ 

.)٦٥٦٢ /٢( انظر : ا٦ التعلیق الممجد)‎ )٤( 


٤١ 


٣۳‏ ۔ کتاب الذبائح (١)‏ باب (۱۰۱۷) حدیث 


۰ى 


پیا سیر عَنْ يَحْییٰ بُنٍ سُعی؛ أَرَ 
لان 


ہن یی راد 0 تھا تن نہ اسم الله ٴَفَقَالَ آ کی کی 


چھ 

سے 
- 
صًًِّ 


بمتے. فقال لہ ٠‏ سَمٌ الله انار خاق 0ت ئا مت الا نت 
میڈ دلو رق سڈ 


۷ ۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الآنصاري (أن عبد اللہ بن 
عیاش) بتحتیة مشددة وشین معجمة کما في النسخ المصریةا'' وھو الصوابء 
ووقع التحریف في النسخ الھندیةء فوقع فیھا عبد اللہ بن عباس بموحدة 
ومھملةء ولیس في سو غیرہ أحد اسمه عبد اللہ بن عباس بن أبی 
ربیعةء وابن عیاش صحابي''' مشھور (اہن أبي ربیعة المخزومي) القرشي 
الصحابي (أمر غلاماً له) لم یسم (آن یذبح ذبیحة فلما أراد) الغلام (آن یذبحھا 
قال لە: سم اللہ) بصیغة الامر (فقال الغلام: قد سمیث) بصیغة المتکلم . 


(فقال لە) مرة أخری (سمٌ اللہ) بصیغة الآأمر (ویحك) ویح : کلمة ترحم 
وتوجٔع لمن وقع في ھلکة لا یستحقھاء وقد یقال للمدح والتعجبء وھي منصوبة 
علی المصدرء وقد ترفع وتضاف؛ ولا تضاف؛ فیقال: ویح زید وویح لە؛ وفي 
االٹھایة: ویلك لمن وقع في ھلکة وویح زجر لمن شرف علی الوقوع في 
ھملکة؛ وقال الفراء: ھما بمعنی؛ وقیل: ویح لمن وقع في ھلکة لا یستحقھا 
فیترحم بھا عليهء وویل لمن یستحقھاء وفی (شرح جامع الاأصول): ویح لمن 
ینکر عليه فعله مع ترحم وترفقء وویل لمن ینکر عليه مع غضب؛ ووَیْس کوبیح؛ 
کذا فی (المجمع۷”"ء (قال لە) الغلام في المرۃ الثانیة أ٘یضاً (قد سمیت) اللہ عز 
وجل؛ ولم یمتثل أمرہ (فقال عبد اللہ بن عیاش : والل لا أطعمھا أبداً) قال 


.)۲١٥/١٥( کذا فی (الاستذکار)‎ )١( 
.)۳٦٣٣ /۳( انظر : (آسد الخاہة؛‎ )٢( 
.)۱٢۲١ /٥( انظر: (مجمع بحار الأآنوار)‎ )۳( 


٥١ 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح )١(‏ باب (۱۰۱۷) حدیث 


ز ع و ع و ے ے ےم مو مج ےد وج و ے ے و ےو چپ مم ےم و ےج ےو و ےم و ے ج ےج ہے و وو ےم و وے ےم ےو وج ےو ےج ےج ےج ےم ےم تج 


۱ ار ای ۳ نہ لم یسمعه یسمي؛ ولم یصدق إخبارہ؛ لآنہ کان بموضع لا 
تخمی عليه التسمیة لقربہ منہ؛ وعلم عنادہ بقوله: سشنتثة+ و لا پسمی ؛ فاعتقد 
أنه ترکھا عمداً إذ لو قال: بسم اللہ بدل سمیث لاکتفی بذلكء انتھی. 


وقال الباجيی''': قوله للغلام اسَّمٌ اللٴ إذا کان لما خاف أن یغفل عنه 
من ذلك وینساہء ولم یقنع بإخبار الغلام لە بأنہ قد سمی اللہ أو أراد أن یسمع 
ذلك منهء فلما لم یسمعه الغلام التسمیةء واقتصر علی إخبارہ بذلك وفات 
موضع التسمیة بإکمال الذبح؛ أقسم أن لا یأکل الذبیحة. 

وفي (المدونة): قال مالك فی تفسیر ھذا الحدیث : لا آری ذلك علی 
الناس إذا أخبر الذابح أنە قد سمّی؛ وروی ابن حبیب؛ عن مطرّف؛ عن مالك 
مثلەء وعلی ھذا یکون فعل ابن عیاش علی وجه التناھی فی الورعء والاأخذ في 
خاصة نفسه بالأحوط ولعله قد آباح لغیرہ أکلھاء أو تصدق بھاء أو أعطاھا 
محتاجاً إلیھاء وأما أن یحرم أکلھا فلا یجوز ذلك؛ ولا یجوز اطراحھا؛ لأن 
فی ذلك إضاعة للمال؛ وإفسادا للطعام قال مالك: فمن ورع کما ورع ابن 
عیاش فلا بس بە. 

قال عبد الملك: وإنما الرخصة فیما لا تھمة فیه مثل حدیث هشام بن 
عروة المذکور ران تاس ناو تا انا الیحدیث؛ وھذا الذي روي عن مالك 
خااق ھا کر ا را لاق ور اٹھم غومست2ھ2 الستی گال سصتوسر 
یرضی بذلك؛ ویقصدہ مع الإذکار لە بەء فإن الاأحوط اطراح ذبیحته والامتناع 
من آکلھاء ولا یصدق فیما أخبر بہ من تسمیتهء انتھی. 


ولم یظھر لی و جهھہ إنکار ابن عیاش رع ولا حمل ترك غلا مه اليسيیىة 


.)۸۱ /۳( (شرح الزرقانی)‎ (١) 
.)۱۰٢٤٠/۳( االمنتقی)‎ )٢( 


٣‏ ۔ کتاب الذہائح )٢(‏ باب (۱۰۱۸) حدیث 


)٢(‏ باب ما یجوز من الذکاۃ می حال الضرورة 


70/۰۰۸ -_ حذثنتي یَحْیٔیٰ: عَنْ مَالِكٍء عَنْ زیدِ بُن آ٭ سلم 
ہے انت ._..۔۔_۔_۔_۔_۔ کت 


علی العنادء کیف؟ وھو یقول في کل مرة: قد سمیتء ولا وجە لحمل إقرارہ 
علی الغلطء کیف؟ وقد صرح الإمام مالك أنه لا یری ذلك علی الناس إِذا 
أُخبر الذابح أنە سمیٰء بل الظاھر عندي أُن الغلام قد سمی قبل التذکیة وعذہ 
کافیًء وابن عیاش - رضي اللہ عنە ۔ یأمرہ بالتسمیة حال الذبح؛ وقد صرح 
الفقھاء بن من سمی؛ ثم ذبح إن طال الفصل وقطع الفور حرمء وإلا لا 

واختلفوا فی حد الطولء وفی (الدر ايكعنيا: 1" حد الطول: ما 
یستکثرہ الناظرء وعلی ھذا فلا مانع من ان الفصل بین تسمیة الغلام وذبحه 
أدخله ابن عیاش ۔ رضي اللہ عنه - فی حد الطول دون غلامهء فلا إشکال في 
حلف ابن عیاش - رضي اللہ عنه ۔ ولا فيی قول غلامہ: ان سیت1 


)٢(‏ ما یجوز من الذکاة علی حال الضرورة 
ظاھر الترجمة أن المصنف أراد بیان الذکاة الاضطراریةء وذلك ان الذکاۃ 
نوعان: اختیاریة واضطراریةء قال صاحب: (الھدایةا''': هي اختیاریة کالجرح 
فیما بین اللبة واللحیینء واضطراریة وھي الجرح في أي موضع کان من 
البدنء والثانی کالبدل عن الأول؛ لأنە لا یصار إليه إلا عند العجز عن 
الاولی؛ ومذا آیة البدلیةء وھذا لان الآول أعمل فی إخراج الدمء والثاني 
أقصر فيەء فاکتفی فيه عند العجز عن الاول إذ التکلیف بحسب الوسعء انتھی. 


٦۸‏ (مالك: عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار) قال تو 


.)٦٦٦٤/٤( انظر: ا٦ الدر المختار؛‎ )١( 
ط باکستان.‎ )۱۱۹/۷/٤١( )۲( 


۷ 


۳ ۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب (۱۰۱۸) حدیث 


ج6 


ہج 3٦‏ 
٠‏ سس “مھ َ سَِ۔ -270 ٥‏ سے سے +ہ س ٤‏ پچ سے کپ ےم سی ۶۶ ھ۶ 
ن رجلا من الانضارء مِن بُنی خحارئثة؛ کان یرعی لِفحة لەه باحد: 


18 


فَأَصَابَهَا الْمَوْتٌء فَدکَامَا بشطاظ. سس مصہمشسجمسسسس ےت 
عمر'"'': مرسل عند جمیع الرواۃء ووصله أبو العباس محمد بن إسحاق السراج 
من طریق آیوب؛ والبزار من طریق جریر بن حازم کلاھما عن زید عن 
عطاء عن ای سعید الخدري؛ انتھی. وقال ابن عبد البر فييی زا ۲۷۶ لا 
أعلم أحداً آسندہ عن زید بن أسلمء عن عطاء بن یسار عن أبي سعید إلا 
جریر بن حازم؛ انتھی . 


فلت : وآخرج ہو 7 بروایة یعقوب ؛ عن زید بن اسلم عن عطاء بن 
بۃسشات عن رجل من الانصار أنه کان یرعی لقحة بشٍِخٔب من شعاب أحد 
فاأخذھا الموت ولم یجد شیئاً ینحرھا بەء فأخذ وتداء فوجأ بہ فی لبتھا حتی 
آهریق دمھاء ثم جاء إلی النبي قَلٍ فآخبرہ بذلك فأمرہ بأکلھاء قال المنذری: 
وأاخرجه النسائی؛ وابن ماجەء وأخرجه النسائی بروایة حبان بن ھلال؛ عن 


جھ 


(أن رجلاً من الأنصار من بنی حارئة) بطن من الأوس (کان یرعی لقحة) 
کی لیوات کرت ات فک ا نات تل تف احاض انح 
نس السررت ات ناضاما قرف 1× اناتب مرف رع یا 
تیقن بە اُنھا ستموت (فذکاھا) بتشدید الکاف من التذکیة (بشظاظ) بکسر الشین 
المعجمة وإعجام الظائین بینھما ألف: عود محدّد الطرف؛ وفیي روایة أیوب : 


.)۲٢۲۳ /۱١( انظر : (الاستذکار؛‎ )١( 
.)٢٤٤ص(‎ )۲( 
.)۲۸۲۳( آخرجە أبو داود‎ )٣(۔‎ 


۸ 


٣۳۔‏ کتاب الذہائح ات (۱۰۱۸) حدیث 
ھ89 7 2 7 
0 سُول الله عانا ع۔ عَنْ ذلِكَ. فَقَال: الشن تھا اس فکلوھا١.‏ 


فنحرھا ہوتد فقلت لزید: وت من حدید أو من خشب؟ قال: ہل من خشب؛ 
فی روارة بکرت یی حر عی زیتہ سی عطامت اما آقرت فلم بد 
تا وس نان الا تاج جامات بجی اغراق شماتقال ایۓ شیے: 
الشظاظ : العود الذي یجمع بە بین عروقي الغرارتین علی ظھر الدابةء قاله في 
(التمھیداء کذا فی الزرقانی'''. 


(فسال) ببناء المعلوم فی النسخ الھندیةء والمصریة بلفظ: افسئل) ببناء 
الہمجھول (رسول ال قَلُ عن ذلك فقال: لیس بھا باأس) أي: صحت ذکاته 
(فکلوھا) أمر إباحة وذلك لآن الذکاۃ لا تختص باآلة دون آلةء بل کل ما یعقر 
ویجرح یجوز بە الذبح . 

قال الباجی''': أما ما یذکیٰ بەء فإنه کل محدّدِ یمکن بەه إنفاذ المقاتل 
وإتھار الدم بالطعن فی لبته ما ینحر؛ والفري فی آوداج ما یذبح مما لا یختص 
بطائفة من الکفارء قال ابن المواز عن مالك: وقد آجاز رسول اللہ پا الذکاۃ 
بالحجارۃء والشظاظء والمروۃء وشقة العصاء والقصب؛ وکل ما أنھر الدم إلا 
السن والظفر؛ قال محمد: وھو مذھب مالك؛ قال ابن حبیب: ومما یذکيی 7 
الضرار جمع ضرر: وھي : فلقة الحجر ؛ واللیطة وھی : فلقة القصب:؛ 
والشطیرء فلقة العصاء وروی ابن وهھب عن مالك في (المبسوط): ان کل 
شيء یصنع من فخار او عظمء أو قرنء آو شيء یفري فإنه سس وقال ابن 
حبیب: لا با٘س أن یذبح بفلقة العظم ذکا کان أو غیر ذکی إذا بضع اللحمء 
وآنھر الدم. 


فحصل الخلاف بین روایة ابن الموازء وبین ما أوردنا بعد هذا فی الذکاۃ 


.)۸۲ /۳( ل شرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۱٠٦/٣( ا المنتقی)‎ )٢( 


۹۹ 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح (۲) باب (۱۰۱۸) حدیث 


بالعظم والظفر وقد اختلف أصحابنا العراقیون في ذلك؛ فقال القاضي أبو 
الحسن في کتابە: الظاهر من مذھب مالك آنه لا یستبیح الذکاة بالسن والظفر 
ثم قال بعد ما حکی اختلاف آصحابھم في ذلك: 

فعلی ھذا في المسألة ثلائة أقوال: 


اُحدھا: نہ ج تجور الذکاةۃ بسئ ء ک ظفر متصل؛ ولا [+0) 
الشافعی . ٰ 


والروایة الثانیة : أنه تجوز الذکاةۃ بھما منفصلینء ومتصلینء وھذا الظاھر 
من روایة ابن وھب؛ عن مالك فی (المبسوط)ء وھو اختیار القاضیي أبي 
الحسن؛ وعلی ھذا فالجواب عن آحادیث المنع آنھا محمولة علی الکراھیة؛ 
و علی الظمفر والسن الٰصغیرین الذین لا یصح بھما قطع الاوداج . 

والروایة الثالثة : تجور الذکاۃ بھما منفصلین؛ ولا جض ججحت وھذا 
الذي قالہ ابن جبس) وبهھ4 قال تو حنعة؛ انتھی مختصراً بتغیر 

وقال ابن رشد في (البدایةا''': أجمع العلماء علی أن کل ما أنھر الدم 
وفری الاوداج من حدیدء آأو صخرء أو غیرھما ان التذکیة بە جائزء واختلفوا 
في ثلائة: في السن؛ والظفر؛ والعظمء ولا خلاف في المذھب أن الذکاۃ 
+ے جائزۃ إٰذا نا آتھر اور 2 فی السن والظفر علی سرت الثلائة 


وسبب اختلافھم وی مر النھيی الوارد فی حدیث لی وفليه 
قوله ق: اما آنھر الدم وذکر اسم الله عليه فکلٗ نس ۶27 ست 


.)٦٦٭‎ /۳( اہدایة المجتھد) (۱/ ۷٤٤٥)ء وانظر (التعلیق الممجد)‎ )١( 


۲٢ 


۳۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب (۱۰۱۸) حدیث 
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الحدیث: فمنھم من فھم أن ذلك لمکان أن ھذہ الأشیاء لیس فی طبعھا ان 
نھر الدم غالبأء ومنھم من فھم أنه شرع غیر معللء والذین فھموا أنه شرع غیر 
معلل؛ منھم من اعتقد آن النھی فی ذلك یدل علی فساد المنھي عنهء ومنھم 
من اعتقد ان الٹھی فيی ذلك علی وجه الکراھیة لا علی وجہه الحظرء فمن فھم 
ان المعنی فی ذلك أنه لا یٹھر الدم غالبا قال: إذا وجد منھما ما ینھر الدم 
ات رَلالك زی بعضھم ان یکونا منفصلین؛ إذ کان إنھار الدم منھما إذ ذاك 


ج‫ 


امک 
قال: إن دبح بھما لم تقع التذکیةء وإن آنھر الد ومن زا نہ لا ۔یدل غلی 
لقول من فرّق بین العظم والسنء فانه قلةُ قد علل المنع في السن بأنه عظم؛ 
ولا یختلف المذدمھب اُنہ یکرہ غیر الحدید من المحددات مع وجود الحدید 
لقوله گل : ١إن‏ اللہ کتب الإحسان علی کل مسلمء فإذا قتلتم فاأحسنوا القثْلة 
وإذا دبحتم اتا الا تحت وَلَخد أحذکم شفرتّہ ولیرخح ذبیحته)؛ خر جه 

ر) ہے 

قال الموف ق٣‏ آما الله فلھا شرطان: 

اأحدھما: ان تکون 7.. وتقطع أو تخرق بحدھا لا بثقلھا . 

الثانی: أن لا تکون سنا ولا ظفراأء فإن اجتمع ھذان الشرطان في شيء 
حل الذبح به4ء سواء کان تا أو 9ئ( اف 0 ا لحدیث الات 
وحدیث الرافع؛ وبھذا قال الشافعيی؛ وإسحاق؛ وبە قال آبو حنیفة إلا فی السن 


.)۱۹٥۵(ح‎ )۱٥٤۸/( آخرجه مسلم‎ )١( 
.)۳۰۱/۱۳( االمغنی)‎ )٢( 


۲۱ 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح ْ )٢(‏ باب )۱۰١۱۸(-‏ حدیبیث 


والظفرء فقال: إذا کانا منفصلین جازء آما العظم غیر السن فمقتضی إطلاق 
قول اآحمد؛ والشافعيء وأبي ثور إباحة الذبح بەء وھو قول مالك؛ وعمرو بن 
دینارء وأصحاب الرأی؛ وقال ابن جریج: یذکی بعظم الحمار؛ ولا یذکی 
بعظم القرد؛ لآانك تصلي علی الحمارء وتسقیہ فی جفنتك. 


وعن أحمد لا یذکی بعظمء ولا ظفر؛ وقال النخعي: لا یذکی بالعظم 
والقرن لأنە قٌهُ علّل المنع بالسن بکونە عظماء فکل عظم فقد وجدت فيه 
العلةء والأاول أصح إن شاء اللہ؛ لان العظم دخل فی عموم اللفظ المبیح؛ ثم 
استثنی السن والظفر خاصة؛ فیبقی سائر العظام داخلا فیما یباح الذبح بە؛ 
والمنطوق مقدم علی التعلیل؛ ولذا علل الظفر بکونە عن مدی الحبشة؛ ولا 
یحرم بالسکین؛ وإن کانت مدیة لھم؛ ولآن العظام یتناولھا سائر الاحادیث 
العامةء ویحصل بھا المقصود؛ فاٴشبھت سائر الآلات٠‏ انتھی . 


۱ ۱ سے لوا 000 7 

وفی اشرح الاإقناع) : ویجوز الذکاة بکل ما یجرح إلاً بالسن والظفر 
وباقي العظام متصلٴ کان أو ملمغصلا من آدِمی: أُو غیرہ لحدیث 
(الصحیحین): الیس السن والظفر؛ وسأحدثکم عن ذلك؛ أما السن 
فعظم)ء . 77 الحدیث؛ والنھي عن الذبح بالعظام قیل : تعبدی؛ وبه قال ابق 
الصلاح ومال إليه ابن عند السلا وقال النووي ھی (اشرح مسلم١:‏ معناہ: 
اُنھا تنجس بالدمء وقد نھیٔتم عن تنجیسھا فی الاستنجاء لکونھا طعام إخوانکم 

وفي (الھدایةا'': یجوز الذبح بالظفرء والسنء والقرن إذا کان منزوعاً 
حتی لا یکون بأکله بأاس إلا أنه یکرہ ھذا الذبحء وقال الشافعي: المذبوح میتة 
:)١(‏ :)۳۶۲/8 
/۷/٤( )۲(‏ ۱۲۹) ط باکستان. 


۲۲ 


٣‏ ۔ کتاب الذہائح )٢(‏ باب (۱۰۱۸) حدیث 
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لحدیث رافع ولاآنه فعل غیر مشروع؛ فلا یکون ذکاةً کما إذا ذبح بغیر 
المنزوع . 

ولنا : قوله قي: ‏ أنھر الدم بما شئت) ویروی اإفر الأوداج بما شئت١ء‏ 
'وما رواء محمول علی غیر المنزوع؛ فإن الحبشة کانوا یفعلون ذلك؛ ولانه آلة 
جارحة فیحصل بە ما هو المقصود وھو إخراج الد وصار کالحجر والحدید 
بخلاف غیر المنزوع؛ لانە یقتل بالثقل فیکون في معنی المنخنقةء وإنما یکرہ 
لما فیه من استعمال جزء الاآدميء ولآن فيه إعساراً علی الحیوانء وقد أمرنا 
فیه بالإ(حسانء والمذبوح بالسن القائم والظفر القائم میتة لما بَّنَّاء انتھی. 


قلت: وفی الحدیث مسألة أخریء سکت عنھا عامة شراح الحدیث؛ 
وھي ما قال ابن رشدڈ''': اختلفوا فی تأثیر الذکاۃ فی المشرفة علی الموت من 
فی 8 ضصی رر فی 27 الگا نل تماہ رع آقتقیوں عفر عالف: 
وروي عنه ان الذکاة لا تعمل فیھاء وسبب الخلاف معارضة القیاس للائر 
فأما الأئر فھو ما روي أن أمة لکعب بن مالك ترعی غنماً بسلعم:.... 
الحدیث الاّتي قریباً بمعنی حدیث الباب؛ أخرجه البخاري ومسلم؛ والقیاس 
ان المعلوم من الذکاة انھا إنما تفعل فی الحي؛ وھذہ فی حکم المیت وکل 
من آجاز ذبحھا فإنھم اتفقوا علی أنه لا تعمل الذکاة فیھا إلا إذا کان فیھا دلیل 
علی الحیاة. 

واختلفوا فیما هو الدلیل المعتبر فی ذلك فبعضھم اعتبر الحرکة؛ 
وبعضھم لم یعتبرھا الاول مذھب أبي ھریرةء والثانی مذھب زید بن ثابت: 
وبعضھم اعتبر فیھا ثلاث حرکات : طرف العین؛ وتحریك الذنب؛ والركکض 
بالرجل؛ وھو مذھب سعید بن المسیب؛ وزید بن أسلمء وھو الذي اختارہ 
)١(‏ اہدایة المجتھدا .)٦٤٤ /١(‏ 


۲۳ 
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محمد ب٠‏ | از وعۃة کے اط هذہ التتفسر ‏ ےہ اوہ ججيت 
بن وبعضصھم شرط مع رو و یا وہ 


انتھی. 


قاق ین 2 المنخنقةء والموقوذةء والمتردیةء وأکیلة السبع؛ وما 
اساتا مرخ فان یہ کے 7 ان قارف قاتا اھر لت تایے ٭1 0ی 
دن4 وفی حدیث جاریة کعب: أنھا أصیبت شاة من غنمھاء فأدرکتھا فذبحتھا 
بحجر.... الحدیث: فإن کانت لم یبق من حیاتھا إلا مثل حرکة المذبوح لم 
َبُخْ بالذکاۃء وإن أدرکھاء وفیھا حیاۃ مستقرةء بحیث یمکن ذبحھاء عَلَتْ 
لعموم الایة والخبر وسواء کانت قد انتھت إلی حال یعلم أنھا لا تعیش معه 
او تعیشء لعموم الایة والخبرء ولآن النبي پل لم یسأل ولم یستفصل. 


وقال أحمد في بھیمة عقرت بھیمةً حتی تبیّن فیھا آثار الموت إلا ان فیھا 
الروح یعنيی فذبحت قال: إذا مصعت''' بذنبھاء وطرفت بعینھاء وسال الدم؛ 
فارجو إِن شاء اللہ ان لا یکون بأکلھا باأ٘سء وروی ذلك بإسنادہ عن عقیل بن 
عمیر وطاووس وقالا: تحرکتء ولم یقولا: سال الدمء وھذا علی مذھب اہی 
حنیفة وقال إسماعیل بن سعید: سأالت أحمد عن شاة مریضة خافوا علیھا 
الموت؛ فذبحوھاء فلم یعلم منھا آکثر من أنھا طرفت بعینھاء أو حَرَّكتْ 
یدھاءاو رجلھاءأو ذنبھا بضعف فتھر الدم؟ قال: لا باأس؛ وقال ابن أبي 
موسی: إذا انتھت إلی حد لا تعیش معه لم تبح بالذکاۃء ونص عليه احمد 
فقال: إذا شق الذئب بطنھا فخرج قصبھاء فذبحھا لا تؤکل؛ وقال: إن کان 
یعلم انھا تموت من عقر السبُٔع فلا تؤکل؛ وإن کان ذکاھا. 


وقد یخاف علی الشاة الموت من العلة فیبادرھاء فیذبحھا فیأکلھاء ولیس 
)١(‏ تا لمغنيی) /١۱۳(‏ ٣۳۱)۔.‏ 


٤٢ی‎ 


۴٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب )١۸(‏ حدیث 


ق فی خ ٭ بث غ 8 غق ق ق قھج ػق قج 8ق مج م*٭ ھی +ؿؤٌ ئی فی چج ئجی ےج جج ج ےج ج لج ئج ج ج سج لج جم ےج ج ئج جج ج ےج وم ےھ و وج اج و ےو و ون و وی و ےی ےج ھپ وّ ےت 


هذا مثل هذہ لا یدری لعلھا تعیش: والتی قد خرجت آمعاؤھا یعلم أُنھا لا 
تعیش؛ ومذا قول أبي یوسف: والاول أآصح؛ لان عمر ۔ رضي الل عنه ۔ 
انتھی به الجرح إلی حدٍ غَلِمَ أنه لا یعیش معه؛ فوصّی؛ فقبلت وصایاہ: 
ووجبت العبادة عليه. 


وتخمل نصوصٌ أحمد علی شاةۃ خرجت أمعاؤڑھاء وبانت منھاء فتلك لا 
تحل بالذکاۃ؛ لاتھا فی حکم المیت؛ ولا تبقی حرکتھا إلا کحرکة المذبوحء 
وما خرجت امعاؤھا٘ ولم تبن فھيی فی حکم الحباۃ تباح باللبح وقال بعص 
أصحابنا: إذا کانت تعیش معظم الیوم حلّت بالذکاۃء وھذا التحدید بعید 
قعت+؛ لفادرکتھا فذنگٹھا بجر ء بدل غلی آتھا بادرتھا بالکاۃ حین :غاقت 
موتھاء والصحیح أنھا إِٰذا اوس من یکون ےت جس چم وکا 
وسال سا 0+82 ٠‏ 


20 فور ۳۳ اائل اتی وق اس ئی جا ست جخرض :“ار ترھڈة 
من شاھهتِ؛ لم ینفذ مقتله بتحرلغ قويٗ مطلقاء وسیل دم إن صحت. إلا 
الموقوذذة وما ذکر معھا فی الایة کالمترٴدیة المنفوذة المقاتل؛ فلا تعمل فیھا 
الذکاۃء فإن لم تکن منفوذذۃ مقتل عملت فیھاء روری خی گوس سر5 
القویة وسیل الدم وذھب الشافعی إلی أُنھا تعمل فیھا اللَقَاہ عطلَْغا منمُوذة 
المقاتل ام لا متی کان فبھا حیاۃ مستقرة. انتھی؛ وسیأتی بیان المقاتل قریباً. 


'وفی (الھدایة)'': الذی بقر الذئب بطنهء وفیه حیاة خفیة أو بَْةَ یعنی: 


.)۱١٢۳ /۲( (الشرح الکبیر)‎ (١) 
٤(۲ 


۲٥ 





٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب (۱۰۱۹) حدیث 


۹ ۔ وحتثني مَنْ مَالِكٍِء عَنْ نافع عَنْ رَجُْل مِنّ 


إذا ذگاہ حلْ عند أبي حنیفةء وعليه الفتوی؛ لقوله تعالی: ٭إلا ما دکئُچ 
استثناہ مطلقاً من غیر فصضل؛ وعند أبی یوسف إذا کان بحال لا یعیش مثله لا 
یحلٌ لانه لم یکن موته بالذبحء وقال محمد - رحمہه الله -: إِن کان یعیش مثله 
فوق ما یعیش المدبوح یحلء والا لے انتٹھی: 

۹ٌء.:۔ (مالك؛: عن نافعء عن رجل من الأنصار) قال القسطلاني : 
یحتمل ان یکون ابن کعب؛: وإن لم یکن هو فھو مجھول؛ لکن الروایة 
الاخضری لے خلی 5ك اضلان ایی قال الکرتاتی< اتاد الحلیث 
مجھول؛ لان الرجل غیر معلومء کذا فی العیني. 

قلت : ھکذا رواہ البخاري تی ص7 بروایة إسماعیل؛ غن مالك 
مثل سیل (الموطاً) وأآخرج آختا بروایة معتمرء عن عبید اف عن نافع سمع 
این گت و عالكہ پخے ات ضسر رضی اعت أق آتاز اعے ان 


قال الحافظ*: جزم المِڑّي فی (الأطراف) بأنە عبد اللہ بن کعب 
والذي یترجح أنە عبد الرحمن بن کعب؛ وقد اختلف في ھذا الحدیث علی 
نافعء انتھی. وقد أخرج البخاري بروایة عبدةء عن عبید اللہ عن نافع عن 
ابن لکعب بن مالك؛ قال الحافظ : وافقه معتمر علی روایته عن عہید اللہ 
وذکر الدارقطنی أن غیرھما رواہ عن عبید اللہ فقال: عن نافعء أن رجلاً من 
الأنصارء وھکذا أخرجه البخاري من روایة جویریةء عن نافع وکذا علقه من 
روایة اللیثء عن نافع قال الدارقطني: وکذا قال محمد بن إسحاق: عن 


نافع وهھو آشبه. 


)١(‏ آخرجه البخاری )٢٥٥٥(‏ ( باب : ذبیحة المرأة والآامة4. 
)٢(‏ افتح الباری) .)٦٦١/۹(‏ 


ھی 


۳٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب (۱۰۱۹) حدیث 


لق وع وم و و عو و وو وج ےٛ می وج ےی وو ےو مجے مج ےم ےو ےو ےو ےم مہ ےج ےو ےج ےی ےج ےی جھے و و ے ےم و ہے و و و ے چو ےج و وےے مو ه٭ ھ“ ہج 


وسلك الحادة فوم منھم پزید ُن ھارون: فقال: عن یحبی بن سعید؛ 
عن نافع عن ابن عمر؛ وکذا قال مرحوم العطارء عن داود العطارء عن 
نافع ود کر الدارقطني عن غیرهھم أنھم رووہ کذلكک؛ قان: ومنھم من ايل 
عن نافع وھو آشبه بالصوابء وأغفل ما ذکرہ البخاري من روایة مالكء عن 
نافع عن رجل من الأنصار عن معاد بن سعد: و سعد بن معاذ. 


وقد أُوردہ فی (الموطات) لە کذلك من حدیث جماعة عن مالك منھم 
محمد بن الحسن'''. وقال فی روایته: عن رجل من الأنصار: معاذ بن سعدء 
أو سعد بن معاذء وأشار إلی تفرد محمد بذلك وقال الباقون: عن رجلء عن 
معاذ بن سعدہ أو سعد بن معاذء ومنھم: ابن وھب؛ أخرجه من طریقه 
کالجماعة . 


وأاخرجه ابن وهھب في غیر (الموطاأً) فقال: أخبرني مالك؛ وغیرہ من 
اُھل العلمء عن نافع عن رجل من الأنصارء ان جاریة لکعب.... فذکر؛ 
وقال: الصواب ما في (الموطاً) یعنيی عن مالك؛ وأما عن غیرہ فیحتمل أن_ 
یکون ابن وب أراد اللیثء وحمل روایة مالك علی روایتهەء وأغرب ابن التین 
فقال: فیه صحابي عن تابعيی؛ لأن ابن عمر صحابي؛ وابن کعب تابعيی. قال 
الحافظ : لکن لیس في شوء من طرقه ان ابن عمر رواہ عنهء وإنما فیھا أُن ابن 
کعب حذث ابن عمر بذلكء فحمله عنە نافعء وأما الروایة التيی فیھا عن ابن 
عمرء فقال راویھا فیھا عن النبي قِ ولم یذکر ابن کعب٠ء‏ وتقدم أنھا شاذۃ 


۰4 


ا تھی 
وفی (العینی۷'': قال ابو عمر: قد روي ھذا الحدیث عن نافع عن ابن 


.)١٦٦( ا الموطاً) بروایة محمد بن الحسن (ص۲۸۱)ء الحدیث‎ )١( 
.)٦۷٦ /۸( معمد القاري)‎ )٢( 


۷ 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب (۱۰۱۹) حدیث 


سے سے ,رم ٤ 8٥8ے ٥‏ ب٥8‏ پر ہے ,رم ج7 ۔ سر ٥‏ سر 


و 2 7 یہ سط 0ٹ 
کایت ترعی عما لھا بسلع ٦ك‏ ىپى۷٦۷٢1۹‏ 8ہ )‪,.کگ46كفم"ءھء"0"",,۰۰م" 


عمر رضي اللہ عنه ولیس بشيء؛ وھو خطأًء والصواب روایة مالك في 
(الموطاً) انتھی. ولفظ محمد فی (موطئه) في النسخة التي بأیدینا: مالك اخبرنا 
نافع عن رجل من الأنصار: أن معاذ بن سعدہ أو سعد بن معاذ اخبرہ ان 
جاریة لکعب: .... الحدیث . 


(عن معاذ بن سعد أو عن سعد بن معاذ) کذا وقع بالشك في روایة 
البخاري أیضاًء وقال الحافظ فی (التقریب''' ورقم لە للبخاري: کذا وقع 
حدیثه علی الشك؛ وذکرہ ابن مندہ وغیرہ فی الصحابة. انتھی؛ وقال في 
افیتت 1ا قال المزی : هو اأحد المجھولین؛ نلج 5گ ابی متدوہ و از 
نعیمء وابن فتحون في الصحابةء انتھی . 


(أن جاریة) قال الحافظ””: لم أقف علی اسمھا (لکعب بن مالك) 
الآنصاري الصحابی الشھیر (کانت ترعی غنماً لھا) وفی روایة جویریة و 
عند البخاري : آن جاریة لکعب بن مالك ارعےی و لو فالنسبة إلیھا ذ فی روایة 
(الموطأ) لأدنی ملابسةء وقال الباجی!'“: أکثر ما تستعمل العرب لفظ انےے 
فی المملوکة؛ ولذلك أضافھا إلی کعب بن مالك إضافة ظامرما الملك؛ 
وکانت ترعی غنماً لکعب بن مالك (بسلع) بفتح السین المھملة وسکون اللام 
وحکكکي فتحھا آخرہ عین مھملة: جبل معروف بالمدینةء قاله الحافظ: وفي 
(المحلی): جبل بالجانب الغربي علی اع سک ھعتق 


.)۲۲۸۹/۱( )١( 
.)۱۹۱/۱۰( )۲( 

(۳) ح الباري؛ (۹/ .)٦٦۱‏ 
)٤(‏ ا( المنتقی) (۳/ .)۲۱٦١١‏ 


۲۸ 


۳۔ کتاب الذبائح () باب (۱۰۱۹) حدیث 


7 ٭ 2 ۰ہ خ ا می وی 2ے 2 و 21-07 ٦‏ 2 
فَاصِيبَثْ شا٤ٗ‏ مِنْھاء فَأَذْرَکَنْهَاء فَدكُنْها بجر فَسُيْل رَسُول اللہ ےل 
ح8 20 پا ور کے ۳ ھ سر کر 7 : 

عن ذلكث؛ فقال: الا بَاس بھاٹ فکلوها). 








(فاصیبت شاة منھا) أی : أصاہتھا أسباب الموت؛ ولفظ اچھاری بروایة 
عبید الله عن نافع : فأبصرت بشاة من غنمھا موتاً. 

(فاأدرکتھا) ائ: اأدرکت الجاریة الشاةۃ قبل الموت (فذکتھا)ء وفيی روایة 
فذبحتھا (بحجر) وفي روایتي عبید الله وجویریةء عن نافع عند البخاري: 
فکسرت حجرأء فذبحتھا بە (فسأل) ببناء المعلوم في النسخ الھندیة فضمیر 
الفاعل لکعب علی الظاہرء وفي النسخ المصریة فسئل ببناء المجھول. 

قال الحافظ : وفي روایة اللیث: فکسرت حجراً فذبحتھا بەء فأتی 
النبي گا فاخبرہ فیستفاد من روایته تعیین السائل عن ذلكء وفي روایة 
جویریةء عن نافع عند البخاري: فذکروا للنبي ق انتھی . 

رہ اللہ ا عن ذلك) وفی روایة للبخاري : فقال کعب لأملە: لا 
تأکلوا حتی آتي النبي قللٍ فأأسألە او حتی آرسل إليه من یسالء فاتی النبي للء 
او بعث إليه وف أآخری لەء فذکروا ذلك للبي عاسار . 

(فقال) النبي قلُ (لا بس بھاء فکلوھا) أمر إباحة؛ وفيه: التذکیة 
بالحجرء وتقدم في الحدیث السابق؛ وفيه أیضاً: ذکاۃ المشرفة علیٰ الموت: 
رقدم ضا فی الحدیے الشابقق آریه ضا1 جراز ائل جا سد الفرآةہ سراء 
کانت حرۃة أو أمقآ کبیرة و صغیرةء طاھرة أو غیر طاھرة؛ لأنہ قلُ أباح ما 
ذبحته ولم یستفصل؛ وھذا قول الجمھور؛ ومالك فی (المدونة) ونص عليه 
الشافعي؛ ونقل ابن عبد الحکم عن مالك الکرامة؛ قاله القسطلانی 
والزرقانی'٭. 


وقال الباجي''': أما الرق فلیس بمؤثر فی الذکاۃ؛ فتجوز ذکاۃ العبد علی 


(۱) ؛فإرشاد الساري) (۳۰۹/۱۲) واشرح الزرقانی) (۳/ ۸۲). 
)٢(‏ االمتقی) (۲۱۱۱/۳]. 


۲۹ 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب (۱۰۱۹) حدیث 








کل حال؛ وأما الصغیر والانٹئی؛ ففی (کتاب) ابن الموازء عن مالك: تکرہ 
ذببحة الصبی؛ والمرأة من غیر ضرورةء وفی (المدونة) عن ابن القاسم: تجوز 
ذکاۃ المرأة من غیر ضرورة؛ ولا باُس بذکاة الصبی إِذا ا٘طاق الذبحء وجه 
روایة ابن المواز: ان ھذا معنی یعتبر فيه الدین؛ فاعتبر فيه الأنوثةء والذکورۃ؛ 
والبلوغء والأمانةء ووجہ روایة (المدونة) أنە معنی لا یعتبر فیە الرق؛ فلم یعتبر 
فیە الأنوثة کالبیع والشراء والطبخء انتھی . 

وقال الموفق''': کل من أمکنە الذبح من المسلمین؛ وأھل الکتاب إذا 
ذدبح حل آکل دذبحتةه؛ رجلا کان 2 امرأة اتا آ فیا را کان 7 عبداأ٘ 
العلم علی إباحة ذبیحة المرأة والصبي . 

وقد روی ان جاریة لکعب ترعی غنماً ٠...‏ الحدیث؛ وفیه فوائد سبع: 

احدھا: إباحة ذبیحة المرأة. 

والٹائیة : إباحة ذبیحة الآمة. 

والثالثة : إباحة ذبیحة الحائض؛ لان النبی للا لم یستفصل . 

والرابعة : إباحة الذبح بالحجر. 

والخامسة: إباحة ذبح ما خیف عليه الموت . 

السادسة: حل ما یذبحه غیر مالکە بغیر إِذنە. 

السابعة : إباحة ذبحه بغیر مالک عند الخوف . انتھی. 


ان 7ا0 فی العتے تی لاس الافیح فیما آؤتمن عليه حتی 


.)۳١۱١٣ /۱۳( (المغني)‎ (١) 
.)٦٦٤٣ /۹( الفتح الباری)‎ )٢( 


کتاب الذبائح )٢(‏ باب )٠٠٢١(‏ حدیث 





1١٠‏ ۔ وحتذَثني مَنْ مَالِكِء عَنْ ٹژر بن زَيْدٍ الذَیلِع؛ عَنْ 
ال بن عَبّاس دٗ٠‏ مه ء:جمٌٌممےأْمسمملٗس سمشسست 





یظھر عليه دلیل الخیانةء وفیيه جواز تصرف الآمین کالمودع بغیر إذن المالك 
بالمصلحةء وترجم البخاري علی الحدیث''' فی الوکالة: باب إذا أبصر الراعی 
أو الوکیل شاة تموت٠‏ أو شیئاً یفسد ذبح أو أصلح ما یخاف عليه الفساد 
وقال ابن القاسم: دا دبح الراعی شاة بغیر إذن المالكء وقال: خشیت علیھا 
الموت لم یضمن علی ظاھر ھذا الحدیث . 

وتَفت ان الجاریة کانت ا لصاحب الغنم فل" یتصور تضمینھا وعلٰی 
تقدیر ان تکون غیر ملکەء فلم ینقل في الحدیث أنە أراد تضمینھاء وفيه جواز 
کل ما دبہح بغیر إذن مالک ولو ضمن الذابح وخالف فی ذلك طاووس؛ 
وعکرمةء وھو قول إسحاق؛ وأھل الظاھرء وإليه جنح البخاري إذ ترجم فی 
ای ۲۹ء اباب إذا آصاب قوم غنیمة فذبح بعضھم غنمأء أو إبلاًّ بغیر أمر 
اجَانة لم تؤکل) واؤزدذ فےه حدیٹ رافع بن حدیح تع الأمر باکشاء القدوں 
وذکر فيی حمله ما فيهء وعورض بحدیث البابء وبما أخرجه أحمد وأبو 

)۴ے ٰ 2-2000 .00 

داود بسند قوي من طریق عاصم بن کلیب عن آبيهە فی قصة الشاۃ التعی 
ذبحتھا المرأۃ بغیر إذن صاحبھاء ہ٠‏ فامتنع النبي قلُ من آکلھا لکكنه قال: 
(أَْعبُوَمَا ار ا فلو لم تکن ذکة ما مر بإطعامھا الاساری) اھ 

٠‏ ْٗ :۔ (مالك عن ٹور): بفتح المثلئة (ابن زید الدیلي) بکسر الدال 
المھملة وسکون التحتانیة (عن عبد الله بن عباس) قال آبو عمر: یرویەه ور عن 
عکكرمة؛ عن ابن عباس: کما رواہ الدراوردي وغیر وھو محفوظ من وجوہ 
عن ابن عباسء انتھی . 


.)۲۳۰٣( رقم الحدیث‎ )١( 
.)٦۷۲ /۹( افتح الباريی)‎ (٢ 
.)۳۳۳۲( آخرجه أبو داود‎ )۳( 


جس 


۳۔ کتاب الذبائح۔ )٢(‏ باب )۱٠٢١(‏ حدیث 





2 


رج گے ری پر ۔ ا 7 ۔ : ۱ ۱ 
5 شال عن دبائح نصضاری العرب؟ فقال: لا باس بھاے یو وو وو 





قلت: وسیأتی بعض ذلكء وفي ٦‏ التعلیق الممجدا''“: قال الحافظ ابن 
حجر فی (تخریج اأحادیث الکشاف): 7 منقطع ؛ اع را لم یلق ابن عباسء 
وإنما أخذہ عن عکرمة: نات تالك: ررری ادن اس “٣سن‏ طریث 
عطاء بن السائب؛ عن 0 عن ابن عباس قال: 9 کلوا ذبائح بنی ثعلبة؛ 
وتزوجوا نساءھم)ء انتھی . 

(أنه سئل) ببناء المجھول (عن ذبح) مصدر بمعنی مذبوحء وفي نسخة: 
عن ذبائحء وفيی أآخری عن ذبیحة (نصاری العرب) أي العرب الذین تنضرواء 
قال صاحب (المحلی): وھو مقتصر من العرب في بني تغلب. 

وقال النووي في 0 الاسجات واللغات)''': نصاری العرب : تنوخ؛ 
وبھراء وتغلب٠‏ وبھراء بفتح الموحدة وإسکان الھاء بالمد: 4+0 
فضاعةء انتھی . 

سا ال اك : أن الاطلاق قولہ تعالی : لطعم الین وا التب حل ١!‏ 
أي : ذبائحھم عامء لکن نصاری العرب لیسوا من أھل الکتاب حقیقةء فإنھم لیسوا 
من بنی إسرائیل الذین ھم اھل التوراة والإنجیلء وکان مَظِنة ان لا یحل ذبائحھم . 
(فقال) ابن عباس -رضي الله عنه ۔: (لا بأس بھا) اي : بذبیحتھم: لعموم قولہ 
تعالی : فا وَعَامُ ان أووا التب چل لک ۹ء وروي عن ابن 0 سا ھی 
البخاري أنه قال : طعامھم : ذبائحھم . 


قال العینی*“: وقام الاتفاق علی أن المراد من طعامھم ذبائحھم دون ما 


.)٦٦۸ط/۲(‎ )١( 

3 أخرجه ابن أہی شیبة فی (المصنف؛ (۳/ ۳۰۰) وآوردہ السیوطي في (الدر المنثور) (۳۴/ ۹۰). 
|/٢۲( )۳(‏ ۲۹۳). 

.٥ سورۃ المائدة: الاأیة‎ )٤( 

.)٦٢١٥/۱٤٢( اعمدة القاری*‎ )٥( 


۲ 


۳۔ کتاب الذہائح انف )۱۰٢١(‏ حدیث 
بی کی ا ٦س‏ عم سے ۷۔ح ت 7 مم ۸2 کرس 
تَا هٰذہ الأَیَة : ومن ینیم ینک فَإنم ایہم . 


اأکلوہ؛ لاأنھم یاکلون الشتےف ولحم الخنزیرء والدم ولا یحل لنا شيء من 
ذلك بالإاجماعء فالمراد بطعامھم : ذبائحھمء وبە قال ابن عباسء وآبو أآمامة 
ومجاھد وسعید بن جبیر؛ وعکكرمة؛ وعطای وَالِْحسئ) ومکحول؛ وإبراھیم 
النخعي وھذا اف بجمع عليه ہین العلماء ان دبائحھم حلال للمسلمین ؛ لأنھم 
یعتقدون تحرر ین ا ولا یذکرون علی ذبائحھم | الا اسم اش وإان 
اعتقدوا فيه ما هو منرّہ عنە) یں 

میں (البخاری):"'' قال الزھری : لا بس بذحة نصاری العرب؛ وإن 
سمعتّه یسمي لغیر الل فلا تأکل؛ وإن لم تسمعه فقد أَحلّه اللہ لك وعلم 
کھرهم انتھی . 

(وتلا) ابن عباس ۔ رضی اللہ عدنے - (ہذہ الأیة : 'وَن بَوَلُم4) أي 
یُواڈھم وبٔوالیيھم یت إَِمُ رک ول الانة: 7ئ اَل ماما ٍ ڑا 
اث وَاشَكرع أزية بک اریہ بن وین بنوگم ینتج * قال الزرقانيی: ولعل مرادہ 
بتلاوتهھا: آنه وإن جاز أکل ذبائحھم: لکن لا ینبغي للمسلم أن یتخذھم 
دَّاجین ؛ لآن فی ذلك موالاۃ لہ ایتھی: 

وفی (التعلیق :9770 آخاب ہے ۰ - رضی الله عنه ۔ بأنە لا 
با ھا دا من عموم الأیقء وقرأھا إشارة إلی ان الخطاب في هذہ الاأیة إلی 
العرب؛ وغرضه سبحانه وتعالی ان من تولی الیھود والنصاری من العرب؛ 
وا بشرائعھم وعمل حسب عملھم فھو منھم فنصاری العرب إذا تدینوا 
بلین الضاری صاروا منھم نکیا واِن لم یکونوا منھم حفقّة؛ فدخلوا فی 


(١(‏ اصحیح البہخاري) فی وپ کات الذبائح والصید ٦ے‏ باب بت اُھمل الکتاب 
وشحومھا من اھل الحرب وغیرھم. 

.۱ سورہ االمائلة: الایة‎ (٢( 

.۲٦٦۸/۲( )۳( 


۳ 


٣۔‏ کتاب الذبائح )٢(‏ باب )٠۰٢١(‏ حدیث 
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حموعم الایة المذدکورۃت وبہذا ظھر سخافة ما قال وی 1 لآن نو جیهھه 
یقتضي ان یکون قراءة الایة أمراً علی حدة؛ ابھین: 


وقال الباجي''': أجری ابن عباس نصاری العرب في ذلك مجری 
نصاری العجم؛ ومقتضی الایة أنه من یتولی أھل الکتاب من العرب روم 
لان المتولي لآمل الکتاب المخاطہین بھذہ الایة یجب أن یکونوا غیر أھل 
الکتاب المتقدم ذکرهم من العجم؛ فحکم اللہ تعالی بأنه منھمء وذلك یبوجب 
ان یکونوا من أھل الکتاب؛ وذلك یقتضی أن یکون حکمھم حکم أھل الکتاب 
فی الذبائحء وغیرھاء انتھی . 


وفي االون افنٹر 71 "' أخرج ان أبي شیبة؛ وابن جریر؛ وابن المنذر 
وابن آبي حاتم عن ابن عباس؛ قال: کلوا من ذبائح بني تغلب؛ وتزوّجوا من 
نساٹھم؛ فإن اللہ تعالی بقول: ٭ تام ان ڈامثھا لا ڑا الو والنمکرق آول بنشم 
رای میں ین نوم نہ ََإقمْ َتہُم“'' فلو لم یکونوا منھم إلا بالولایة لکانوا 
منھم؛ وآخرج ابن جریر عن ابن عباس في ھذہ الایة اُنھا في الذبائح من 
دخل في دین قوم فھو منھمء انتھی. 


وقال الموفق”ٴ: أجمع أھل العلم علی إباحة ذبائح أھل الکتابء وأکثر 
اأھل العلم یرون إباحة صیدھم أیضاًء قال ذلك عطاء؛ واللیث٠‏ والشافعيء 
وأصحاب الرأي؛ ولا نعلم أحداً حرْم صید أھل الکتاب إلا مالک أباح 


.)۸۲/۳( شرح الزرقانی)‎ ٢ انظر:‎ )١( 
.)۱١١ /۳( االمتتقی)‎ )۲( 

.)۹۱/۳( )٣( 

([8): سور با20 الا بت ۵ 

(ہ) (المعغني) (۱۳/ ۲۹۳). 


نس 


٣۳‏ ۔ کتاب الذہائح )٢(‏ باب )۱٠٠٢١(‏ حدیث 
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ذبائحھم وحرٗم صیدھم؛ ولا یصح؛ لان صیدھم من طعامھم؛ فیدخل في 
عموم ایق ولا فرق بین العدل والفاسق من المسلمین ؛ وأھل الکتاب؛ ولا 
بین الحربی والذمیٔ فی إباحة دذدسحة الکتانیی مھم؛: وتحریم ذبیحة من سوا 
وسئل اأُحمد عن ذبائح نصاری أھل الحرب؛ فقال: لا باُس بھاء لحدیث 
عبد الله بن فا فی الہ 19ء,. 

وقال ابن المنذر: أجمع علی ھذا کل من نحفظ عنە من أھل العام 
منھم مجاهد: والثوری؛ والشافعی:؛ وأحمد؛ وإسحاق؛ وأبو ور واأصحاب 
الرأی؛ ولا فرق بین الکتابی العربی وغیرہہ إلا أُن فی نصاری العرب اختلافاً 
ذکرناہ فی باب الجزیةء وسئل مکحول عن ذبائح نصاری العرب؟ فقال: آما 
بھرای وتنوخ؛ وسُْلیْحْ فلا اس وأما بنو تغلب؛ فلا“ خیر في دبائحھم؛ 

وقال''' في أبواب الجزیة: بنو تغلب بن وائل من العربء من ربیعة بن 
نزار انتقلوا فی الجاھلیة إلی النصرانیةء فدعاھم عمر إلی بذل الجزیة فأبواء 


وقالوا: نحن عرب؛ خُْذْ منا ما یأخذ بعضکم من بعض....٠‏ إلی آخر ما 
7 ٰ 


قال الخرقي: لا تؤکل ذبائحھم ولا تنکح نساؤھم فی إحدی الروایتین 
عن بی عبد اللہ وی الآخری : تؤکل ذبائحھم ‏ وتنکح نساؤھم. 

قال الموفق: الأول: قول علی بن أبی طالب؛ ومذھب الشافعيی؛ ولم 
پبہح الشافعيی دبائح العرب ون اأُھل الکتاب كلھم وکرہ دبائح بنی تخلب عطاء 
وسعد بن جبیرں ومحمد سض علي والنخعي؛ والروایة الثانیة می الصحیح عن 
)١(‏ أخرجه البخاري (۸١۰٦٥٢)ء‏ ومسلم ح(۱۷۷۲). 
)٢(‏ دالمغنی؛ (۱۳/ .)۲٢۲۳‏ 


تر 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح (۲) باب )۱۰٢١(‏ حدیث 
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اأحمد؛ رواہ عنه الجماعة؛ وکان آخر الروایتین عنه وھو قول ابن عباس: 
وروي نحوہ عن عمر - رضي الله عنه - وبە قال الحسن؛ والنخعي؛ والشعبي 
والزهري؛ وعطاء الخراسانيء والحکم؛ وحمادء وإسحاق؛ وأصحاب الرأي؛ 
قال الأثرم: وما علمت أحداً کرهه من أصحاب النبي للا إلا علیاء وذلك 
لدخولھم في عموم قوله تعالی: ف٭وللعامُ الین أوثوا التب جل لک 4ء ولأنھم 
اُھل الکتاب پُقَرونْ علی دینھم ببذل المال: انتھی . 


قاتا رع 0 لایر الف نف یح لات رم ۰ تجوز 
ثلائة أُصناف: صنف اتفق علی جواز تذکیته؛ وصنف اتفق علی منع ذکاتہ؛ 
فأما الصنف الذي اتفق علی ذکاتە: فمن جمع خمسة شروط: الاإسلام 
والذکوریةء والبلوغء والعقل؛ وترك تضیع ! الصلاةء وأما الٰذي اتفق علی منع 
تذكکیتە فالمشرکون عبدة الأصنام. 


وأما الذین اختلف فیھم فأأصناف کثیرةء لکن المشھور عنھا عشرة: أھل 
الکتاب؛ والمجوس ٠‏ والصابئون؛ والمرأۃ والصبي؛ والمجنونء والسکران: 
والذی یضیع الصلاةۃء والسارق؛ والغاصب٠؛‏ وأما أُھل الکتاب فالعلماء 
مجمعون علی جواز ذبائحھمء ومختلفون في التفصیلء فاتفقوا علی أنھم إذا لم 
یکونوا من نصاری بني تغلب؛ ولا مرتڈین؛ وذبحوا لانفسھمء وغْلِمَ أنھم 
سمُوا اللہ تعالی علی ذبیحتھمء وکانت الذبیحة مما لم تُحَوّمْ علیھم في التوراة: 
ولا حَرّمُوھا هھم علی أنفسھم؛ أنه یجوز منھا ما عدا ا واختلفوا في 
مقابلات ھدہ اہ 


۱ آما - سے بی تخغلب؛ والمرتدین ؛ فإِن 0-7 علی ان - 
التسضاری من العرب حکمھا حکم ذبائح أُھل الکتاب؛ وھو قول ابن عباس؛ 


.)٦۸/۱( اہدایة المجتھد)‎ )١( 


۳٣ 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب ۔_(١١٢۱۰)‏ حدیث 
۱ ۔ وحدثنی مَن مَالِكء أَنْەُ بَلَعَهُ أَنْ عَبْدَ الله بن 
کسی 00 00 کا ری الات وومٌ--٭٭4--صعہ سو 


رضی الله عنه -. وسبتبی الخلاف هل یتناول العرب المتتضریے و المتھودین 
اسم الذین آوتوا الکتاب؛ کما یتناول ذلك الاأمم المختصة بالکتابء وھم بنو 
إسرائیل والروم؟ وآما المرتد فالجمھور علی ان دسہحته ل تؤکل: وقال 


إسحاق : دبہحته جائرزق وقال الثوری : مکرومة انتھی۔۔ 


رقال الا 0ل سر سا اق تر رھ اتا تی عرفمت ان 
نصرانیة؛ رواہ ابن حبیب؛ وقال: لا تؤکل ذبیحة من یدع الد ولا ذبحة 
من يَضیْمُھا٘ تحت ارت اء رتھا بذلك إلی أنە ارتداد َال وکذلك 
سرے ہو شود تو سر تس انتھی. 


وقال القتسطلاني : وی ظا علي ۔ رضي الله زة آنہ انی أي من 
عموم أھل الکتاب نصاری بني تغلب؛ وقال: لیسوا علی النصرانیة ولم 
یأاخذوا منھا إلا شرب الخمرء قال فی (اللباب). وبە أخذ الشافعي . انتھیء 
وفی (الھدایة): إطلاف الکتابي ینتظم الکتابي مت والحربي؛ والعربيء 
والتغلبي؛ لآن سد قیام الملةء انتھی . ْ 

سرت ۔ (مالكء أنه بلغه أن عبد اللہ بن عباس) وقد روي معناہ مرفوعاً 
عن رافع وغیرء کما فی ہیں 1ات“ (کان یقول: ما فرّی) أي قطع 
(الأوداج) جمع ودج بفتح الواو والدال المھملة المفتوحة والجیم؛ هو العرق 


الٰذي فی الآخدعء وھما عرقان متقابلانء قیل: لیس لکل بھیمة غیر ودجین 
فقطء وھما محبطان بالحلقوم . 


.)۱١١/۳( ا المتقی)‎ )١( 
.)۱۸۸/٤( )۲( 


۲۷ 


٣۳‏ ۔ کتاب الذہائج (۲) باب )٠۰١١(‏ حدیث 


ە 1 
۵ 


ففي الاإتیان بصیغة الجمع نظر ویمکن ان یکون اضعاف کل ودجین إلی 
الأنواع کلھاء ھکذا اقتصر بعض الشراح؛ وبقی وجه آخرء وهو أنە اأطلق علی 
ما یقطع في العادة ودجاً تغلیبء فقد قال آکثر الحنفیة في کتبھم: إذا فُطمٌ من 
الاوداج الاربعة ثلائه حصلت التذکیةء وھما: الحلقوم؛ والمريء؛ وعرقان من 
کل جانب؛ قاله الحافظ في دالفتم۷'. 

ویمکن ان یقال: إن الجمع باعتبار إطلاقه علی ما فوق الواحد (فکله) 
بصیغة الافرادء وفی نسخة افکلوہ) بصیغة الجمع . 

قال الباجی''': قوله: ما فری الأوداج یحتمل معنیین : 

إحداهما: صفة الاآلة التی یذبح بھاء فیقول: إن ما کان من الالات علی 
ھذہ الصفة وجب أن تستباح بە الذکاۃء وھذا ظاھر اللفظ والمعنی . 

الثانی : أن یرید بە ما یبلغ من ذکاته إلی فري الاوداجء فإنه قد کملت 
ذکاتەء وقوله: ا فکلوہ) یبین أنه إنما أراد بە الفعل دون الاَلةء فکكأنه قال: کل 
ذبحء أو ذکاة تبلغ فري الأوداجء فاإنه قد أباح کل ما و بەء وفی الکلام 
تجوز سی سر سس انتھی . 


قلت: وعلی المعنی الأول یکون الحدیث بمعنی ما روي عن رافع وغیرہ 
مرفوعاً (ما أنھر الدم وذکر اسم اللہ عليه فکلوا؛.... الحدیث؛ وأنا علی 
المعنی الثانی؛ فقال الباجی'': لعله ترك ذکر الحلقوم لما کان في المعلوم في 
الأغلب لا تفري الأوداج إلا بعد فري الحلقومء وقال مالك في (المدونة): إن 
الذکاۃ تفري الحلقوم والودجینء فإن قطع الودجین دون الحلقوم؛ أو الحلقوم 
دون الودجینء لم تتم الذکاۃء ھذا حقیقة المذھب . 


.)٦٦١ /۹( افتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۱٦١۱۴ /۳( ا المنتقی؛‎ )۲( 
.٦٦١۳ /۳( االمنتقی؛‎ )۳( 


۳۸ 


۳٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب )۱۰٢١(‏ حدیث 


وقال الشافعيی ھی الذکاة: تقطع الحلقوم: والمریء؛ والبلعوم ولا 
اعتبار بالودجینء والدلیل علی ما نقوله ما روي عنه قَلهُ أآنه قال: اما أنھر الدم 
وذکر اسم اللہ فکل)ء وإنھار الدم إجراؤہء وذلك لا یکون إلا بقطع الاوداجء 
لأنھا مجری الدمء وأما المریٍء فلیس بمجری الدم وإنما هو مجری الطعامء 
ان عبد اللہ بن عباس ۔ رضي اللہ عنە ۔ قال باعتبار الودجین؛ ولا مخالف لە 
من الصحابة ولا نعلم أحداً منھم قال باعتبار المريء._ 

وأما الحلقوم فمجری النفس؛ وھو من المذبح؛ فان قطع جمیعهہ قب 
الودجین تمت الذکاة فیەء وإن قطع بعضه؛ فقد روی یحبی بن یحیی عن ابن 
القاسم في الدجاجة والعصفور؛ والحمام إذا اُجھز علی أوداجهہ وحلقه أو 
تُلٹيہ فلا“ بای بذلك وقاله ابن حبیب؛ وزاد وإن لم یقطع منە إلا السم فلا 
یجور وقال سحنول : لا یجور ذلك حتی یجھز علی جمیع الحلقوم والاوداجء 
وجه قول سحنون أن ھذا معنی تتعلق به الذکاةء فوجب أن یکون حکمه 
الاستیعاب کالودجین ووجه قول ابن القاسم ان الذکاۃ محلھا الودجانء وإنما 
تتعلق بالحلقومء علی معنی التبعء فإذا قطع آکثرہ مع استیعاب الودجین؛ فقد 
کملت الذکكکاۃ؛ ولو قطع الحلقوم واىے الودجین؛ فقد قال ابن حہببا: لا 
تؤکل وظاھر (المدونةاء یقتضيه؛ لآنه قال: لا تؤکل حتی یقطع الحلقوم 
والودجین؛ قال الشیخ اق إسحاق : إِن بھی شیء من الودجین لم تؤکلء ووحهہ 
ذلك تعلق الذکاۃ بھما٘ فلم یکن بد من استیعابھماء انتھی . 

قال الدردیر''ٴ: الذکاۃ: قطمٌ ممیّز تُنکح أنثاہ جمیع الحلقوم وھو 
العنق یتصل بھما أکثر عروق البدن ویتصلان بالدماغء فلو قطع اأحدھماء وأبقی 


.)۹۹/۲( ا الشرح الکبیر)‎ )١( 
۳۹ 


۳ ۔ کتاب الذہائح )٢(‏ باب )۱۰٢١١(-‏ حدیث 


ؿ ق +ؿ ق ق 5 ق ھج ق جج ھج ھج قج ٤‏ ھػ ق ى×جؿ .35ج ق ھج 3ق ھج بی 53 ىوٴٌ يؿ یي٭ْ ھی يؤ يٴْ مج یٴْ >ج یيٴ ۳ج ؿ٭ٌ +يؿٌ ق جؿج ٭+ؿٌ ق ھ+ج قج ج 8م يج*" ؿ٭ يؿ٭ٴ ي٭ٴ و“ يؿ ھیج ھی ھی 8ق سج 8ق ّ٭ ئكْە> ھ>٭ ْهہ ھ 


الاخس و بعضه لم تؤکل: 07 عت بشعرط قطع المریٍء وھو عرق احمر تحت 
الحلقوم متصل بالمُم یجري فيه 08 زیسمی سا واشترط یئ" 
قطعه. انتھی- 


وفي وت 0 - قال الشافعي : یکفي یعني إذا قطع الحلقوم والمریِء ولو 
لم یقطع من الودجین شیتاً؛ لأنھما قد يُسَلّان من الإنسان وغیرہ فیعیش: ٠‏ وعن 
الثوری: إِن قطع الودجین اأجزاأہء ولو لم یقطم الحلقوم والمريیءء وعن مالك؛: 
واللیث یشترط قطع الودجین والحلقوم فقطء واحتج لە بما فی حدیث رافع من 
إنھار الدمء وذلك یکون بقطع الاوداج؛ لنھا مجری الدم والمريء: مجری 
الطعامء ولیس بە من الدم ما یحصل بە إٹھاز۔ اھ. 


وفيی الہدایة۹9۷: العروق التي تقع في الذکاة أربعة: الحلقوم: 
والمريء والودجان؛ لقوله گل : (أفر الأوداج بما شئت)ء وھي اسم جمع؛ 
بالحلقومء والمريء؛ إلا أنه لا یمکن قطع هذہ الثلاثة إلا بقطع الحلقوم فیلبت 
قطع الحلقوم باقتضائهء وبظاھر ما ذکرنا یحتج بَالكَت ویشترط قطع جمیعھاء 
وعندنا: إن قطع اآکثرما یحل عند أبي حنیفةء وقالا: لا بد من قطع الحلقوم: 
والمریء؛ وأحد الودجین> ھکذا دک القدروي الا ختلاف:؛ والمٹھور فی کٹت 
مشایخنا ان ھذا قول أبيی یوسف وحدہ. انتھی مختصراً. 


وفی (العینی”' علی البخاری) بعد ذلك : والحاصل أن عند أبی حنیفة إذا 
قطع النلاث ا ثلاث کان من الاربعق جازء وعن آ یوسف ئثُلاث روایات : 


.)٦٤٦١٦ /۹( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)٦۱٢۷ /۷ /٣( )٢( 
.)٦١٥/۱٤( عمدہ القاري)‎  )۳( 


٣۰ 





۳٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب )۱۰٢١١(‏ حدیث 


وحدثني عن مَالِلكٍِ؛ عغن یحپیٰ بن سعیدِ؛ عن سعیدِ بن 
و ۔ پک“ 2 سے کسی و 7 ۶ 
المسیب؛ أَنه گان يقول: مَا ذبخ بی ےٗسشسہ سکهٴ‫هجوھجحْس 


إحداھا: هذہ یعنی : أَيٌٗ الثلائة کان جاز. 

والثانیة: اشتراط قطع الحلقوم مع الآخرین. 

والئالثة : اشتراط قطع الحلقوم والمریء؛ وا خے الودجین . 

وعن محمد: یعتبر أکٹر کل واحد من الأربعةء وفی (وجیز الشافعیة): 
یعتبر قطع الحلقوم: والمریء دوں الآخرین: وبه قال نف ون 
الاصطخري: أي: یكکفي قطع الحلقومء أو المريء وفی (الحلیة): ھذا 
خلاف نص الشافعی: وخلاف الاجماع تھی 

: مس (١)۔‏ , : س0 پا 

قال الموفق''": یعتبر قطع الحلقومء والمریء وبھذا قال الشافعيء وعن 
ابد ران اخری: "ان یعتبر مع ھذا قطع الودجین؛ وبه قال مالك؛ وأبو 
یوسف لما روی أبو ھزیرةء قال: انھی رسول اللہ قَلُ عن شریطة الشیطان١ء‏ 
وھي التي تذبحء وتقطع الجلد ولا تفري الاوداج ثم تترك حتی تموت٠‏ رواہ 
ابو داو ان سی 

وفی (الھدایة): لأبی حنیفة ان الاکٹر یقوم مقام الکل في کثیر من 
الاحکام وق ثلاث قطعھاء فقد فطع الآکٹر منھا وما هو المقصود یحصل 
منھاء وھو إٹھار الدم المسفوح؛ انتھی . ٰ 
الشھیر (آنه کان 80 ما ذبح 7 بںہناء ایت علی ما فيی ساد الس 


.)۳۰۳ /۱۳( (المعني)‎ (١( 
.)۲۸۲٢( آخرجه أبو داود‎ )۲( 
.)٦٦۹/۲( )۳( 


۱١ 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٢(‏ باب )۱۰٢١(‏ حدیث 
وا اق ضا میں کے ۓے 7 ٥‏ م ے۔ وہہ 
إٰذا بضع فلا بَاس بوء إِذا اضطرزت إِليْه. 


(إذا بضع) بفتح الموحدة والضاد المعجمة المشددۃ أو المخففة : قطعء کذا في 
(التعلیق الممجد) وهو ببناء المعلوم والضمیر إلی الموصول؛ وفي (المجمع): 
الباضعة من الشجاج : ما تأخذ فی اللحمء أي: تشقهء وتقطعه وفی (المحلی٤:‏ 
الذي ذبح بە إذا شُق الجلد وأجری الدم من حجرہ أو خشبة محددة (فلا باُس به 
إذا اضطررت إليه) ببناء المجھول؛ قال صاحب (المحلی): بن لم تجد السکین 
خرج مخرج الغالب؛ لان الإنسان لا یعدل من المدیة ونحوھا إلی القضیب؛ إِلا 
إذا لم یجدھا ء انتھی . 


وقال ااورقان ۲ والا فالمستحب الحدید المشحوذ لحدیث زز اعد 
شفرته)؛ انتھی . 


قال الباجي''': قوله: (ما ذبح بە إذا بضع) علی ما قدمناہ من أن الاّلة 
یجب أن تکون علی صفة تبضع؛ ولا تکون مما تکسرہ أو تھشم الأوداج بقوة 
دون حدة؛ ولا یکون مما یبرد کالمنجل المضرس؛ وأما قوله: ١إذا‏ اضطرت 
إليه) دلیل علی أنه قصد الإخبار عن غیر الحدید وأما الحدید الذي علی ھذہ 
الحالء فھو الذي یذبح بە في حال الاختیارء وإنما شرط الضرورة في الذبح 
لغیر الحدیدء أن الحدید المحکم أسرع قطعاً وأقل ألماً. 


وأیضاً فإنه أخبر عن المعتاد من أحوال الناس بأنه لا یکاد یستعمل شيء 
من ذلك إلا عند عدم الحدیدء وفي (المدونة) عن ابن نافع إنما یذبح بذلك إِذا 
لم یوجد غیرہ وقال ابن کنانة عن مالك: الشفرة أأحبٌ إلیْ إذا وجدت: فإذا 
ذبح مع وجود الشفر جاز؛ انتھی . 


۳ /۳( (شرح الزرقانی؟‎ (١) 
.)٦١٤١ /۳( ا المتقی)‎ )۲( 


٢ 


۳ ۔ کتاب الذہائح )٣(‏ باب )۱۰٢١(‏ حدیث 


(۳) باب ما یکرہ من الذبیحة في الذکاۃ: 
۰۰۲۹۲م۷)۸)۸ ۔ حذثني یَحْیَیٰ و رت و و ےس 


اس 


َنْ أَبي 7 موی یل 7ن آی کاتبے: اج وھ 


شا ذُبِحَتْ ُتَحَرَكُ بَعْفَيَا پا ان 0-8200 ثُم سَألَ عَنْ ذَيكَ 
اد ذ َابتٍء فَقَالَ : إِنْ الْميْتَةَ لَتَتَحَرك وَنھَاہ عَنْ ذُلِكَ . 


)٣(‏ ما یکرہ من الذبیحة فی الزکاةۃ 
یعنّی . : بیان الذبائح التيی اج تحل بالذکاةۃ سا وترجم محمد فی 
اموطكہ؛'' علی الأئر الأول ١باب‏ الشاةۃ وغیر ذلك تذگی قبل أن تموت٢.‏ 


۲ء۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن أبي مرۃ) بضم 
المیم وتشدید الراء اسمهە: یزیدء بتحتیة قبل الزايء ویقال: عبد الرحمن (مولی 
عقیل) مکبراً (ابن أبی طالب) وقیل : مولی أخته أم ھاني کما تقدم في محله (آنہ) 
أي أبا مرة (سأل أبا ھریرۃ عن شاة ذبحت) ببناء المجھول (فتحرك بعضھا) أي : 
رجلھا کما في روایةء یعني: تحرکت رجلھا عند الذبح (فأمرہ) أبو ھریرة (آن 
یأکلھا) أي : جعله مذکاۃء وجعل حرکة الرجل دلیلا علی حیاتھا عند الذبح . 

(ئم سأل) أبو مرۃ (عن ذلك) الأمر (زید بن ثابت) الصحابي الشھیر کاتب 
الوحی (فقال) زید (إن المیتة) أ٘یضاً (لتتحرك) فلا یکون التحرك دلیلاً علی 
الحیاۃ عند الذبح (ونھاہ عن أکلھا) وفيی المصریة: (عن ذلك)ء والإشارة إلی 
أکلھا قال القاريی في 9شرح موطاأً محمد): الشاة کانت مریضة آو مضروبة 
وفی (التعلیق الممجدا''': هذا مجرد احتمال؛ والواقعة في المترڈیة. 


ففی روایة عند ابن عبد البر*'' عن یوسف بن سعدہ عن أبي مرة قال: 
)١(‏ انظر : ا التعلیق الممجد؛ (۲/ .)٦٥٦‏ 


.)٦٥٥٦/۲( )۲( 
.٦۲٤٤ /٥١( انظر : ا الاستذکار)‎ )۳( 


۳ 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح (۳) باب )١١١(‏ حدیث 


رَكَْل عالث غَ شا )2-77 شر 5اا ما کا 
بر ےتا اک ال ٹا َلْم تَتَحر . فقَال مَالك: إِذا کان ذيَعَھَا 
7یئ یجريء ا حول و لہ کت را و ور وا وا و ایا وو ار ا و وہ او و سو ہم تل تو ا 


کانت عناق کریمةُ فکرھث أن أذبحھاء فلم ألبث"' ان تردّدت فذبحٹھا. 
فرکضت برجلھاء فتحرك بعضھاء فأمرہ أبو ھریرة أن یأکلھا. انتھیء ولابن أبي 
شیبة بروایة عبد الرحیم بن سلیمانء عن یحیی بن سعید؛ عن محمد بن 
یحیی بن حبانء عن أبي بحرۃ''' مولی عقیل بن أبي طالب قال: رجعت إلی 
اهليء وقد کان لھم شاةء فإذا هي میتة فذبحتھاء فتحرکت؛ فأتیت آبا ھریرۃ 
فذکرت ذلك لەء فأمرني بأکلھاء ثم أتیت زید بن ثابت؛ فذکرت لە أمرھاء 
فقال: إن المیت یتحرك. قال ابن عبد البر: لا أعلم أحداً من الصحابة وافق 
زیداً علی ذلك وقد خالفه أبو عریرةء وابن عباس؛ وعليه الأاکٹر انتھی. 


وقال محمد في مو طئهہ) بعد أآثر الات إذا تحرکت تحر کا اکبر الڑای 
قہه والظن آنیا حبهة اُکلت: وإذا کان و ئا ڈسیا بالاختلاج وأٗکبر الرائ 
کی 2 10وا یھو کل 


۰ ببناء المجھول (مالك عن شاۃة تردذّت) بتشدید الدال المھملة أیي 
سقطت من علو (فکسرت) من المجرد وفي نسخة: افتکسرت؛ من المزید 
(فأدرکھا صاحبھا فذبحھا فسال) من السیلان (الدم منھا) عند الذبح (ولم تتحرك) 
فھل تؤکل أم لا؟ (فقال مالك: إن کان) الرجل (ذبحھا ونفسھا) بفتح الفاء 
(تجري) قال الزرقانی: أيی: دمھا یسیلء سمی الدم تَفَساَ؛ لأن النفُس التی ھی 
اسم لجملة الحیوان قوامھا بالدمء انتھی. 


وقال الاحی ععتی جریاق: الس یہ ترندہ علی حست التتق اما 


. في الأصل (فلم ألبس) وھو تحریف‎ )١( 
.)٦۳١ /٤( کنا فی الاأاصل والظاھر أبيی مرة اھ (ش . وفيی (المصنف+ أیضاً اُبو مرة‎ )٢( 


٤ 





۰ ۳۔ کتاب الذبائح )٤(‏ باب )۰١٠١(‏ حدیث 
هی نظرفء 0.٦‏ 
)٤(‏ باب ذکاة ما فی بطن الذبیحة 


۳ ۸ ۔ حذنني یی عَن ماللٛ عَن نافع عَنْ 


يك الله بی عُمَرَ ف” مو مم مم رومام مم مر و موم وو مو ریم6 6اد ودءء٭ 


خروج الروح من الجسد عند الموت فلیس من جریان النفس . انتھی. (وھي) 
الشاةۃ (تطرف) أي: تحرك بصرھاء یقال: طرف البصر کضرب تحركء وطرف 
العین نظرھاء قاله الزرقانی''' (فلیأکلھا) لدلالة هذین الأمرین علی حیاته. 

قال الباجی”'': وإنما یعتبر ہما ذکرہ من النفس الذي یجري؛ والعین التی 
تطرف حال الذبح وقد قال ابن حبیب : إِن لسانت فک ید ک الرجحل؛ أُو 
الذنب؛ أو العین تطرف٠‏ أو النفس تستفیض فی جوفھا أو منخرھاء فإن ھذہ 
الحرکات الأربع کان منھا عند مر الشفرة علی حلقھاء یرید مع سیلان الام في 
المریضةء فإنھا تڑکل ء انتھی. 


وبسط في فروع ھذا الباب؛ وتقدم الکلام علی ذکاةۃ المشرفة علی الموت 
فی باب ((ما یجوز من الدکاةۃ علی حخال الضرورةا وبسط ابن اتی شےهة في 
قالمصف+'' الاا ر فی ذَلَت ْ 
)٤(‏ ذکاةۃ ما فی بطن الذبیحة 
وھو الذي یسمی بالجنین . 
۳ہ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔ 
 )١(‏ شرح الزرقانيی) (۳/ ۸۳). 


(۲) ا( المتقی) (۳/ .)٦٦٤٦٤‏ 
(۳) انظر: /٤(‏ /۱۳۱ء .)۲٦۳۲٣‏ 


٤ 


٣۔‏ کتاب الذبائح ْ )٤(‏ باب )۱۰٢۲۳(‏ حدیث 


کان سوہ دا نحرّتِ النَاقَةء فَدُکَاهُ ما فی بَطيْها فی دُکاتھا . 


سے حم 
اس مھ سے 


ان فَذْ تم خَلفَهُ وَتبَتَ شَعرہ. قَإذَا حَرَج مِن بظن أموء تم عَتی 


2ھ 


اد 
تیر 
1 
٭ہھ 


يَحْرْج الاُمْ مِنْ جَوفْه. 


(آنه کان یقول: إذا نحرت) ببناء المجھول (الناقةء فذکاة ما في بطنھا) أي: ذکا 
جنینھا (فی ذکاتھا) بلفظ (فی) آولھاء أي: کائنة فی ذکاتھا؛ لأنه جزء منھا 
فذکاتھا ذکاۃ لجمیع اے ات ولیس فی روایة 7 فی (موطئه) لفظ (فی)ء 
بل لفظھا: ا(فذکاةۃ ما في بطنھا ذکاتھا) (إذا کان قد تم خلقه) في اجزائه التي 
خلقه اللہ علیھا (ونبت شعرہ) کما سیأتی فی الأثر الاّتی؛ (فإذا خرج) الجنین 
(من بطن أمه ذبح) ببناء المجھول (حتی یخرج الدم من جوفە) أي: جوف 
الجنینء حمله القاري في (شرح موطاً محمد علی خروجه حالة الحیاۃ حیث 
قال: فإذا خرج من بطنھاء أي حیاً ذبح اتفاقاً حتی یخرج الدمء أي دم 
المذابحة من جوفه اي جوف الجنین الشامل لحلقه وأوداجە؛ انتھی . 


وحمله الزرقاني علی الندب إذ قال: فإذا خرج من بطن أمه ذبح ندباء 
کما یفیدہ السیاق؛ فذبحه إنما هو لإنقائہ من الدم لا لتوقف الحل عليه وھذا 
جام عنام م فوغا روی أبو داود والحاکم عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
مرفوعاً: ١ذکاةۃ‏ الجنین إذا أشعر ذکاۃ أمەء ولکنە یذبح حتی ینصابّ ما فيه من 
الدماء ویعارضه حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ رفعه: ١‏ ذکاة الجنین ذکاۃ 
مه اُشعر و لم یشعر؛ رواہ الدارقطنیء لکن فيه مبارك بن مجاهد ضعیف؛ 
ولتعارض الحدیثین لم یأخذ بھما الشافعیةء فقالوا: ذکاة أمه مغنیة عن ذکاتہ 
بطلقتے ولا الحنفیة فقالوا: لا مطلقاًء ومالك ألغی الثانی لضعفهء وأخذ 
بالاول لاعتضادہ بالموقوف: قاله الزرقانی!''. 


.)۲۷۱/٤( رواہ الدارقطني‎ )١( 
.)۸۴ /۳( ؛ شر الزرقانی؛‎ )٢( 


٦ 





۳ ۔ کتاب الذبائح )٤(‏ باب ۱ )۱۰٢٤١(‏ حدیث 


٤۔-۔‏ حذثني بَحْیٰ عَنْ مَالِكِ عَنْ زیڈ بُن عَبّدِ الله بن 


چ.5٭۰- ۲ س×ىم تج سر لد ۰ بے ,غ2 ہ۔ : 

فسیْط اللیِبِیٔ: عَنْ سَعیدِ بن الْمُسَیبٍ؛ آ7 009 كا8 ما فی 
بر٥‏ ۰ گ ُ 
بظن الذبيحَةء فی ذَكَاۃِ آ 


لی سو ای و امت می ری و >> وھ 
مه ذا کان قذ تم خَلقَهء ونبت شعرہ. 





۱٤‏ ۔ (مالك؛ عن یزید) بتحتیة قبل الزاي (ابن عبد الله بن قسیط) 
بقاف ومھملتین مصغراً (اللیٹی) المدني (عن سعید بن المسیب أنە کان یقول: 
ذکاۃ ما فی البظن) وفي النسخ المصریة: ٢ذکاةۃ‏ ما في بطن الذبیحة؛ أي من 
الجنین کائنة (في ذکاة أمه) ولیس في روایة محمد في (موطئه) لفظ (في) هاھنا 
اأیضاً (إذا کان قد تم خلقه) الذي خلقه الله عليهء قال الباجي''": یعني کمل منه 
٤‏ 0000 وأما لو خلق ناقص ید آو رجل؛ وتم خلقه 
علی ذلك لم یمنع ما نقص منە من ذکاته وإباحة فلا رت گھر6) ای شر 
جسدہ لا شعر حاجبیه وعیليه . 


قال الباجي : قال ا ہت وغیرہ من أصحابنا : إن الاشعار دلیل علی 
نفخ الروح فيه وما لم بنبت شعرہ فلیس بحي بعدہ فلا یستباح بذکاة؛ وھو 


قال الخرقی: ذکاتھا ذکاۃ جنیٹھا أأشعر أو لم یشعرہ قال الموفق''' 
یعني إِدا خرج الجنین میتاً من بطن أمه بعد ذبحھاء أو وجدہ میتاً في بطنھاء 
کانت حرکتە بعد خروجه کحرکۃة المذبوح فھو حلال؛ روي ھذا عن عمر 
رضي اللہ عنهء وعلي رضي اللہ عنه؛ وبە قال الشافعيء وإسحاق؛ وابن 
المنذرء وقال ابن عمرء رضي الله عنھماء ذکاته ذکاة أمه إذا أُشعرء وروی 
ذلك عن عطاءء وطاووس؛ ومجاھد: والزھری؛ والحسنء وقتادةۃء ومالك؛: 
واللیثء والحسن بن صالحء وآأبي ثور؛ لان عبد اللہ بن کعب بن مالك قال: 


.)۱۱۷ /۳( ا المنتقی؛‎ )١( 
(المعني) (۱۳/ ۳۰۸)۔‎ (٢( 


۷ 


۳٣‏ ۔ کتاب الذہائح )٤(‏ باب )۱۰٢١(‏ حدیث 


ےھ ےھ ےم و مم ےم و و و و ےم و وع ےویم و و رو ےھ جو وو و و و ےج ےی و وج و و ےو اج و ےج و ےم ےج و ےو ےو جم ےه ه مه م ھم 





کان آصحاب رسول ال قٌٍ یقولون: إذا أشعر الجنین فذکكاته ذکاۃ أمہء وھذا 
إشارة إلی جمیعھم؛ فکان إجماعأء وقال أبو حنیفة: لا یحل إلا أن یخرج حیاً 
فیڈکی؛ لأنہ حیوان ینفرد بحیاتەء فلا یتذکی بذکاة غیرہ کما بعد الوضع 


وك فا وروی اتو سیل قالت اوسر 3 اق أَعَدتا بجی سن ویذبح 
البقرۃ والشاۃ فیجد في بطنھا الجنین أُناکله آم تلقیه؟ قال: (کلوہ إِن شتتم؛ فان 
ذكاته ذکاة أمهاء ولآن ھذا إجماع من الصحابة ومن بعدھمء فلا - علی ما 
خالفہ ولآن الجنین متصل بھا اتصال خلقهء پتغذی بغذائھاء فتکون ذکاته 
ذکاتھا کأعضائھاء ولآن الذکاۃ ۂ نی آلضرآن تعلف خی سس الا کات فیفء 
والقدرة بدلیل الصید الممتنع والمقدور عليهء والمتردیةء والجنین لا یتوصل 
إلی ذبحە باکثر من ذبح أمەء فیکون ذکاته لەء واستحب أبو عبد اللہ أن یذبحه 
وإن خرج میتاً لیخرج الدم الذي فيی جوفە ولأن ابن عمر - رضي اللہ عنھما - 
کان یعجبە أن یریقوا من دمە وإن کان میتاء وإن خرج حیاً حیاۃ مستقرة یمکن 
أن یڈکی؛ فلم پگ حتی مات فلیس بذکي؛ قال أحمد: إن حرج حیاً فلا بد 
من ذكاتهء انتھی . 

قال الجصاص فی ”أحکام القرآنہ''': قال أبو حنیفة ۔ رحمه اللہ ۔: لا 
یؤکل إلا أن یخرج حیاً فیذبحء وھو قول حماد؛ وقال أبو یوسفء ومحمد: 
والشافعي: یڑکل اشعر أو لم یشعر وھو قول الثوري؛ وقال مالك: إن تم 
خلقه ونبت شعرہ یؤکلء وإلا لاء وھو قول سعید بن المسیبء ٰ 

رنان ارس 7د گا الس ہد ما سے گان ا تنا آر گکا 
اق ا سدق حافلہ ھا اس اسب خلف ‏ ل کاھ ائس 


۲٦١١ /١( )١( 
.)٦١٤١/٢( ڈالشرح الکبیر)‎ )۲( 


۸ 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٤(‏ باب )۱۰٢٤١(‏ حدیث 


یھی یی یي“ٴ یيھ جؤق ۹ی یغ یيؤْ یی یی يی“٭ ۹یؿ خ يف ےو ےج ےج .٭>ج جج .+ج ؤج ھج عج یج جج ج جج یو“ جج ےی" ج یج مج ی“" یىی یج ىخ مج یج یم" و" ےی ےج وج ےج ےے و ےو ےو ام و ےم مہ ٍ>٭ 8ج ىْە٭ جج .م> ھ٭* ھ 


ید أو رجل مع نبات شعر جسدہہ ولو بعضهہ لا شعر حاجبه أو رآسەہ؛ فلا 
یعتبر وإن خرج حیاً حیاةۃ محققةء أو مشکوکة ذگي وجوبأء وإلا لم یڑکل إلا 
ان یبادر لذکاتەء فیفوث بالموت فیژؤکل للعلم ان حیاته حینئذ غیر معتبرۃ؛ 
انتھی . 

َ‫ من قال بالحل مطلقاً أو مقیداً ‏ ذکاةۃ الجنین ذکاة أمهاء رواہ أحد 
عشر نفسا من الصحابة: أبو سعید الخدري؛ وجابرء وأبو ھریرةء وابن عمرء 
90 وابن مسعودء وابن عباس؛ وکعب بن مالك؛ وأبو أمامةء وأبو 
الدردایس وعلي - رضی الله عنھم -. ْ 

لخص صاحب (التعلیق ہن تخریج -401+)] عن (البنایة) وقال: 
قال ابن المنذر: لم یرو عن أحد من الصحابة؛ والتابعینء وغیرھم ان الجنین 

لا یؤکل إلا باستئناف الذکاة إلا عن أبی حنیفة ولا آحسب أصحابه وافقوہ 

وفیه نظرء فقد وافقه من أصحابه زفرء والحسن: ٠‏ وشیخ شیخه إبراهیم یم النخعي؛ 
راقتاج عھذا الف لَ ضا ابن حزم الظاهري؛ وقال: لا یترك القرآنء وھو قوله 
تعالی: ٭ل رمث علیہ الَتة4 بالخبر المذکورہ انٹھی. 

قلت : 7-۰ تخرت هذہ الروایات کلھا الزیلعی فی (نصب الا 
وقال: انان عبد الحق فيی (أحکامه): هذا حدیث لا یحتج سا گکلھا > اف 
ابن القطان عليهء انتھی . 

وقال الباجی المالکی: قد تعلق أصحابنا فی ذلك بأاحادیث لیست 
بصحاح ولا تثبت. انتھی. وضعفھا الجصاص في ٣ا‏ حکام القرآن) وفيی 
دائینل؟''' قال الإمام السرخسي في (مبسوطه): استدل أبو حنیفة بقوله تعالی: 


۔)ت٤صئ/ز۸۲۷۲(‎ )١( 
0۹7۸) 
.)٦۹/۱۳( ہہذل المجھود)‎ )۳( 


۹ 


۳ کتاب الذبائح _ )٤(‏ باب )۱۰١٢١٤(‏ حدیث 


ق8 ق قق ؿ ق “ثٌڑ ةق ثڑ ھػؿ ق ھػ ق 4ؿ تق ھت ظقةت ةٌ ۴ؿشقز ھىؿ٭ٴ ؿق ىيؿ٭ٌ ق وْ. 5ھ+ػج جقج ىؿ قج قج 3ج جج چج قج جقظج یج ١ج‏ جج جح 5ج ےج ج ئىط ج جج و و و مٛ ے" و وج مج ےج یج ہے وہ ئٍ> ٴ×طج .)وہ 


وَلْمُنْخَيْقَةچ فان أحسن أحواله أن یکون حیاً عند ذبح الام فیموت باحتباس 
نفشسه؛ وھذا ھو المنخنقة وقال ۔ عليه السلام -۔ لعدي بن حاتم: (إذا وقعت 
رمیتك فی الماء فلا تاکل فانك لا تدريی اُن الماء قتله ام سھمك)؛ فقد حرم 
الاکل عند وقوع الشك فی سبب زھوق الحیا وذلك موجود في الجنین فانہ 
لا یدري أُنه مات بذبح اأُمه أو باعختاس تفہ 


وعَلَلَ إبراھیم: فقال: اذکاةۃ نفس لا تکون ذکاةۃ نفسین). أخرجه محمد 
فی موطئہ؛!' ومعنی ھذا ان الجنین فی حکم الحیاۃ نفس علی حدة مودعة 
فی الام حتی ینفصل حیا فیبقی؛ ولا یتوھم بقاء الجزء حیا بعد الانفصال؛ 
وکذلك بعد موت الأم یتوھم انفصال الجنین حیأء ولا یتوھم بقاء حیاۃ ا 
بعد موت 2ئ والذکاۃ تصرف في الحیاةء فإذا کان فی حکم الحیاة نفسا 
علی حدة؛ فیشترط فيه ذکاةۃ علی حدة. 


وحقیقة المعنی فيه أن المطلوب بالذکاة تسییل الدم لتمییز الطاھر من 
النجسء وبذبح الام لا یحصل مذا المقصود فی الجنینء والمراد بالحدیث 
التشبیه لا النیابةء أي ذکاة الجنین کذکاة أمهء الا تری أنه ذکر الجنین آولا 
رر کات اق الا لاگ اثتاقتے آرلاے حرت ات پر عتض رس جةا ینکر 
للتشبيه یقال: فلان شبه أبیەء وحظ فلان حظ آبیهء وقال القائل : 
وعیناك عیناھا وجیدك جیدھا ‏ سوی أن عظم الساق منك دقیق 
ویصح ہذا التأویل فی الروایة بالنصبء فإن المنزوع حرف الکاف: 
وقال اللہ تعالی: وی تَمْرّ مَرٌ التَعَابً4 أي کمر السحاب؛ ویحتمل الباء 
أیضاء أي بذکاۃ أمەه لکن إن جعلنا المنزوع حرف الکاف لم یحل الجنین 


ود حعلناہ حرف الباء ا ومی پوت المو جب کت والموجب بر ما 


.)٥٦٦ /٢( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 


٥ى‎ 


٣‏ ۔ کتاب الذبائح )٤(‏ باب )۱٠١٢١٤(‏ حدیث 


ھ چ یی وی یچ و ھی وھ و ےی و > جج ”جو و٭" یچ وہ و" یھ وو میم جو و مج جج یج + 8ج جج قج ؤؿ ؿ يؿٌ یج ےج +ۃجّ ة ھج ھت ھو×ج 5< ؿھ ىؿج ؿ 3<جةؿّ ھ×ؿج یج مج 5ج ج ۹ھ ےج وہ جج ےم مہ ھٍ> ۓۃ۔ ھ٭ ٭ ٭ 


رسول اش قَيٍَ فقالوا: إنا ننحر الجزور.... الحدیث؛ لا یکاد یصحء ولو 
ثبت فالمراد من قولھم فیخرج من بطنھا جنین میتء أأيى مشرف علی الموت؛ 
قال تعالی : ٭ إِنَكَ اك مَیّث وإکہم کون لہ ومعنی قولہ پل : اکلوہ إِن شنتم) 
ائ؟ اذبحوہ وکلوہ؛ انتھی باختصار وزیادۃة . 

واستدل صاحب االبدائع)''' بقوله عز اسمە: ه حم عَلیّخ الميتة وَلامُہ 
الأایة أیضاء والجنین فيه دم ولذا إذا جرح یسیل منه الدمء وھو حرام؛ لقوله 
تعالی : از دَمَا مَسَقُومًا ہء ولا یمکن التمییز بین دمه ولحمه؛ فیحرم اللحم 
اأیضاء انتٹتھی. وقال ابن رشد في دالےدایت؛(۲۲: سبب اختلافھم في ذلك 
اختلافھم فی صحة الاأئر المروي فی ذلك من حدیث أبي سعید مع مخالفتہ 
للاصول؛ فلم یصححه بعضھم؛ وصححه بعضھم؛ وأحد من صححہ الترمذی؛ 
وأما مخالفة الاأصل فی ھذا الباب للاثر فھو ان الجنین إذا کان حیا ثم مات 
بموت أمه؛ فإنما یموت خنقاء فھو من المنخنقة التی ورد النص بتحریمھاء 
وإلٰی تحریمه ذھب محمد بن حزم؛ ولم یرض سند الحدیث٠؛‏ انتھی . 

وقال الشوکانی فی (النیلە'': ظاھر الحدیث أنە یحل بذکاةۃ الام الجنین 
مطلقاًء سواء خرج حیاً أو میتاأء فالتفصیل لیس عليه دلیلء انتھی. 

فیلزم ذلك القائلین بکفایة الذکاةۃ فی الجنین بذکاةۃ أمەء وقیدوہ بالمیت؛: 
رس حر اف ظا اس لت ذلكء واستدل الدمیري لأبی حنیفة 
بقولہ پل : (اأحلت لنا المیتتان السمك والجراد) وھذہ میتة ثالثة. 


.)۱٥۸/٥( ا ہبدائع الصنائع)‎ )١( 
.)٦٤٤ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)٦٦٦١ /۸/٤( لنیل الأوطار؛‎ )۳( 


كٰ 


٢٤۔‏ کتاب الصید 


بسم ائنه الرحمن الرحیم 
٤‏ - کتاب الصید 


()٢٤(‏ کتاب الصید 
اأصل الصید مصدر : ٹم أ٘طلق علی المصیدء قال عز اسمە: ال لک 


تد ) ہے کو ایق ول و الصَید وَأَم 2 وَقَال الراغب : الد مصدر 
صاد وو تا جا نظفر :يه مُا کان تا وفی ك الشرع: تناول الحیوانات 


الممتنعة ما لم یکن مملوکاء وقل بر یسمی المصید صیدا انتھی . 
تی ڈالتر انا 21 :الصد سس رتے مسرظة گی 
(العنایة)ء قال ابن عابدین : خمسة فی الصائد: ان یکون من أُھل الذکاۃء وأن 
یورجد منه 0-2 وأ لا ج ایی من لا یسل صیدہء وآن لا 
حسر جحت ان یکون یر وآن یذدھب علی سن الارسال0)َ 
ون لا یشارکە فی الأخذ ما لا یحلٌ فہلصر آت رقلہ کی چا وأن لا یاکل 
وضیے لی الس آ0ا پکرت من غراف اق لا نک رق امن نات 
الماء: الا السمتاگك وآن یمنع نفسهہ بجناحه او قوائمہ وآن لا یکون مۃ و یا سان 


أُو بمخلبه؛ ون یموت بہذا قبل ان یصل إلی ذبح4. اتتھیں۔ فیعض تا 
خلاف کما سیأتي في أثناء شرح الأحادیث . 


ھکذا فی جمیع ف التسمیة بعد الکتاب . 


.۔)۳۳٣‎ |٥( )١( 


زھ- 





٤‏ ۔ کتاب الصید )١(‏ باب )٠١٢١(‏ حدیث 


)١(‏ باب ترك أکل ما قتل المعراض والححر 
٥-۔-‏ حثثني بَحْیّیٰء عَن عَالِكٍِء عَن نافع أَنَهُ قَالَ: 


سے سر 5 م۶ 


رمیت طائِرین بحجر 0تس تر رر وٹ یی رر ٹڈ ۳ بخًیة8ة11 11011111 رم : 


)١(‏ ترك أکل ما قتل المعراض والحجر 
المعراض بکسر المیم وسکون العین المھملة فراء تام سی 
قال النوويی: خشبة ثقیلةء و عصا فی طرفھا حدیدء وقد یکون بغیر حدیدء 
ھذا هو الصحیح في تفسیرہ وفی فالقاموس؟: المعراض: سھم بلا ریش: 
دقیق الطرفینء غلیظ الوسط؛: یصیب بعرضه ف حدہ؛ وقال ابن دقیق العید: 
عصا رأسپا محذد. 


وفی النتہ'': قال الخلیل: سھم لا ریش لہ ولا نصلء وقال ابن 
درید: ونعه ابن سیدہ . سھم طویل لە أربع قدذ رقاق؛ فإذا رمی بە اعترض؛ 
وقال الخطابي : المعراض نصل عریض ٤ء‏ لە ثقل ورزائة؛ وقیل: غعود رقیق 
الطرفین؛ غلیظ الوسط؛ وھو المسمی بالحذاقةء وقیل : خشبة ثقیلة آخرھا عصا 
محدّد رأسھاء وقد لا یحددہ وقوّی مذا الأخیر النووی؛ تبعاً لعیاض؛ وقال 
القرطبي : نہ المشھوں وقال ابن این : المعراض عصا فی طرفھا حدیدة یرمی 
بھا الصائد الصید؛ فما اٗصاب بحدہ فھو ذکی؛ وما اُصاب بغیر حدہ فھو 
وقیذ. انتھی وسیأتی اختلافھم في صید المعراض قریناً۔ 


۱ ۔(مالك؛ عن نافع أنه قال : ہو سر بس ہی‎ ۰ ۰۹٥ 
وفی المصریة : : اطائر ین)''' (بحجر) قال الباجی!" ": یحتمل أن یکون خرج متصیداًء‎ 
فرماھما فی حال تصیدہ: ویحتمل أن یکون جالساً فی مقعدہء أو متصرفاً فی بعض‎ 


.)٦٦٦ /۹( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲٦٦ /۱٥( کذا فی (الاستذکار)‎ )٢( 
.)۱۱۸ /۳( ا( المنتقی)‎ )٣( 


أ٥‎ 


٤‏ ۔ کتاب الصید )١(‏ باب )۱۰٢۵(‏ حدیث 


بالْجَرْفِء اَمَبْقْمَاء 


و سر سے 


21 


۶ ۶ 


ہ7 ٤‏ ۶ صے کر سر سر ۔۔ 
اما اَخَدَمْمًا ممْافح فطر حه 


شأنه حتی رآهما ممکنین فرماھماء فاما الخروج للصید فإن کان علی وجە الالتذاذ 
یہ4 فقد کرھهه مالك؛: لانه معنی یلھي ذکر اللہ وعن الصلاة وأما من اتخذہ مکسبأء 
و قرم إلی اللحمء غنیاً کان أو فقیراً فلا بس بەء رواہ ابن حبیب؛ عن مالك؛ وی 
(العتبیة) عن مالك : لا( آری لأحد صید البر إلا لآھل الحاجة الذین عیشھم ذلك: 
وأما صید البحر فۃ ففی (العتبیة) عن ابن القاسم : آن صید البح والحیتان عندي 
ا٘خف لذوي المروءات؛ والمال قح ضصید ال انتھی: 


(وأنا بالحرف) بضم الجیم وضم الراء وسکونھا آخرہ فاء قراءتان 
معِْتَااء تال باقرت اتعصر ی۷۷ الف با اتخقهة لوف اه سن 
الأرض؛ وموضع علی ثلاثة أمیال من المدینة سر ھی وبە کانت آأموال 
لعمر بن الخطاب؛ ولأھل المدینةء والجرف أیضاً موضع بالحیرةء وموضع 
بقرب مکكةء وموضع بنواحي الیمامةء وموضع بالیمن؛ انتھی . 


(فاصبتھما) قال الباجی''': یحتمل أن یکون رمی الطائرین بحجر واحد: 
وقصد إلی إصابتھما بەء ویحتمل ان یکون رمی کل واحد منھما بحجر غیر 
الحجر الذي رمی بە الآخر؛ فیکون معنی قوله: ابحجرا)؛ اق هذا الجنس؛ 
ویحتمل ان یکون رمی بە اأحدھما فآصابه؛ ئثم أخذ ذلك الحجر فرمی بە الطیر 
الثاني فاصابہ انتھی . 


عمر) ۔ رضي اللہ عنھما - قال الباجی: یرید أنه مات بنفس الضربة أو قبل 
ادراکەء فھذا قد فاتت فيه الذکاة. 


.)۱۲۸/۲( (معجم البلدان)‎ (١() 
.]٦۱٦۱۸/۳( االمنتقی)‎ )٢(_. 


۵٥٤٥ 


٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب )۱۰٢١(‏ حدیث 


٥ہ‎ ٤ ضر‎ 


زم الآخَر فَذْہَب ۶ الله عو بذک بقدوم فُمات قب ان 
برک وا کت اللہ فا 
٠ ٦‏ ۔ وحذثني عَنْ ماك ؛ نه 7 


(وآما الآخر فذھب عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي الل عنھما - (یذکیە) أيى اخذ 
فی ذبحه (ہقدوم) بالتخفیف کرسول آلة النجار مؤنثة. قال ابن السکیت: لا 
تشدد؛ وجعل ابن الأنباري التشدید من خطاً العامة؛ لکن قال الزمخشري وتبعه 
المطرزي: القدوم: المنحات خفیفة؛ والتشدید لغةء قاله الزرقانی'ء وفي 
(امختار الصحاح): القدوم التی پنحت بھا مخففةً (فمات) اأیضاً (قبل أن یذکیەہ) 
یحتمل أن یکون فاتت ذکاته لتأآخیر ذلك مع التمکن من تعجیلھاء أو یکون 
فات: لانە لم یتمکن من الذکاة فيه لسرعة موته: وأیا تا کان لم یکن بدا ٴ من 
ذکاتہ لرمیە إیاہ بحجر (فطرحه عبد الله بن عمر) - رضی اللہ عنھما ۔ (أیضا) أي 
رہی آ ھر ارشا 

ثال نس وط۷ ''' مد عتا الائی رتا تاعلہ مااونی ة الطیر 
فقتل بە قبل أن تدرك ذکاته لم یؤکلء إلا أن یخزق أو يْبَضٌعء فإذا خزق أو 
بضشع فلا بس بأکلهء انتھی. قال الخرقي: لا یؤکل ما قتل بالبندق أو الحجر؛ 
لأنه موقوذ. 

قال الموفق'': یعنی الحجر الذی لا حَدٌ لەء فأما المحدد کالصوان فھو 
کالمعراض إِن فتل بحدہ بیج وإن فتل بعرضە؛ أو ثقله فھو وقیذ لا یباح 
وھذا قول عامة الفقھای ا نشین 


۰۰٦‏ ۔ (مالك؛ أنه بلغه) ووصله ابن أبی شیبة کما سیأتی (أن 


.)۸۵ /۳( ا شرم الزرقانيی؛‎ )١( 
.)٦٥٦ /( التعلیق الممجد؛‎ ٦ انظر:‎ )٢( 
.)۲۹۱/۱۳( (المغني)‎ (٣( 


٥ 


٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب )۱١١١(‏ حدبث 


وہ ۶ے 


القَاسِمَ بن مُحَمَدٍ کان یکرّہ مَا قَثَل الْمعراض والیندفَة 


القاسم بن محمد) بن أأبي بکر الصدیق رضي اللہ عنه (کان یکرہ ما قتل 
فا اکر ھے برگکرت سی کا ار 7ز اتک کے الا الرختا 
'وسکون النون؛ طینة مدورة مجففة یرمی بھا عن الجلاھق؛ وهھو بضم الجیم 
وتخفیف اللام وکسر الھاء وبالقاف؛ اسم لقوس البندق؛ کذا في (العیني٤ء‏ 
وھکذا قال ابن عابدین : ت طینة مدورة یرمی بھا٘ انتھی . وکذا فی (حواشي 
الھدایة) وھکذا فی (المجمع) رلفظلہ: البندقة بہضم موحدة ومھملة: طینة بے 
وعطلہۃ پر ا عق ااحلامق ھی ری وقال أیضاً: هو بضم جیم وخفّة 
لام وکسزھا قوس البندقةء انتھی . 


وقال الحافظ''': الجلاھقة بضم الجیم وتشدید اللام وکسر الھاء بعدھا 
فاف شی البندقة بالفارسیة؛ والجمع جلاھمق؛ اتقشی: وحکاہ العیني عنهء تم 
قال: المشھور فی لسان الفارسیة ان اسم البندقة کل کمانء انتھی . 


وفي انفائس اللغات): غلة بضم أولھا وفتح الثانیة مشددة آخرھا هاء 
گلولە ومھرہ: یرمي بھا عن القوس؛ یقال لھا بالعربیة البندقةء وغلیل بضم 
الأآول وکسر الثانی وسکون التحتانیة آخرھا لام: قوس یرمي بھا گلوله: 
ومھرہ یقال لھا بالعربیة: الجلاھق وقوس البنادقء انتھی معرباً. 

والظاھر أُن الجلاھق یطلق علی القوس والبندقة کلیھماء وآخرج ابن أبي 
شیبة فی (مصنفها''' عن عبد الوهھاب الثقمیي :ء عن عبید اللہ بن عمر عن 
القاسم وسالم أنھما کانا یکرھان البندقة إلا ما أدرکت ذکكاتەء وعلق البخاري 
فی (صحیحہ) قال ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ فی المقتولة بالبندقة: تلك 
الموقوذةء وکرہ ذلك سالمء والقاسم؛ ومجاھدہ واإبراھیم؛ وعطاءء والحسن 


.)٦٦ ١/۹( افتح الباريی)‎ )١(" 
.)٦٦۹/( )۲( 


۵ 





٤ے‏ کتاب الصید---- )١(‏ باب )۱۰٢١(‏ حدیث 


ي وج ےی جج ھی” ج وی ھ>ج ٴىیھ ىی وج و٭ 5ق ٭ قی و ھی می وھ ٭م> و مج +ج 5ج ی یج یی جج ق“ی ىج جج ج مج مج جج 4ؿ یؿ يجٴْ +ثج ھی" 6يىؿڑ ھجت ھج قؿھ ھ×<ج ق8 ق ج یؿ٭ ؿؤۃٍ يؿٴ ھ+ؿٌ ق“ّ ظقؿۃ ق ×> تی >ى+ى +ە فهہ ھپ ٭ 


وکرہ الحسن رمي البندقة فی القری والأمصارء ولا یری بھا بأساً فیما سواہ 
انتھی . 

وفي (المنتقی) عن إبراھیم؛ عن عدي بن حاتم قال: قال رسول اللہ ہا : 
([ذارمت قسبے سن کے فکل وإِن لم تخزق فلا تأگُل ولا تاکل من 
المعراض إلا ما دَكِيْتء ولا تأکل من البندقة إلا ما ذکیت)ء رواہ اأحمدء وھو 
مرسل؛ إبراھیم لم یلق عدیاء انتھی. 

وقال الخرقي: لا یڑکل ما قتل بالبندق أو الحجر؛ لآنە موقوذء قال 
الموفق''': یعنی الحجر الذي لا حد لە؛ فأما المحدد کالصوانء فھو 
کالمعراض إن قتل بحدہ أبیحء وإن قتل بعرضه أو ثقله فھو وقیذ لا یباح . 
وھذاٴ قول عامة الفقھاءء وقال ابن عمر رضي اللہ عنھما في المقتولة بالبندقة: 
تلك الموقوذذةء وکرہ ذلك سالمء والقاسم ومجاھد ومالك٠‏ والثوري: 
والشافعيی؛ رابی گور رغشن ہنا ققل اتا اىسست ررری ا ضاعن 
عمارء وعبد الرحمن بن آَبي لیلی. 

ولنا قوله تعالی: لا وَالَموَدَدُ. وروی سعید بإسنادہ عن إبراهیم؛ عن 
عدی مرفوعاً: ہ ولا تأکل من البندقة إلا ما ذکیت)ء إذا ثبت ھذا فسواء شدخه 
أو لم یشدخەء حتی لو رماہ ببندقةء فقطعت حلقومَ طائر مریئە أو أطارت رأسه 
لم یحل؛ وکذلك إن فعل ذلك بحجر غیر محددہ انتھی. ٰ 

وفی الھدایة*': لا یڑکل ما أصابه البندقة فمات بھا؛ لأنھا تدق ونکسر: 
ولا تجرحء فصار کالمعراض إِذا لم یخزق؛ انتھی. 
ولا یذھب عليك أن ما ذکر من حکم البندقةء واتفاق عامة الفقھاء عليه 


.)۲۹۱/۱٢( (المغني)‎ (١) 
.)۳۰۸/۲( ۰(ػ‎ 


۵۷ 


٤۔‏ کتاب الصید ٰ )١(‏ باب (۱۰۷) حدیث 


۰۱۷ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍِء أَنَهُ و ماد 
0پ کا 6ا6 7ڈ موٗمٗٔ٘مسمسہ 0 


الانك ک المعروتۃ 7 ببندوق اد چھرہ وص - .- ھذا الزمان حادئة بعدہ 
ومختلفة بین الفقھاء ء فی حل الذکاة بھا 

قال لاس9 تحت قول المصنف فی شرط الذکاۃ ابسلاح محددا: 
احترز بە عن نحو العصا والبندق؛ اي البرام الذي یرمی بالقوس؛ وأما 
الرصاص فیژکل بە؛ لانه اقوی من السلاح کذا اعتمدہ بعضھمء قال الدسوقيی: 
الحاصل آن الصید ببندق الرصاص لم یوجد فيه نص للمتقدمین لحدوث الرمي 
یہ بحدوٹ البارود فی وسط المائة الثامنة. 

واختلف فيه المتأخرونء فمنھم من قال بالمنع قیاساً علی بندق الطینء 
ومنھم من قال بالجواز کاأبيی عبد اللہ القوریي: وابن ن غازي؛ والشیخ المنجور 
وعبد الرحمن الفاسي؛ والشیخ عبد القادر الفاسی لما فيه من النھار والاإجھاز 
بسرعة الذي شرعت الذکاةۃ لأجلە وقیاسه علی بندق الطین فاسد لوجود 
الفارقء وھو وجود الخرق والنفوذ في الرصاص تحقیقاًء وعدم ذلك في بندق 
الطینء وإنما شأنه الرض والکسرہ فھو من الوقذ المحرم بنص القرآن. انتھی 

: (۷().---.۔ ےج ا اع 

وقال ابن عابدین''٭ من فقھاء الحنفیة: ولا یخفی أن الجرح بالرصاص 
إنما "هب 7ھ بواسطة اندفاعه العنیف اد لت لد فلا" یحلء وبہ4 

۷ء۔-۔ (مالك؛ أنە بلغه أن سعید بن المسیب) التابعی الشھیر (کان 
یکرہ ان یقتل الإنسیة) بکسر الھمزة وسکون النون أَي الأھلیة ضصد الووحشیة؛ 


.)۱۰۴ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)٦۹/۱۰( ف(رد المحتار)‎  )٢( 


۸ 


٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب )۱۰١۷(‏ حدیث 


ما بقل به الصَیْدُ مِنَ الرّمٔي وَأَشْبَامِه. 


أي الاھلیة التي تالف البیوت (ہما یقتل) ببناء المجھول (بە الصید من الرمي 
وأشبامه) أي أمثال الرميی من آلات الصید والجوارح؛ والمعنی: لا یڑکل 
بالعقر حتی یذبح؛ وبإطلاقه قال مالك؛ وربیعة؛ واللیث: وحملە الائمة 
الثلاثةء والجمھور علی ما لم تتوحش٠‏ آما إذا توحشت الاإنسیة صارت في 


حکم الصید. 


قال الباجی“'': قوله: ہکان یکرہ أن تقتل الإنسیة٥‏ ھذا لا یخلو من أحد 
حالین : اُحدھما: حال إمکانھماء والثانی : حال امتناعھا بالتوحش؛ فأما في 
حال إمکانھا فلا خلاف في ذلك؛ وأما فی حال امتناعھا بالتوحش فقد قال 
مالك وأصحابه: لا یجوز ذلك فیھاء وإنما یجوز ان یحبس بالرميء والطعنء 
والضرب؛ وغیر ذلك من العرقبة وغیرھاء ما لم تنفذ بشيء من ذلك المقاتل . 


وقال آبو حنیفة: یجوز وحکمھا حکم الصید؛ والدلیل علی ما نقوله ان 
الزکاۃ فیھاء وإجزاؤہ لھا في الضحایاء آما ما یتانس من الوحش؛ ٹم 
استوحش؛ فإنه یرجع إلی اأصله فیحل آکلە بالصید؛ قاله مالك؛ انتھی. 


وقال الموفق''': إذا ند بعیر؛ فلم یقدر عليه فرماہ بسھم؛ أو نحوہ مما 
یسیل بە دمه فقتله أکل؛ وکذلك إن ترڈی فی بئر؛ فلم یقدر علی تذکیتە؛ 
فجرحہ في أي موضع قدر عليه فقتله أکل؛ إلا ان تکون رأسه في الماء فلا 
یڑکل ؛ لآن الماء یعین علی قتله؛ هذا قول أکثر الفقھاءء روي ذلك عن علي ء 
وابن مسعود؛ وابن عمر؛ وابن عباس؛ وعائشة؛ وبه قال مسروق؛ والاأسود 


والحسن؛: وعطای وطاووس؛ وإاسحافق؛ والشعبیي؛ والحکم؛ وحماد 


.)۲۱۲٤٢ /۳( المتقی)‎ (۸ )١( 
.)۲۹۱/۱۳( (المعغني)‎ (٢( 


۹ 


٤ػ۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب (۱۰۷۷) حدیث - 


والثوريیء وأبو حنیفةء والشافعی؛ وأبو ثورء وقال مالك: لا یجوز أکله إلا ان 
یپذڈکی؛ وھو قول ربیعةء واللیث . 

وقال أحمد: لعل مالکاً لم ت۹ حدیث رافع بن خدیجء سے لمالْكٰ 
بن الحیوان الانسي إذا توخش لم یٹ سک الومتی! بدلیل آنە لا یجب 
علی المحرم الجزاء بقتلهء ولا سد اتضا۔ الامال مباحاً إذا توحش . 

ولناء ما روی رافع بن خدیج قال: کنا مع النبی گا فنذ بعیر وکان في 
القوم خیل یسیرۃء فطلبوہ فاعیاھم فاھوی إليه رجل بسھم فحبے الل؛ فقال 
النبی گل : ١إن‏ لھذہ البھائم أوابد کأوابد الوحشء فما غلبکم منھا فاصنعوا به 
ھکذا)ء وفی لفظ: افما نڈ علیکم فاصنعوا بہ ھکذا). متفق عليهء _ 

وحَرِب''' ٹور في.بعض دور الأنصار فضربه رجل بالسیفء وذکر 
اسم اللہ عليه فسئل عنه علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ فقال: ذکاۃ وَحيّة' فأمرھم 
الات وترڈی بعیر فی بئر فنگی من قل شاقَلن۸) فبیع بعشرین درھماء فاأخذ 
ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ عشرہ بدرھمین؛ ولان الاعتبار في الذکاۃ بحال 
الحیوان وقت ذبحہ؛ لا بأاصلهء بدذلیل الوحشی إِذا قدر عليه وجبت تذکیتہ في 
الحلق راللَةء آتی: ً ٰ ٰ ٰ 

وترجم البخاري في (اصحیحه): (باب ما نڈٌ من البھائم فھو بمنزلة 
الوحش؟ وأجازہ ابن مسعودء وقال ابن عباس: ما اأعجزك من البھائم مما فيی 
یديیك فھو کالصید؛ وفی بعیر ترڈی فی بثر من حیث قدرت عليه فذَکّه ورأی 
ذلك علي وابن عمر؛ وعائشة مض اللہ عنھم ‏ نم ا الوخادی حدیث 
1 المذکور. ٰ ٰ 


()) یغ ارات الف 


(٢۲)‏ بکسر الحاء وفتح الیاء المَدذة: الوحيّ: علی فُعیل : 22 یقال: احروت وحيٗ کذا۔: 
فی ا(مختار الصحاح) ھ., (ش۴. "٦‏ 


۰ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب (۱۰۲۷) حدیث 
قَال 000 و ۱ ری اس ہما ارات ال اٹ دا ح 


الا مومخو -مدسیٔوممسھممسمسسی 





قال الحافظ''': قوله (ہمنزلة الوحش) أي: فی جواز عقرہ علی أی صفة 
اتعقت؛ وھو مستفاد من قولہ فی الخبر: (فإذا ے منھا شيٍء فافعلوا بہ 
ھکذا)؛ وأما قوله: ١إن‏ لھذہ البھائم آوابداء فالظاھر ان تقدیم ذکر ھذا التشبیہ 
کالتمھید لکونھا تشارك المتوحش فی سیت أآخرج الحافظ فرع ھذہ 
الآثار: 


(0ن نالاقہ زرل ای ان پا آصضات الد فی تہ ضاعف الاڈ 
الأربعة خلافاً لبعض السلف: قال الباجيی''': ومعنی ذلك أن یکون بحدہ 
وطرفه المحدد کطرف العصاء وکذلك قال ابن القاسم فی (المدونة) فیمن رمی 
صیداً بعود آو عصا فخزقء فاإنه یؤکل؛ لأنه نفذ بطرفه کطرف الرمح؛ قال أبو 
الو لئ وإنما یصح عندي فیما یکون محدد الطرف؛ ےے چت 
الطرف فاإنما خزقه هھشم ورضٗ: انتھی . 


(إذا خزق) بالخاء والزاي سے اليترت کما في النسخ الھندیة 
قال المجد: خزقه یخزقه: طعنه فانخزق؛ وفيی (المجمع): فخزق فکل؛: أيی 
فتله بحدہ فجرحه ذکاۃء وھو معنی الخزق بالزاي. انتھیء وفي جمیع النسخ 
المصریة من المتون والشروح (فخسق) بالخاء المعجمة والسین المھملةء قال 
المجد: خسق السھم یخسق: قرطس؛ وفي المجمع: خزق السھم وخسق إذا 
نفذ في الرمیة (وبلغ) أي المعراض (المقاتل). 


قال الباجی!': المقاتل خمسة متفق علیھاء انقطاع النخاعء وھو عند ابن 
)١(‏ ففتح الباري؛ .)٦٦۸/۹(‏ 


(۲) ا المنتقی) .)٦۱٢٤٠/۳(‏ 
)٣(‏ ا المتقی) .)۱٤٤١/۳(‏ 


۷٦ 


٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب )۰٢۷(‏ حدیث 








القاسم؛ وأصبغ؛ ومالك؛ من روایة القاسم عن مالك في (العتبیة١‏ الشحم 
الأبیضٔ الذي فی وسط فقار العنق والظھر والثاني : انتثار الدماغء والثالث : 
فري الأوداجء والرابع : انفتاق المصرانء والخامس: انتثار الحشوة واختلف 
اصحابنا فی اندقاق العنق من غیر انقطاع نخاعه؛ فروی ابن الماجشون؛ 
ومطرف؛ عن مالك: أن ذلك من المقاتلء وروی ابن القاسم: عن مالك أنه 
لیس بمقتل حتی یقترن بە انقطاع نخاعهء فھذہ المعاني متی حصلت من تر أو 
ما أشبھه فقد فاتت الذکاۃ. وإن ظھرت حیاته بعد الذبح؛ لان ما وصل إلٰی 
هذا الحد فقد استحال دوام حیاته وإنما حرکته بعد ذلك من باب اضطراب 
الكسيےت: ای 


وفسر الدردیر*'' منفوذۃ المقتل بقطع نخاعء وھو المخ الذي في فقار 
العنق والظھرء فکسر الصلب دون قطع النخاع لیس بمقتل؛ ونئثر الدماغ: وھو 
ما تحوزہ الجمجمة؛ لا شدخ الرأاس؛ ولا خرق خریطته بدون انتثار ونثر 
محُشوةۃ؛ وھو کل ما حواہ البطن من کبد وطحال وأمعاء وقلب؛ أي إزالة ما 
ذکر عن موضعه بحیث لا یقدر علی ردّہ فی موضعه علی وجه یعیش معه؛ 
وفري ودج: أي إبائة بعضه عن بعض؛ وثقب مُصران ۔ بضم المیم ۔ جمع 
مصیر؛ واحری قطعه بخلاف مجرد شَقّه فلیس بمقتل: واحترز بالہُصران عن 
ثقب الکرش؛ فلیس بمقتل علی المعتمد وفي شق الودج من غیر إبانة بعضه 
عن بعض قولان: والأظھر أنه مقتل فی الودجین معأء وفي الواحد غیر مقتلء 
انتھی۔ 

قال الدسوقی : قوله: اقب مصران) خلافاً لما فی (المواق) عن ابن لبابة: 
من أن ثقب المصران: وشقه لیس بمقتل؛ لآنه قد یلتئمء وإنما المقتل فیە قطعه 
راتظارہ عذاء رکا الارگی للمضتت آت یٹول لب مضیر لان الحضوات 


.)۱۱۴ /۲( الشرح الکبیر‎  )١( 


٦٦ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب )١۷(‏ حدیث 


و 


حر حم 
کا ممشر کو مسج سسمسررج+‫ٗہو سس 
ہم 


ہم 


ں 


جمع فتعبیرہ بە یقتضی أن الواحد لا یضرء واللیة الواحدة یقال لھا مصیرں 
والائنان مصیران: والثلائة مصرانف وخرق المصیر مضرٌ مطلقاً کان من أسفل آو 
اُعلای انتھی . ۱ 


(آن یؤکل) ببناء المجھولء أي لا بس في أکل ما یصاب بالمعراض إِذا 
لا می وعا الأئمة ارہ قال ابن رشد فی تایتاہ۶۷: والالات التی 
یصاد بھاء منھا: ما اتفقوا علیھا بالجملة؛ ومنھا: ما اختلفوا فیھاء وفيی 
صفاتھاء وھي ثلاث حیوان جارحء ومحددء ومثقل؛ فأما المحدد فاتفقوا 
۔علیھا کالرماح والسیوف والسھامء للنص علیھا فی الکتاب والسنةء وکذا ما 
جری مجراھا مما یعقر ما عدا السن؛ والظفرء والعظم؛ وتقدم اختلافھم فی 
ذلك . ٰ 


وأما المثقلء فاختلفوا في الصید بە مثل الصید بالمعراض والحجر؛: 
فمنھم من لم یجز ذلك إلا ما أدرکت ذکات ومنھم من آجازہ علی الاطلاق 
ومنھم من فَرَّقَ بین ما قتله بثقله أو بحدّہ وبھذا القول قال مشاھیر فقھاء 
الآمصار: الشافعيی؛ ومالك؛ وأبو حنیفةء وأحمدہ والثوري؛ وغیرھم؛ انتھی. 


قال الخرقی: إذا صاد بالمعراض أگُل ما قتل بحدہ؛ ولا یاکل ما قتل 
بعرضهء قال الموفق'': قال أحمد: المعراض یشبه السھمء بُخْدَفٌُ بە الصَيْد. 
فرہما آصاب الصید بحدہء فخزقء وقتل؛ فیباحء وربما أصاب بعرضه فقتل 
نل تفکرتی فرتتآ فلا یباحء وھذا قول علي؛ وعثمان: وعمار وابن 
عباس؛ وبهە قال النخعی والحکم ومالك: والثوری؛ والشافعی: وائو حنفة 
وإسحاق؛ وأبو ثورء وقال الآوزاعی: واأھمل الشام: یباح ما قتله بحدہ 


.))٥٤/١٤( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۲۸۲/۱۳( ە المغني)‎ )٢( 


۳ 


٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب (۰۷) حدیث 


00 تال ۷ ا کن 6ک الہ کر یں اد 





وعرضہء) وقال ابن عمر . ما رميی مں الصید بجلامقء و معراض فھو من 
الموقوذة وبه قال الٰحسن . 


ات فقال: (ما حرق فگلء 040-90-9 ےت نت 
عليه وھذا نص ؛ ولآن ما قتله بحدہ بمنزلة ما طعنه برمحە؛ ےت 
رلاہ مھا دشر پر وت وما قتل بعرضه إنما یقتله بلقّله؛ خی تر 
کالدی رماہ بحجر أو دق انتھی.. 


(قال مالك) مُکذا فی رت الھندیة بزیادة لفظ : 0( قال مالك) قبل قوله عرٌ 
اسمهء ولیس ھذا فيی نے المصریة بل فیھا (قال اللہ تبارك وَتعَال) وعز وجل 
ذکر قوله تعالی الاتی دلیلا لما قال مالك: إن ما أصاب المعراض إِذا جرح 
وبلغ المقاتل أن یؤکل؛ والتقریب بأنه عر اسُمه سمی ما تناله الاأیدي والرماح 
صیداء ومصاب المعراض داخل فيیه لا محالة فھو صیدہ إذا آصابه بحذّہ 
لدخوله في حدود الرماح (٭ ماب لیے مث ا ×4) قال الباجی'': یدل علی 
اختصاص منذا الحکم بالمؤمنین من هذہ الایة؛ لآنه لم یخاطب بھا من 
سواهم؛ ولا أضیف إلا إلی أیدیھم ورماحھمء انتھی. 


فعُلِم أنەه لا یجوز مصید غیر المؤمنین من الکفرة إلا ان قوله تعالی: 
لطعم الْنَ وا الب ''' الایةء أدخل أھل الکتاب فی حکم المؤمنین عند 
أمل العلم (ہلَتِلْتُنمك) أي لیختبرنکم؛ ولیعاملنکم معاملة المختبرء واللام 
للقسم قاله الرازی (لله4) عز وجل (٭بتَیو يْنَ الصَّیْدِ) لیعلم بأنه لیس من 
الفتن العظام التی یکون التکلیف فیھا صعباً وشاقاء وإنما هو ابتلاء سھلء 


.]٦٦٤٠/۳( االمنتقی؛‎ )١( 
:۹8 سور 1ا2 ا377‎ 


٤ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب (۱۰۲۸) حدیث 
سیر سے جھ "٥‏ رم 
ا ا أیِ یک وَرمَامک ا 05 فکل شیْء َال الإِنْسَان بیدِوء أوْ رُمُحه 


بشئْء هِ مِنْ سِلاجد 07 وَبَلَمَ مَفَاتَل فَهَْ 87 گما قال:ا 


سس ہو 
ممپے 
کس 
کس 
٭ھ 
یع ب 


٠ +۱‏ ئا 6 
اہ مم 


ےی 
ے تھا 


۸ ۰ ۔ وحثثني عَنْ مَالِثِء ان سَمِعَ أَمْل الْعِلم يَقُولونَ: إِدا 
فان اللہ عز وجل امتحن أمة محمد قٍَ بصید البر کما امتحن بني إسرائیل بصید 
الیحر وھو السمك. 


(٭تََالہ۴) أي : الصغار منە (٭ یریگ >) رھ تری غی ابع ضتایسے 
رضي ال عنھما ۔ قال: فراخ الطیرء وصغار الوحش٠ء‏ وقال مجاھد: الفراخ 
والبیض؛ وقد روي عن علي ۔ رضي الله عنه ۔ أن رسول اش لا آتاہ أعرابي 
بخمس بیضات فقال: ف(إنا محرمون: وإنَّا لا نأاکل فلم یقبلھا)؟ء وروي عن 
عکرمة عن ابن عباس عن کعب بن عجرة ١ن‏ رسول اللہ قيٍ قضی في بیض 
نعام آصابه المحرم بقیمته)ء ولا نعلم خلافاً , ہین أُھل العلم في ذلكء قاله 
الجصاص في (١‏ أحکام القرآنہ'''. 


سر ار رج ہے 


( ومک 4) أی: الکبار منەء وتمام الایة لیعام الله من عََافٍَ ایت فمن 
اعندیٰ بعد ذَلِكَ فلر عذاب یہ( نزلت الایة عام الحدیبیةء ابتلاھم اللہ بالصیدء 
وکانت الوحوش تغشاھم فی رحالھم بحیث یتمکنون من صیدھا أخذاً بأیدیھم 
وطعنا برماحھمء وھم محرمون بالعمرة (قال) مالك علی سبیل التقریب : (فکل 
شيء) من الصیود (یناله الانسان بیدہ أو رمحہ؛ أو بشیء) اخر (من سلاحه) 
کالمعراض وغیرہ إذا آصاب الصید بحدہ (فأنفذہ وبلغ مقاتله) تفسیر لقوله: 
أنفذہ (فھو صیدء کما قال اللہ) عز اسمہ في قوله: تال ایہم وَرمَامکم> 


۸ ۔ (مالك؛ أنە سمع أھل العلم) من فقھاء التابعین (یقولون: إذا 


.)٦٦٤ /۲( (أحکام القرآن)‎ (١( 
.۹٤١ سورۃ المائدة : الاأیة‎ )٢( 


5۵ 


٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب (۱۰۲۸) حدیث 


فان 70 کا ارفا72 ظا عم وا کے کُب ۱ 
أِ کون سی مَهُمْ الرّامِی قد لد ً 


لم لَم يُلْ ذِْكَ الصَیْدُ : لا 
لغ مَقَابَلَ الصَيْدِ حَتٌی لا ؛ 
کت لکل ہا مت 


آصاب الرجل الصید) أي صادہ (فأعانه) أي الرجل (عليه غیرہ من ماء) لفظ من 
بیان للغیرء؛ یعني : أعان الماء في قتله بأن رمی صیداً فسقط فی الماء (أو کلب) 
بالجر عطفاً علی ماء موصوف (غیر معلم) صفة لکلب؛ آما إن أعانه کلب 
معلمء وقد سَمّیٰ عليه فلا بس بە (لم یؤکل) ببناء المجھول (ذلك الصید) لآان 
قتله دار بین أمرین : أحدھما مبیح؛ والآخر مُعَرْمُ فالترجیح للمحرم (إلا أن 
یکون) محققاً أن (سھم الرامي قد قتله أو بلغ) السھم (مقاتل الصید) فھو في 
حکم المیت (حتی لا یشك احد) غایة لبلوغ السھم مقاتلهء یعنيی: تحقق: 
وتیقن بلوغه المقاتل حتی لا یتردد احد (في أنه) آی: السھم (ھو قتله و)تحقق 
(آنہ لا یکون) أي: لا یبقی (للصید حیاة بعدہ) آئ: بعد بلوغ السھم ال 
توگل تل علق الاباعاہ قال اس ڈالمخلىٰ24 وی قال لاد الاڈ 


قال الخرقي''': إذا رماہ فوقع فی ماء؛ أو ترڈڈی من جبل لا یڑکل؛ قال 
الموفق: یعني وقع في ماء یقتله مثلەء أو ترڈیٰ تردیاً یقتله مثله ولا فرق في 
تل الخرق ہیں کرو اعت لوا ا خی مرسرتہ ولا عر الکہرر عو 
اأحمدء وظاھر قول ابن مسعود وعطاء؛ وربیعةء وإسحاق؛ وأصحاب الرأي؛: 
واکثر اأصحابنا المتآخرین یقولون: إن کانت الجراحة موحیةء مثل إن ذبحەہء أو 
انان تہ لم یضر وقوعه فی الماء ولا ترذيه؛ وھو قول الشافعي؛ 
ومالك؛ واللیث؛ وقتادةء وأبي ثور؛ لان ھذا صار فی حکم المیت بالذبحء 
فلا یؤٹر فيه ما آصابه؛ وجه الاول قولہ قل: (وإن وقع في الماء فلا 


(١(‏ (المغني) (۲۷۸/۱۳)۔ 


٦ 





٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب (۱۰۲۸) حدیث 








تال ولانہ یحتمل ان الماء آعان علٰی جروج روح فصار بمنزلة ما لو 


ولو وقع الحیوان في الماء علی وجه لا یقتلهء مثل ان یکون رأسه 
غارجا ع اف آر کوة ّ طیر الیاز الدی لا رظ الات آو کان التردی 
لا یقتل مثل ذلك الحیوانء فلا خلاف فی إباحتهء فإن رمی طائراً في الھواء 
أو علی شجرۃ فوقع إلی الأرض فمات حلء وبە قال الشافعي؛ وآبو ثور: 
وأصحاب الرأيی؛ وقال مالك: لا یحل إلا أن تکون الجراحة موحیة؛ أو 
یموت قبل سقوطه؛ لقوله عز اسمه: لوَلْنَیِةُ پچ ولآنہ اجتمع المبیح والحاظر؛ 
فغلب الحظر کما لو غرق؛ ولنا آنه صید سقط بالإاصابة سقوطا لا یمکن 
الاحتراز عن سقوطهە عليهء فوجب أن یحل کما لو أصاب الصید فوقع علی 
جنبەء ویخالف ما ذکروہ؛ فإن الماء یمکن التحرز عنهء وھو قاتل بخلاف 
الأرضء انتھی . 


وفی (الھدایةا'''': إذا رمی صیداً فوقع فی الماء أو وقع علی سطح أو 
جبل ئثم ترڈی منە إلی الأرض لم یؤکل؛ لانه المتردیةء وھو حرام بالنص؛ 
ولأنه احتمل الموت بغیر الرمی؛ إذ الماء مھلكء وکذا السقوط من عَإ '' 
ویؤیدہ قوله گا لعدي: (وإن وقعت رمیتك فی الماء فلا تاکل فانك لا توق 
آق: ماع ظا آو سب۷ ٰ 


وإن وفع علی الارضن ابتداء ال لات 7" یمکن الاحتراز عنهء وفی 


.)۱٥٥١/٣( آخرجه مسلم‎ )١( 
.)۳۳۳ /۷/٣( )۲( 

)٣(‏ عَل بمعنی فوق. 

.)۳١٣٣ /٤( انظر ؛ (نصب الرایة؛‎ (٤ 


۷ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب (۱۰۲۸) حدیث 





و و ےو و و یم اع وج و ےم و جم ےھ دم و ےم ے وے ےو ےج و ےو ےج و وو ے و ے ےج و ےے و ےم و ےے و ےم ےم و ےو ےج ےہ ےج ےج ےه مم ھم 


اعتبارہ سذ باب الاصطیاد بخلاف ما تقدم؛ لآنه یمکن التحرز عنهء فصار 
الاصل آن سب الخزمڈ والحل اذ( اجتمعا وایکن الفعرز غا مر سیت 
الحرمة ترجح جھة الحرمة احتیاطاًء وإن کان مما لا یمکن التحرز عنهء جری 
وجودہ مجری عدمهہ؛ لآن التکلیف بحسب الوسع؛ ا ھی 

وأما شركکة کلب آخر؛ فقد قال الخرقی: إذا آرسل کلبہ فأضاف معه غیرہ 
لم یوگل :لا آت رف ئی السا یڈگی قال الیرتی 1 سی السال0ة ان 
یرسل کلبہ علی صید فیجد الصید میتاء ویجد مع کلبە کلبا لا یعرف حاله؛ ولا 
یدري ھل وُجدت فیه شرائط صید آو لا؟ ولا یعلم أیھما قتله؟ أو یعلم أنھما 
جمیعاً قتلاہ فإنه لا یباح إلا أن یدرکە حیاً فیذکیە؛ وبھذا قال عطاء 
والقاسم بن مخیمرۃ''ء ومالك؛ والشافعی؛ وأبو ور وأصحاب الرأي؛ ولا 
نعلم لھم مخالفاً. 

والأصل فیە: ما روی عدي بن حاتم قال: سألت رسول اللہ پا فقلت : 
رسل کلبي فأجد معه کلباً آخر؟ قال: 8لا تأکل فانك إنما سَمّیت علی کلبك 
ولم تسم علی الآخراء وفي لفظ: (فإِن وجدت مع کلبك کلباً آخر فخشیت أن 
یکون اآخذ معه وقد قتله فلا تأکله فإانك إنما ذکرت اسم اللہ علی کلبك٢ء‏ وفيی 
لفظ : ہفانك لا تدري أیھما قتل)ء أخرجه البخاري؛ ولآنه شك فی اصطیاد 
المبیح فوجب إبقاء حکم التحریمء فأما إِن علم أن کلبه الذي قتل وحدہ؛ أو 
ان الکلب الآخر مما یباح صیدہ أبیح بدلالة تعلیل تحریمه: ‏ فإنك إنما سمیت 
علی کلبك؛ ولم تسم علی الآخر؟ء ولآنہ لم یشك فی المبیحء فلم يَحْرُمْ کما 
لو کان هو آرسل الکلبین وسَمّیء انتھی. 


.)۲۷۰۸ /۱۳( (المغني)‎ (١) 


(۲) أبو عروۃ القاسم بن مخیمرة الھمدانی الکوفیء نزیل دمشق؛ تابعی ثقةء لە أحادیث: 
توفی فی خلافة عمر بن عبد العزیز (سیر أعلام النبلاء .)۲۰٢/٥(‏ ٰ 


۰۸ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب )۱۰٢۲۰۸(‏ حدیث 
ے ضس ت۰ گِ رر ۶۶ و ہر ہر ہج و ار ںی ہیں 
مِنْ کَلبك: ا کان تو سم کا 
7 7 1 


وفی حدیث عدي عند مسلم فولہ چڑ: ٢‏ إذا أرسلت کلبك المعلم 
وذکرت اسم الله عليه فکل٢ء‏ قلت : (وإن فتلن؟ قال: وإن قتلنء ما لم یشرکھا 
کلب لیس معھا)ء قال الأہی۰: نہ بالکلت الھی ال سباھ: ابا گنا اتعٹ 
معھا لنفسهە أو أرسله من لیس من أھل الذکاةء أو شککنا فی ذلك فلا یحل 
اکلہ فإن تحققنا أُن ما شارکه کلب أرسله من هو من أُھل الذکاةۃ آکلء انتھی . 


(وقال مالك) ھکذا فی النسخ الھندیةء وفي المصریة'*': وسمعت مالکاً 
یقول: (لا بس بأاکل الصید) أي المصید (وإن غاب) الواو وصلیة (عنك 
مصرعه) في نحو غارء أو غیضة فلم ترہ (إذا وجدت) بصیغة الخطاب(بہ) أي 
الصید (آثراً من کلبك) الذي أرسلته عليه إذا یکون الصید بالجوارح (أو کان بہ) 
آى فی الصضید (سَهھمك) [ذا کات الصید بالرمي (ما لم بی ای قرط آ0 لا 
یمضي عليه اللیل (فإذا بات) أي مضی اللیل (فإنه یکرہ أکله) قال الزرقاني : 
کرامة تحریم علی المشھور؛ زاد فی (المدونة) مبالغاء وإن أنفذت مقاتله 
الجوارحء آو سھمه؛ آأو ہو فیه بعینهء قال مالك: وتلك السنةء انتھی . 


وقال الباجی'': فوله ال تا باکل الصید)ء ھذا یحتاج لئ تعقسیم 
وتفصیل؛ وذلك ان الکلب آو السھم إِذا آنفذ مقاتل الصید بمشامدۃ الصائد 
ثم تحامل الصیدء وغاب عنە فقد کملت ذکاتەء فلا یؤٹر في ذلك مغیبه عنه 
ولا مبیتەء قال القاضی أبو الحسن: ھذا الذي أرادہ مالكء وإن لم ینفذ السھم 
)١(‏ (إکمال إکمال المعلم؛ .)۲۷۱/٥(‏ 


(۲) کذا فی (الاستذکار؛؟ .)۲۷٢٥/۱٢٥(‏ 
(۳) ا( المتقی) (۳/ .)۱٢٢‏ 


۹ 


٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب (۱۰۲۸) حدیث 


ولا الکلب مقاتلهء حتی غاب عنە؛ ثم وجدہ میتاء فقد قال القاضي أبو 
الحسن : إذا کان مجدا في الطلب حتی وجدہ علی ھذہ الحالةء فإنه یجوز 
اأکلە وإن تشاغل عنه ثم وجدہ میتاً فإنه لا یجوز أکلهء وحکی نحوہ ابن 
حبیب؛ عن اُصبغ؛ ورویٰ یحبی بن یحیی؛ عن ابن القاسم: إذا تواری الصید 
مع الکلب فوجدہ قد قتلهء إن لم یر بالقرب صیداً یشککە أُن الذي قتل غیر 
الذي آرسل عليه فإنه حلالء وإن شك فلا یؤکل . 


راہ (نترات لا یکا ا وکرہ اہتاہ سا ارھب فا کا 
بالجارحء فبات الصید عنه؛ وقتلته الجوارح بعد ان غاب؛ فالمشھور من 
مذھب مَالكَ:أئة لا یؤکل؛ وبه قال الشافعي: وحکی القاضيی اہو محمد عن 
مالك في الصید بالکلب آنه یؤکل؛ وإن بات عنه سواء کان صاحبه یطلبه أو لا 
بطليه, 


ووجه الامتناع عن أُکله ما ذکرہ أصحابنا أن للحیوان انتشاراً باللیل فإذا 
بات عنه یجوز ان یکون ما ینتشر من السباع وغیرھا باللیل قتله دون کلبە؛ فلا 
یجوز أکله؛ وإن کان یجوز مثل ذلك بالٹھار إذا غاب عنه أکثر النھار إلا أنہ 
یندر بالٹھارء ویکثر باللیل ء فالحکم للغالب دون النادر. 

ووجه الروایة الثانیة أن مغیب الصید عن الصائدء لا یمنع إباحتهء اأُصله 
سثة تَالتات اما إِنذ صاد بسھمە؛ فبات عنە فالذي روی ابن القاسم عن 
مالك: لا یڑکل صاد بکلب آأو بسھم آو بغیر ذلك؛ وقال اُصبغ: إن بات عنه 
"فوجد فیه آثر سھمه؛ وقد أنفذت مقاتله فلیأکلەء وأما أثر البازی والکلب فلا 
یأکلء وإن کان مقتلا ۔ 

ووجه الفرق بین آثر السھم والجارحء ما قاله القاضي أبو محمد: إِن 
السھم یوجد في موضعہہ فإذا لم یوجد فيه آثر غیرہ علم أنه مات منەهء وأما 
الجوارح فإن آثارما کاثار غیرھا من السباع؛ لا تتمیز منھاء فصار في المسألة 

۷۰ 


٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب )۱۰٢۲۸(‏ حدیث 


ثلاث روایات : روایة أبی الىحسن یڑکل ما اث سواء صبد بسھم أو گلتء 
وروایة ابن القاسم : لا یڑکل ما بات سواء صید بسھم أو کلبء وقول ا٘صبغ: 
یؤکل ما بات مما صید بسھم لا ما صید بجارح . انتھی . 


وقال الدردیر''' فی جملته ما لا یؤکل. أو تراخی الصائد في الْباع 
الجارح بعد إرساله حتی وجدہ میتاًء فلا یؤکل؛ لاحتمال إدراك ذکاته لَوْجَدٌ إلا 
أن یتحقق أنە إن جذّ لا یلحقه حیأء أو بات الصید ثم وجدہ من الغد میتاء لم 
یڑژکل لاحتمال موته بشيء من الھوامٌء قال الدسوقي: قوله ام وجدہ من 
الغداء ظاھرہ ولو وجد السھم فی مقاتلهء وقد آنفذھا وھو ما في (المدونةاء 
وذلك لاحتمال غوص السھم فی المقاتل بحرکات الصید والغد لیس بقیدء 
وإن کان ظاھر المصنف بل المراد أنە خفی عليه مدة من اللیل فیھا طول بحیث 
یلتبس الحال؛ والفرق بین اللیل والٹھار ان الصید یمنع نفسه من الھوام في 
الٹھار دون اللیلء فإذا غاب لیلا احتمل مشارکة الھوامٌ التي تظھر فيهەء انتھی. 


قال الخرقی: إذا رماہ فغاب عنه فوجدہ میتاء وسھمه فيه؛ ولا أثر به 
غ ئا ال ا 2 فلااجو الگیررے اس تنک آر مل 
کلبه علی صید فغاب عنهء ثم وجدہ میتاً ومعه کلبه حلّء وھذا قول الحسن؛ 
وقتادةء وعن أحمد: إن غاب نھاراً فلا بس بەء وإن غاب لیلاً لم یأکلہ: 
وعن مالك کالروایتین وعن آحمد ما یدل: إن غاب مدة طویلة لم یبح؛ وإن 
کانت یسیرۃ أبیح؛ لآنه قیل لە: إن غاب یوما؟ قال: یوم کثیر؛ وکرہ عطاءء 
والثوری أکل ما غاب وعن أحمد مثل ذلك؛ وقال أبو حنیفة: یباح إِن لم 
یکن ترك طلبهء وإن تشاغل عنه ثم وجدہ لم یبح . 


.)٦۰١/٢( الشرح الکبیر)‎  )١( 
.)۲۷٥۰ /۱۳( (المغني)‎ (٢( 


۷۱ 


٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب )۱۰٢۲۸(‏ حدیث 


و و و ےھ و و ہے عم ہم و وی وج ےم اع ےج وج و ےج ےھ وج امےے و ےم ےو مم و وم ےم ےج و و مےےے وےے وج ےھ ٍه٭ یہ و وھ مھ ْھ مم جج ٍْ ےج 


ولنا: ما روی عدي بن حاتم عن النبي َُ آنہ قال: لإذا رمیت الصید 
فوجدته بعد یوم أو یومین لیس بە إلا آثر سھمك فکل) متفق عليهء وعن أبي 
ثعلبة عن النبی للا آنه قال: ف(إذا رمیت الصید فأدرکتہ بعد ثلاث وسھمك فيه 
فکل ما لم ینتن)ء انتھی . 

قال النووي فی (شرح مسلما''' تحت قولە قل: ١فإن‏ غاب عنك یوما 
فلم تجد فيه إلا آثر سھهمك فکل): ھذا دلیل لمن یقول: إذا أثر جرحه فغاب 
عنه فوجدہ میتاً لیس فیه أثر غیر سھمہ حلٌء وھو أحد قولي الشافعيی؛ ومالك؛ 
والثاني : یحرمء وھو الأصح عند أصحابناء والثالث: یحرم فی الکلب دون 
السھم؛ والاول أقوی وأقرب إلی الأحادیث الصحیحة انتھی. 

وقال اتی عند الترمذي والنسائی من حدیث عدي: (إذا 
وجدت سھمك فيه ولم تجد فیه آثر سبعء وعلمت أن سھمك قتله فکل منه٥ء‏ 
8 ا اوھ مد ام لو رجہ تم غاب ثم جاء فوجدہ میتاء أنە لا 
یحل وھو ظاھر نص الشافعي في (المختصرا قال النووي فی (الروضة6: 
الحل آصح دلبلات وصححہه الغزالي فی (الاحیاء)ء وئثبتت فيه الأحادیث 
الصحیحة؛ ولم یثبت فی التحریم شیء؛ وعلّق الشافعی الحل علی صحة 
الحدیث؛ وحکی البیھقي في (المعرفةا'' عن الشافعي أنه قال في قول ابن 
عباس: اکل ما آ٢‏ ودع ما أنمیت)؛ یعني : نا اصمیٹ ما فٹلة الگلتے 
وأنت تراہء وما أنمیت ما غاب عنك مقتلهء قال: وھذا عندی لا یجوز غیرہ 
إلا آن یکون جاء عن النبي للا فیہ شيء فیسقط کل شويء خالف آمرہ قلٍَء قال 


.)۷۹/۱۳ /۷( )١( 

.)۲۷۹/۱۲( فإرشاد الساری)‎ )٢( 

(۳) م معرفة السنن والآثار؛ (۱۳/ ۱۸۸۰۲). 

)٤(‏ الاإصماء: الاإقعاص یعني أنە یموت فی الحالء والاإنماء: أن یغیب عنه. 


۷۲ 





٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب (۱۰۲۸) حدیث 


الببھقی: وقد ثبت الخبر فینبغي ان یکون هو قول الشافعيء انتھی. 


وفي (الھدایةا''': إذا وقع السھم بالصید فتحامل حتی غاب عنه؛ ولم 
یزل فی طلبه حتی أصابه میتاً أکل؛ وإن قعد عن طلبيه؛ ثم أصابه میتاً لم 
یڑکل لما روي آن النبي قلُ کرہ أکل الصید إذا غاب عن الراميیء وقال: 
العل هوامٌ الأرض قتلتهء ولآن احتمال الموت بسبب آخر قائم فما ینبغي آن 
یحل أکله؛ لن الموھوم فی ھذا کالمتحقق إلا إذا أسقطنا اعتبارہء ما دام في 
طليه ضرورہ ان < یعريی الااصطیاد عنْە ولا ضصرورہ٥‏ فیما إدا قعد عن طلمه ؛ 
لامکان التحرز عن توار یکون سہتب عمله؛ والذي روبناہ حجة علی مالك ھی 
قوله: إن ما توازی عنە إذا لم یبت یحلء فإذا بات لیلة لا یحلء انتھی. 


فال الزیلعی فی ہ نصب الرایةہ''': روی أن النبی للا کرہ أکل الصید: 
الحدیث: روي ِستذدا سپا فا لمیسثت عن اف ررینء وعن عائشة آما 
خثیث ابی ررین : رواہ ابن اض شہبه فی (مصئمهمەه) بسندہ ال موسی بن ابی 
عائشة عن عبد اللہ بن أبي رزینء عن أبيه مرفوعا في الصید یتواری عن 
صاحبهء قال: لعل هوامٌ الاأرض قتلتهء وکذا رواہ الطبرانی فی (معجمہ): 
ورواہ ابن أبي شہمہهة عغس جریر صن موسی بن ابی عائيىے سن ابی رزین 
فذکر وَكلا:رَوَاَ ان داود فی (مراسیله)اء ومن جھة ابی داود ذکرہ عبد الحق 
فی (أحکامه) وأعله بالارسال وآَقَرّہ ابن القطان عليه. 


جبد 


وأما حدیث عائشة فرواہ عبد الرزاق في اسصس ت٥‏ عتتا آغ رحاڈ ا 
النبی پل بظبی قد أصابه بالأمس؛ وھو میت؛ فقال: یا رسول اللہ : عرفت فیه 
سھمی؛ وقد رمیته بالأمس؛ فقال: ١لو‏ أعلم ان سھمك قتله أکلته لکن لا 


ر۷۷۱ ۷ا٢3‏ ۷ۂ۳كٔ۳ء"ء0)08 
(۲) (نصب الرایة؛ .)۳۱٣ /٤(‏ 


۷۴۳ 


٤۔‏ کتاب الصید )١(‏ باب (۱۰۲۸) حدیث 


اآدری وھوامَ الاأارض کثیرۃة)؛ وا ون ای المخارق الراوي وا وأما ك۰ 
فرواہ ابو داود فی (مراسیله) عن الشعبی؛ ان اأعرابباً اُھمدی ال النبی قللاُ ظبیاء 
فقال: (من این ُصبتٌ؟) قال: رمیٹّهہء فطلبته فاعجزني حتی اذرگی المساغ 
ف رر جعت ؛: فلما اُصبحت واتبعت آثرہ فو جدته فی غار وھذا مشقصی فه 


اأعرفہ قال: ( بات عنك لیلة؛ فلا آمن ان تکون هامة ة أُعانتیلک عليهء لا حاجة 
لی فيه ا . 


ورویٰ عبد الرزاق في (مصنفه) عن زیاد بن أبي مریم؛ قال: 7 رجل 
النبي گل فقال یا رسول اللہ رمیت صیداً فتغیٔب عني لیلةء فقال عليه السلام: 
'۷إن هوامٌ الأرض کثیرة)ء ثم ذکر أحادیث الخصوم من حدیث و عن أبي 
ثعلبة مرفوعاً في الذي یدرك صیدہ بعد ثلاث قال: 9 کله ما لم ینتن)ء وفي 
روایة قال فی الکلب اتا لاکله بعد ٹثلاث الا ان ینتن فدعه)؛ ومن حدیث 
(الصحیحین) عن عدي بلفظ : ١فإن‏ غاب عنك یوما فلم تجد فيه إلا أثر سھمك 
فکل إن شنثت)ء وعند البخاريی عن عديی ارضا أُنه قال لی ہائ: یرمی الصید 
فیقتفی أثرہ الیومین أو الثلائثةء .۰... الحدیث. 

وأآخرج التساشنی والترمذيی عن عدي قلت : یا رسول ال انا اُھل صید: 
وإن احدنا یرمي الصید فیغیب عنه اللیلة واللیلتینء فیتبع الائر فیجدہ 
میتاًء.... الحدیثء قال الترمذيی: حسن صحیح؛ وأخرجه الدارقطني في 
اسنے) بلفظ: أرمي بسھمی؛ فاصیب فلا اأقدر علبے إلا بعد یوم: أو 
یومین:۰.... الحدیث. قال فی (التنقیح): إسنادہ صحیحء وبە قال أُحمد: 
یباح أکلە إذا غاب مطلقاء وقال مالك: ما لم يَِث؛ فإذا بات لا یحلء انتھی. 


وقال الحافظ فی (الفتح؛''' تحت حدیث عدي: استدل به علی أن 


.)٦٦٦ /۹( ففتح الباري)‎ )١(" 


۷ 


٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب 


(۲) باب ما جاء فی صید المعلمات 


الرامي لو أخُر طلب الصید عقب الرمي إلی أن یجدہہ أنه یحل بالشروط 
المتقدمةء ولا یحتاج إلی استفصال عن سبب غیبته عنهء آکان مع الطلب أو 
عدمهء لکن یستدل للطلب ہما وقع في روایته قال: فیقتفي أثرہء فدل علی أن 
الجواب خرج علی حسب السؤالء فاختصر بعض الرواة السؤال فلا یتمسك 
فا ث 3ك الاسفضان ْ 

واختلف في صفة الطلب؛ فعن أبي حنیفة: إن أخُر ساعة فلم یطلب لم 
یحلٌء وإن اتبعہ عقب الرمي فوجدہ میتاً حلّء وعن الشافعیة: لا بد أن یتبعه 
وفی اشتراط العدو وجھان: أظھرھما: یکفي المشي علی عادتهء وقال إمام 
الحرمین: لا بد من الإسراع قلیلاً لیتحقق صورۃ الطلب؛ وعند الحنفیة نحو 
هذا الاختلاف . انتھی. 


)٢(‏ ما جاء في صید المعلمات 

قااصفے سے کا 16 ر2 7 7ھ ات کا ھاگر 
اموارج مکی تتیتن جا عاک اک ککاوا جا انسکیح عَلیمک الای''. قسال 
صاحب االجلالین)'''': وصید ما علمتم من الکواسب؛ أي من الکلابء 
والسباعء والطیرء وامکلّبین) حال من تاء اعلمتم) مأخوذ من کلبت الکلب 
بالتشدیدء أيى: أرسلته علی الصید تعلمونھن أي: تؤدبوھن مما علمکم اللہ 
من آداب الصیدہ انتھی بزیادة من (الجمل٤.‏ 

وقال الرازي 7 (المسر تہ ۲۷۹۸۷ فی الأیة قولان: الاو لع متا 
إضماراء والتقدیر : أحلُ لکم الطیبات؛ وصید ما علمتم من الجوارحء فحذف 


5. سورة المائدۂ : الآیة‎ (١( 
.]٦۱۳٣ص(‎ )۲( 
.)٦١١٢١ /١١( )٣( 


۷ 


شج ٭ؿ" قج ق ھ 8ق ھی ہج ےم 6م ج 6 *٭ ە٭ ق ةھ ةۃ ي*٭ *٭ مھ و ئى مه> مھ یھ هو ه> مھ مھ مم هے هو +> و وھ یو ےو ےی ےج جج ےہ ےو ے ےو ےج و ےی و ےج جج ے ےی ےو مہ ےم مھ مه وه هھ ےمج ھجم 


الصید وھو مراد في الکلام لدلالة الباقی عليهء وھو قوله: کو عا نی 
علکہ 6ء الثانی: ان یقال: وما علّمتم من الجوارح ابتداء کلام وخبرہ هو 
قولہ: ہڑ لوا ا آنسکن علی ہم ۹ء وعلی ھذا یصح الکلام من غیر حذف وتقدیرء 
اتتھی), ْ 


ثم فی الایة عدة أُبحاث فقھیةء منھا : المراد بالجوارج؛ قال ابن رشد في 
7 سد والالات التي یصاد بھاء منھا: ما اتفقوا علیھا فی الجملة 
ومنھا: ما اختلفوا فیھاء وفی صفاتھاء وھي ثلاث: حیوان جارح؛ ومحددء. 
ومثقلء آما الحیوان الجارح فالاتفاق فيهء والاختلاف فیه منە متعلق بالنوع 
والشرطء ومنە ما یتعلق بالشرطء فأما النوع الذي اتفقوا عليه فھو الکلاب ما 
عدا الکلب الأسودء فإنه کرھه قوم منھم الحسن البصري؛ وإبراھیم النخعیء 
وقتادةء وقال أحمد: ما أعرف اأحداً یرخص فيه إذا کان:بھیماء وبه قال 
إسحاق؛ وأما الجمھور فعلی إجازة صیدہ إذا کان معلما. 


وأما الذي اختلفوا فيه من أنواع الجوارح فیما عدا الکلب جوارح 
الطیور والحیوانات: مع بن جار جچھا ذا مل ے کی الد یے تا 
قال ابن شعبانء وھو مذھب مالك؛ وأصحابه؛ وبە قال فقھاء الأمصارء وھو 
مروي عن ابن عباس: ان ما قبل التعلیم من جمیع الجوارح فھو آلة لذکاۃ 
الصیدء وقال قوم: لا اصطیاد بجارح ما عدا الکلبہ لا بازء ولا صقر ولا 
غیر ذلك؛ إلا ما آدرکت ذکاتەء وھو قول مجاهدء واستٹنی بعضھم من الطیور 
الجارحة البازی فقطء فقال: یجوز صیدہ وحدہہء انتھی . 


وقال الرازی فی التفسیر الکبیرا'''؛ تئل غن این:عین: والَضِحَاك 


.))٥٥٤/١٤( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.]٦٤١/١١( )۲( 


۷۲ 








والسدي أن ما صادہ غیر الکلاب فلم یدرك ذكاته لم یجز أکلە؛ وزعم 
الجمھور أن قوله تعالی: لوم عَلَنْثُم يّمَ ا رجہ یدخل فيه کل ما یمکن 
الاصطیاد بە کالفھدء والسباع من الطیرء کالشاهینء والباشق؛ والعقاب؛ وقال 
اللیث: سئل مجاھد عن الصقر؛ والبازيی؛ والعقاب؛ والفھدء وما یصاد بە من 
السباع؟ فقال: هذہ کلھا جوارحء انتھی . 

قلثَ: با کی ابع رَكَة:غن مخاعد لعل قول لوالا :فالاکٹر علی: نا 
قاله الرازی؛ ففی ٦‏ أحکام القرآن!''' للجصاص : روی معمر عن لیث؛ سٹل 
مجامد عن البازي؛ والفھد؛ وما یصاد به من السباع؟ فقال: مدہ کلھا 
جوارح؛ وروی ابن جریج؛ عن مجاھد في قوله تعالی: فإیّنَ الَارح٭ قال: 
الطیر والکلاب؛ ثم قال الجصاص: قال أصحابناء ومالك؛ والثوري؛ 
والآوزاعي: واللیثء والشافعی : 2-ھ2] من کل ذي مخلب من الطیرء وذي 
ناب من السباع فإنە یجوز صیدہء وظاھر الاآیة یشھد لھذہ المقالة؛ لأنه آباح 
صید الجوارحء وھو مشتمل علی جمیع ما یجرح بناب آو بمخلب؛ انتھی. 

رقال الموقق :ما ادركغ ذگاتەعئ الصیك قلا یششرط ہے 
صحة التذکیةء وأما ما قتل الجارح فیشترط في إباحتہ شروط سبعة: احدھا: 
یکون الصائد من أھل الذكاة؛ الثانی : ان يْسَمَیَ عند إرسال اوح الثالث : 
ان یرسل الجارحة علیٍ الصیدء فإن استرسلت بنفسھا فقتلت لم یب والرابع :۔ 
ان یکون الجارح معلماء ولا خلاف في اعتبار هذا الشرط؛ والخامس : ان لا 
یأکل من الصیدء والسادس: أن یجرح الصیدء فإن خنقهء آو قتله بصدمته لم 
یبحء والسابع : أن یرسلە علی صید فإن آرسله وھو لا یری شیئاء ولا یحس 
بەء فاأصاب صیداً لم یبحء وکل ما یقبل التعلیم ویمکن الاصطیاد بە من سباع 


.)۳۱٣/٢( )١( 
.)۲٦۷ - ۲٥۱۷ /۱۳( (المغني)‎ (٢( 


۷۷ 





وع و ےھ رھ و و وہ وم وم ےھ و روم دج وج وھ و و وم ے وو وج و وج وی و جے ے وو ےج ہے جج ےم ےے ےج و ےم هو مه مم ہم 





البھائم کالفھد أو جوارح الطیر فحکمهە حکم الکلب في إباحة صیدہ. 

قال ابن عباس في قوله تعالی: لوا عَلَنْتُم يَنَ الُوارج٭4: ھی الکلابُ 
السل ویر اط لات دھیرڈوراشرتر آقانما رمسعاہ قال 
طاووس؛ ویحیی بن أبي کثیر والحسن؛ ومالك: والشافعی؛ والثوري: 
وبو حنیفةء ومحمد بن الحسنء وأبو ور وحکي عن ابن عمرہ رضي اللہ 
عنھماء ومجاھد: أنه لا یجوز الصید إلا بالکلب . 

ٹم قال الموفق: ولا یڑکل ما صید بالکلب الأسود إذا کان بھیماً؛ لأنه 
عطاتء راتھی اللی لا رخالط آرلد لن ورام قال سد اللق لس تق 
بیاض. قال ثعلب؛ وإبراھیم الحربي: کل لون لم یخالطە لوں آَخرُ بھیمء قیل 
لھما: من کل لون؟ قالا : نعمء وممن کرہ صیدہ الحسن؛ والنخعیء وقتادة: 
وقال آحمد: ما أعرف أحداً یرخص فيه؛ یعني من السلف؛ وأباح صیدہ 
ابو حنیفةء ومالك؛ والشافعي؛ لعموم الاّیة والخبرء انتھی. 

ومن الأبحاث في الایةء المراد من التعلیم قال ابن رشد''': اختلفوا في 
صفة التعلیمء وشروطه؛ فقال قوم: التعلیم ثلائة أصناف: أحدھا: أن تدعو 
الجارح فیجیبء الثاني : آن تشليه فینشلي؛ والثالث: ان تزجرہ فیزدجر ولا 
خلاف بینھم في اشتراط ھذہ الثلائة فی الکلب؛ وإنما اختلفوا في اشتراط 
الانزجار فيی سائر الجوارح؛ واختلفوا أبضاً ھل من شرطه أن لا یأکل الجارح؟ 
فمٹھم من اشترطه علی الإطلاق: ومنھم من اشترطه فی الکلب فقطء وقول 
مالك: إن ھذہ الشروط الثلائة شرط في الکلاب وغیرھاء وقال ابن حبیب من 
اُصحابيه: یس یشترط الانزجار فیما لیس یقبل ذلك من الجوارح مثل البزاۃ 
والصقورء ومذھب مالك أنه لیس من شرط الجارح لا کلب ولا غیرہ أن لا 
ناقلں اتی 


.)٦٥٦٤ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )١( 


۷۸ 
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وقال الموفق”'': یعتبر في تعلیم الجارح ثلاثة شروط: إذا اُرسله 
استرسل؛ وإذا زجرہ انزجرء وإذا أمسك لم یأکل. انتھی. وتقدم في الشرط 
الخامس من الشروط السبعة من کلام الموفق: أُن لا یاکل من الصیدء قال: 
فإن کل منە لم ىيِبَحْ فی آصح الروایتین؛ ویروی ذلك عن ابن عباس؛ وأبي 
ھریرةء وبە قال أبو حنیفة؛ وأصحابهء وعَدًٌ جماعة سیأتی آسماؤھم قریباء ٹم 
قال : والروایة الثانیة : یباحء روي ذلك عن سعد بن أبي وقاص؛ وسلمان: 
وأبيی ھریرةء وابن عمر - رضي اللہ عنھم - وبه قال مالكء وللشافعي قولان 
کالمذھبین؛ انتھی . 

ٹم قال': ویشترط فی الصید بالبازي ما یشترط في الصید بالکلب؛ إلا 
ترك الأکل فلا یشترطء ویباح صیدہ وإن آکل منەء وبھذا قال ابن عباس٠ء‏ وليه 
ذھب النخعيء وحماد والثوری؛ وأبو حنیفةء وأصحابهء ونص الشافعي علی 
أنە کالکلب فی تحریم ما اأکل من صیدہ؛ لان مجالداً روی عن الشعبيیء عن 
عديء عن النبی قل: ەفإِن أکل الکلب والبازي فلا تأکل٢.‏ 

ولنا: إجماع الصحابةء روی الخلال بإسنادہ عن ابن عباس قال: إذا 
اکل الکلب فلا تأکل من الصیدہ وإذا أکل الصقرہ فگلْء وقد ذکرنا عن أربعة 
من الصحابة إباحة ما آکل منە الکلب؛ وخالفھم ابن عباس فيه؛ ووافقھم في 
الصقر؛ ولم ینقل عن أحد فی عصرھم خلافھم؛ والخبر لا یصح بروایة 
مجالدء وھو ضعیف؛ قال أحمد: مجالد ئصَیْرْ القصة واحدةٗء کم من أاُعجوبة 
لمجالد والروایات الصحیحة تخالفه انتھی . 


وفی اشرح الاقناء)''': شرائط تعلیم جارحة السباع والطیر أُربعة: 
(١(‏ (المعني) (۱۳/ .)۲٦٢٢‏ 


.)۲٤٦٦٦٢ /۱۳( (المغني)‎ (٢( 
.)۳۰۰/ ٣( )۳( 


۷۹ 





و و مم و ےی و مھ مم مم و ےم مم مم وم ےد ےم وی ےم وو و و مم ےم و ےو و ےی و وم ےم یو و ےی و وے ےج ےی ےج ےی ےی ےہ ےم مه 





الاول: ان تکون إذا أرسلت استرسلت: والٹاني: إذا زجرت انزجرت: 
والثاث : 724 ضط الہ قائل می الصید: راع ؛ اق تَگکرر مدہ:الامرر 
المعتبرة في التعلیم منھاء انتھی. 

رقال اَيَفا: اشتراط جمیع ھذہ الأمور فيی جارحة السباع والطیر هو ما 
نص عليه الشافعي؛ کما نقله البلقینی وغیرہء ولم یخالفہ أحد من الأصحاب؛ 
وھذا هو المعتمدء وإن کان ظاھر کلام (المنھاج) و(الروضة) یخالف ذلك 
حیث خصھا بجارحة السباعء وشرط في جارحة الطیر ترك الأکل فقط ء انتھی. 

لکن قال البجیرميی: هذا ضعیف؛ ویشترط أیضاً ان تھیح عند الاغرای 
وھذا هو المعتمد سس أي: جارحة سم آمران: تر الاکل وآن تھیج عند 
الاغرای انتھی . 

وکذا قال صاحب -- إِن جارحة الطیر المعتبر فیھا اثنان فقط علی 
التَتء آن لا تاکل> وآن کٹل بالارسال: اتھی. 

وقال النووي فی ا(اشرح مل ۲'4 حدیث عدي صریح في منع کل ما 
اآکل منہ الجارحةء وجاء في (سنن أبي داودا وغیرہ بإسناد حسن عن أبی ثعلبة 
أن النبي پل قال لە: ١‏ کل وإن أکل منه الکلب)ء واختلف العلماء فيه فقال 
الشافعي فی أصح قولیه: إذا قتلته الجارحة المعلمة من الکلاب؛ والسباع؛ 
کلت منہ فھو حرامء بە قال آکثر العلماء منھم ابن عباس إلی آخر ما تقدم 
فی کلام الموفق . 

وزاد داود ثم قال: وقال سعد بن أبيی وقاص؛ وسلمان؛ وابن عمرء 
ومالك: یحل؛ وھو قول ضعیف للشافعیء 2 ھؤلاء بحدیث آأبی ثعلبة 
وحملوا حدیث عدي علی کراھہة التنزیهء واحۃ ۶ 0ت ریت علق وھو 


.)۷٥/٥۳ /۷( )١( 


٢٤۔‏ کتاب الصد (٢‏ باب 


٭+ 
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فی (الصحیحین) مع قوله عز وجل: لفعلوا ا آنسی عَلیم٭''' وھذا لم یمسك 
علیناء وقدموا ہذا علی حدیث آبي ثعلبة؛ لانه آصح منه.. 

ومنھم من تأوٴل حدیث آأبی ثعلبة علی ما إذا کل بعد أن قتلهء وخلاہ 
وفارقەء ثم عاد فأکل منهء فھذا لا یضرہ وأما جوارح الطیر إذا أکلت مما 
صادته فالأصح عنذ اصنحارنا والراجح من قول الشافعيی تحریمهء وقال سائر 
العلماء : بإباحتہ انتھی . 

وقال الدردیر''': والمعلم هو الذي إذا أرسل أطاعء وإذا زجر انزجرء 
ولو أکل الجارح شیئاً من الصید ولو جُْلَه؛ قال الدسوقي: قوله: ٢إذا‏ زجر 


انزجر؛ هذا الشرط غیر معتبر في الباز؛ لأنە لا ینزجرء بل رجُح بعضھم عدم 
اعتبار الانزجار مطلقاً؛ لأن الجارح لا یرجع بعد استیلائهء انتھی. 


وقال الأبيی فی اشرح مسلم''': لم یختلف فی أن التعلیم شرطء ولم 
بین (أي في الحدیث) ما هو التعلیمء .وفیه طریقان: الاولی بین أن المذھب 
اختلف في ذلك علی آربعة أقوال: الأول: أنە إذا أشلي أطاعء الثانيی: إذا 
انی ا٘طاعء وإذا دعي اُجاب؛: الثالث: إذا أشلي ا٘طاعء وإذا دُعی اجاب؛ 
وإذا زجر انزجر؛ أي: کف٠‏ إن کات الجارح کلباء وإن کان غیر کلب لم 
یشترط فيه الانزجار لان الطیر لا ینزجرء ومحل الانزجار بعد الإرسالء وقبل 
اُخذ الصیدء والرابع : إذا أ٘شلي ا٘طاعء وإذا دعي اأجاب١ء‏ وإذا زجر انزجر: 
کلبأً کان أو غیرہ. 


والطریقة الثانیة: هي ان المعتبر في التعلیم العرف؛ فکل ما هو تعلیم في 


(01): سور امافااة 0لا2 2 
(۲) (الشرح الکبیرا (۲/ ٣۰۴‏ ۔ .)٦٠٤١‏ 
)٣(‏ لإکمال إکمال المعلم) /٥(‏ ۲۲۷۰). 


۸۱ 


٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب 
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العرف وَالْعادۃ خر تعلیم وذلك معروف تن النىاس ؛ فانہ یصمون بعضھا بأُنه 
معلم وبعضھا آنه غیر معلم وھذہ الطریقة اسْشعة بالحدیث؛ فإنه لَبّه فيه علی 
اعتبار التعلیم ولم ئبّه علی الصفة التي یکون الجارح بھا معلماًء انتھی. 


وقال الباجی''': قال ابن حبیب: تعلیم الکلب أن تدعوہ فیجیب؛ وتشليه 
فینشلي؛ وتزجرہ فیزدجرء وکذلك الفھود وأما البزاۃ والصقر والعقبان فإن 
تجیب إذا دعیت: وتنشلی إذا أشلیت: ولا تزدجر إذا زجرتء لان ذلك لا 
یمکن فیھاء قاله ربیعةء وابن الماجشون؛ وکان ابن القاسم یقول في البزاۃ: 
ِنھا کالکلاب تجیب عند النداء وتفقه الزجرء وأما ما لا یفقه الزجر من سائر 
الحیوان فلا یجوز کل ما قتل من الصیدہ إلا أن تدرك ذکكاتەء انتھی. 


وفی (البدائم)'': ما تعلیم الکلب؛ فھو أنە إذا آرسل اتبع الصید؛ وإذا 
أخذہ أمسکە علی صاحبهہ ولا یأکل منه شیئاء وھذا قول عامة الفقھاءء وقال 
الشافعي؛ ژم قال رتا لدعواہ: ان الكکلتے: ونحوەہ من السباع من طباعھم 
أنھم إذا أخذوا الصیدء فإنما یآاخذون لأنفسھم؛ فإذا أخذ واحد منھم الصیدء 
ولم یتناول منە دل أنه ترك عادتهء وإذا کل دل أنه علی عادتهء سواء اتبع 
الصید إذا أآغري واستجاب إِذا دعی أو لاء لأنه ألوف فی الأصل یجیب إذا 
دعي ویتبع إذا أغري؛ فلا یصلح ذلك دلیلاً علی تعلمهء فثبت أُن معنی التعلم 
لا یتحقق إلا ہما قلنا. 


وفی (الھدایةا''”': تعلیم الکلب أن یترك الأکل ثلاث مرات؛ وتعلیم 


.)۲۱٤٦ /۳( (المتقی)‎ (۱) 
.)۱۷۷ /٤( بدائع الصنائع)‎ )٢( 
.)۳۱۱/۷/٣١( )٣( 


۸۲ 


البازي ان یرجع؛ ویجیب إِذا دعوته وھو مآثور عن ابن عباسء ولان بدن 
البازي لا یحتمل الضرب٠‏ وبدن الکلب یحتمله فیضرب لیترکە؛ ولان أآیة 
اعت 7ر2 با عر عالرف عاتہ رانازی جرح سض خانت آلضحاة ای 
تعلیمهء وأما الکلب فھو ألوفٌ یعتاد الانتھاب؛ فکان آیة تعلیمه ترك مآلوفہ؛ 
وھو الاکل والاستلاب . انتھی؛ وإنما بسطت فی آقاویلھم فی شروط التعلیم 
لان عامة نقلة المذاھب من شْرْاح الحدیث وأتباع المذاھب خلطوا المذاھب 
ٹك ذلكء وذلك لاختلاف روایاتھم فی ذلك. 

وغْلِمَ مما سبق أن ھاھنا عدة أمور غُّتْ فی شرائط التعلیم: أحدھا: 
الاسترسال إذا اُرسل؛ وھذا إجماعی فی التعلیم کما قاله ابن رشدء وذکرہ 
فی شروط التعلیم الموفق؛ وشارح (الإقناع)ء وصاحب االبدائع) إلا آنه آنکرہ 
تی (التقریب)؛ لم یذکرہ صاحب (المٹھاج) واالروضة) فی جارحة الطیر . 

الثانی: الانزجار إذا زجر وھو شرط فی الکلاب عند الثلائة إلا في 
قول للمالکیةء حکاہ الدسوقی؛ والابی بخلاف الحنفیة؛ فإنھم لم یذکروہ. 

وأما فی الطیر فکذلك شرط عند أحمد؛ وکذلك عند الشافعیء خلافاً 
لما فی (الروضة) و(المنھاج) وشرط عند الحنفیة . ٰ 

والثالٹ: ترك الأکل وھو شرط عند الحنفیة فی الکلاب؛ دون الطیر 


وشرط عند اُحمد في آصح قوليه في السباع دون الطیر؛ والقول الثاني لە: لا 
یشترط مطلقاًء وھو قول مالكء ویشترط مطلقاً عند الشافعي فی أصح قوليه: 
فلا یحل کل ما کل منە الجارح أو الطیر عندہ وفی قول ضعیف لە: یحل: 
کما تقدم عن النووي . 


قال ابن ٦ه٭ھ٭‏ فالخلاف فی ھذا الیابپ یرجع إلٰی موضعین ؛ آستنن) 


.]٥٦٥۷٤ /۱( الہدایة المجتھد)‎ )١( 


۸۳ 
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ھل من شرط التعلیم أن ینزجر إذا زجر؟ والثانی: مل من شرطه أُن لا یأکل؟ 
انتھی. 


والبحث الثالث : متی یتحقق التعلیم؟ قال الرازي في (التفسیر الکبیر!'': 
قال الشافعيی: الکلب لا یصیر معلماً إلا عند أمورء وھي: إذا أُرسل استرسل؛ 
وإذا اأآخذ حبس ولا یأکل؛ وإذا دعاہ أجابەء وإذا أرادہ لا يفرْ منهء فإذا فعل 
ذلك مرات: فھو معلمء ولم یذکر ۔ رحمه الل - فيه حداً معیناًء بل قال: إنه 
متی غلب علی الظن أنه تعلم حکم بەء قال: لن الاسم إذا لم یکن معلوما 
من النص٠ء‏ آو الإجماعء وجب الرجوع فیه إلی العرف؛ وھو قول أبي حنیفة 
فی أظھر الروایات؛ وقال الحسن البصري: یصیر معلماً بمرة واحدةء وعن أبي 
حنیفة في روایة أآخری: أنه یصیر معلماً بتکریر ذلك مرتین؛ وھو قول أحمدء 
وعن بی برسف؛ ومحمد أنه حر جھ بٹلاث مرات انٹھی. 


وقال الموفق'''': یعتبر فی تعلیمه ثلائة شروط: إذا أرسله استرسل؛ وإذا 
زجرہ انزجر؛ وإذا أمسك لم یأکل؛ ویتکرر ھذا منہ مرة بعد آخری حتی یصیر 
معلماً فی حکم العرف؛ وأقل ذلك ثلاثء قاله القاضي؛ وھو قول أبي 
یوسف؛ ومحمدہ ولم یقدر اأُصحاب الشافعي عدد المرات؛ لان التقدیر 
بالتوقیفء ولا توقیف في ھذاء وحُکي عن أبي حنیفة: أنە إذا تکرر مرتین صار 
سلاء وقال:القشریف آجر جئر راو الکطات: محصل اك یرہ ولا ابعشر 
التکرار؛ لانہ تعلم صنعةء فلا یعتبر فيه التکرار کسائر الصنائع . 


ولناء ان ترکە للأکل یحتمل ان یکون لشبعء ویحتمل لتعلمء فلا یتمیز 


إلا بتکرارء وما اعتبر فيه التکرار اعتبر ثلاثاًء کالمسح في الاستجمار وعدد 


.۲٦٤٤/١١( )١( 
۔)٦٦٢٢‎ /۱۳( (المغني)‎ (٢ر‎ 


۸٤ 


٠٤٢‏ ۔ کتاب الصید )٢(‏ باب )۱٣۰٢۹(‏ حدیث 


۰ه حذنخني تج تج عن مَالكِ: عَنْ نافع عَنْ 
َبْدِ الله بي غُمَرَہ أَتهْ کان یَمُولء في الک الْمُعَلَم: کُلْ مَا 7 


سے 


عَلَيْكٌء إِن قَتَل وَإِنْ لم یَقَثْل. 


مَسكُ 


تغلمھاء وترك الکن ممکن الوجود من المتعلم وغیرہ انتھی.. 


وقال الدسوقي علی (الذردیرا''ٴ: إن عصیان المعلم مرة لا بْخْرِجُه عن 
ا کما گکہة سیلبا اظاعت مز بل المرجع في ذلك جح 
انتھی . 

۹ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه - 
(آنه کان یقول في) صید (الکلب المعلم) بتشدید اللام المفتوحة؛ قال 
الزرقانی'': وھو الذي إذا زجر انزجرہ وإذا آرسل أطاع (کل ما أمسك عليك) 
بآن لم یأکله عند الأئمة الثلاثةء خلافاً لمالك إذ لم بشترط فيه ترك الأکل: 
کما تقدم قریباًء وأوّل المالکیة آیة الإمساكء وروایاته بما قاله الباجی: استدل 
شیوخنا فی ذلك بقوله تعالی: ٭ٛفکلوا با سک علکہ پ۹ قالوا: فما بقی بعد 
الاکل فھو مما أمسکن علینا. انتھی. (إن قتل وإن لم یقتل) یعني سواء قتله 
الکلب أو لم یقتلهء یحل الصید فی کلیھماء إلا أنە إِن قتله یکون ذاك ذکاۃ؛ 
وإن لم یقتله فلا بد لە من ذکاۃ. 

قال الباجی'': یرید إن قتل یؤکل؛ لأن قتله ذکاۃ لە إذا أخذہ الأخذ 
المعتادء فجرحہء فمات من جرحہ من غیر تفزیط من صاحبہ؛ أو أنفذ مقاتله 
وآما ان قتله بالصدم أو الضغخط؛ فقد روی ابن القاسم عن مالك فی (المدونة): 


.)۱٤٠٤١ /۲( حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیرا‎  )١( 
.)۸٦/۳( ؛ شر الزرقاني)‎ )٢( 
.)٦٢٢١/٣( ) (المتفے‎ )٣( 


۸٥ 








٤‏ ۔ کتاب الصید )٢(‏ باب )٠٠۳١(‏ حدیث 
نهُ سَمع نَافْعَا يَقُولَ: قَالَ 
20 1 ٥ھ‏ و ے ہہ تر کے ے۔۔ و کے ئ8 َ2 ہ٥‏ 
عبد الله بن عمر: وإن اکلء وإن لم یاکل . 


٦۹/۸۳۷۰‏ - وحذثني عَن مَاللژٛؤ 


ل یؤکل ؛ ویه قال ابو حنیمة؛ وروی محمد عن اشھب : یڑکل ؛ وبھ قال ابن 
وهب والشافعی فی احد قوليهء وأما قوله: (وإن لم یقتل)ء معنی ذلك إن لم 
یقتلء فأدرکت ذکاته فذکیته؛ لآن ذکاةۃ المقدور عليه ھی الذکاۃ المعھودة؛ 
انتھی, 


وأاخرج محمد فی موطئہا''' أثر ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ‏ ھذا بلفظ 
کان یقول فی الکلب المعلم : کل ما أمسك عليك إن قتل أو لم یقتلء قال 
محمد: وبھذا نأاخذء گُلْ ما قتل وما لم یقتل إذا دُكٌيتّه ما لم یأکل منهء فإن 
أکل فلا تأکلء فاإنما اُمسکه علی نفسهء وکذلك بلغنا عن ابن عباسء وھو قول 
ابی حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی. 


۰-۔ (مالك؛ أنه سمع نافعاً) مکذا فی جمیع النسخ المصریة من 
المتون والشروحء وفي جمیع النسخ الھندیة مالك عمن سمع نافعاء وھو یدل 
علی أنه لم یسمعه من نافع بدون الواسطةء ولذا میزہ عن الاثر السابق (یقول) 
نافع (قال عبد الله بن عمر:) گُلْ صید الکلب المعلم (وإن أکل) منە (وإن لم 
یاکل) یعنی یحل أکلهء سواء أکل منە الکلب أم لاء وھو مذھب ابن عمر ‏ 
رصي اللہ عنھما ۔ کما هو المشھور. 

وقال البخاري فی (صحیحہ): کرھهە ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما -؛ قال 
الحافظ''': وصله ابن أبي شیبة من طریق مجاھدء عن ابن عمرہ قال: إذا أکل 
الکلب من صیدہ فإنه لیس بمعلمء وأآخرج من وجە آخر عن ابن عمر الرخصة 
فیەء انتھی . 


.)٥٥٦٦ /۲( هموطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)۲٦٦٦ /۹( (فتح الباريی)‎ (٢( 


۸٦ 


٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب )۱۰٣١(‏ حدیث 


قى یج جج قق ھج جج فؤف ج٭ هج٭" ق ج ھج ج 8ج ےم مج 8ج ی<+ و جج ھی مج چج جج ےو و جج ےج 5ج 5ة ج مج قج جج 3ج قج دج ھج 3ج يج ےج ٣ج‏ ؿغ یؿٴ ؿ يؿ٭ 8جؿ ج* غۃؿّ ق8 ئظەج قج ئج ھ ھج ٍهہ یہ ۃ.: ھہ* ٭ْب 


وروي عن سعد بن أبي وقاص أیضاًء کما سیأتي في الأئر الاّتي؛ وبه 
قال سلمانء وأبو ھریرةء وھو مذھب مالك؛ وأصحابهء کما تقدم في أول 
البابء وروي ذلك مرفوعاً عند أبي داود من حدیث عمرو بن شعیب؛)؛ عن 
أبیە عن جدہ: أن أعرابیاً یقال لە آبو ثعلبةء قال: یا رسول اللہ إن لی کلاباً 
مکلبةء فأفتنی فی صیدھا؟ قال: 9 کل ما أمسکن؟ء قال: وإن کل منە؟ قال: 
(وإن اُکل منه)ء ویعارضه حدیث عدي؛ وھو مستدل الجمھور في ذلكء کما 
سیأتي بیائەء وجمع بینھما المالکیة بحمل حدیث عدي علی الکراھة جمعاً بین 
الحدیثینء وقڑاہ ابن المواز بأن حدیث الأکل صحبه العمل؛ وقال به من 
الصحابة عليء وابن عمرء وغیرھماء وما صحبه العمل آولی . 

وقال الباجی'''': حدیث عدي صحیحء فالأخذ بە واجب؛ غیر أنە عام 
فنحمله علی الذي أَثرك میتاً من الجريء أو الصدم فأکل منەہء فإنه قد صار 
علی صقة لا بنعلق تھا الارتسال) ولا الاسا4 غلناء بین ھذا التاویل آت 
قال قل: ١‏ ما أمسك عليك فکُلْء فإن أخذ الکلب ذکاة)ء ومعنی الذکاة أن 
تبیح کل المذکي؛ فلا یفسدہ ما وجد بعد ذلك من آکل وغیرہ کما لو ذبحه 
الصائد ثم کل منه الکلب؛ ویحتمل آن یرید بقولہ لا فی حدیث عدي: 
(وإن أکل فلا تأکل)ء إلا أن یوجد منە غیر مجرد الأکل دون إرسال الصائد 
لە ویکون قولە: فإن أکل فلا تأاکل مقطوعاً مما قبلهء انتھی. 

زقان آن رقشت ٢ء‏ سست الاختلاقف دن ا0ت :اشنلعبا:اتعلاف 
الآثارں والثانی: إذا أکل فھو ممسك ام لا؟ أما الآثار فمٹھا حدیث عديء۔ 
وحدیث ْ7 ثعلبةء فمن جمع بینھما بأن حمل حدیث عدي علی الندب؛ وھذا 
علی الجوازء قال: لیس من شرطه اُن لا یأاکل: ومن رجح حدیث عدي إد هو 


.)٦٦٤٢ /۳( االمنتقی)‎ )١( 
.)٥٥۷ /۱( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۸۷ 


٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب )٠٢١۳١(.‏ حدیث 
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متفق عليهء وحدیث أبي ثعلبة مختلف فيهء ولذا لم یخرجه الشیخان البخاري 
ومسلم؛ وقال: من شرط الإمساك أن لا بأکل؛ انتھی . 


تمشىسى وھو اأصح ال ان لمت قال آتے ۶۰۶ پروی ذلك عن ابن 
عباس؛ وأبيی ھریرة؛ وبه قال عطاء: وطاووس؛ وعبید بن عمیرء والشعبي؛ 
والنخعي وسوید بن غمَلة؛ وابو بردة وت ا ین ا وعکرمة؛ والضحاكِ 
وقتادة وإٰسحاف؛: واتو حنممفة؛ واصحابہ وابو تور؛ ؛ لقولہ ہا في .حدیٹ 
عدي . لٰذا أرسلت کلبك المعلم: ودکرثش اسم الله فکلْ مما اسق 'عليك)؛ 
قلت : وإن قتل؟ قال: (وإن قتل إلا ان یأکل الکلب: فإن اُکل فلا تاکلٹ فإٍنيی 
ا[خاف آن,یکون إنما امسسك علی نفسه؛۔ متفق غعليه. 


وأما حدیث آبی ثعلبة فقد قال أحمد: یختلفون عن ہشیم فيه وعلی ان 
حدیثنا آصح؛ لانە متفق عليهء وعدي أضبط ولفظه أبین؛ لآنه ذکر الحکم 
والعلةء قال اأحمد: حدیث الشعبيی؛ عن عدي من آصح ما رويَ عن النی لَي 
الشعبي یقول: کان جاري وربیطی؛ والعمل عليهء ویحتمل أنە آکل منه بعد ان 
فتله وانصرف عنف ا تھی ۱ 
زان الوری ۰ : قال الشافعی ۂ فی أُصح قوليه : إِذا قتلته الجارحة المعلمة 
من الکلاب والسباع وأکلت منه فھو حرام وبه قال آکثر العلماء فذکر من 
ذکرہ الموفق؛ وزاد الحسن؛ وابن المنذرء وداودء وقال العینی”': قال 
القرطبيی: هو قول الجمھور من السلف وغیرھم؛ قال النووي: واحتجوا 


.)٢٦٦٢٣ /۱۳( (المغني)‎ (١) 


.)۷٥ /٠۳ /۷( (اشرح النوويی علی صحیح مسلم‎ (٢( 
.)٦۷٤/٦٤( معمد القاري)‎ )٣( 


۸۸ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب )٠٠۳١(‏ حدیث 


ما مع وم مم و ےا وم مھ مو ےی دم وو و ےم و ے ےو و ےو ے ےج ےج یہ مے وج ے جج ےی ےج ےم ےھ و ےم ےم و و ےو ےم وو ےج و جو ےی جم مه ه 


لرگ عديء وو في (الصحیحین! َ 27 عز اسمہ * فکلوا ےآ ما سن علنکہ 4 
لانه أآصح منه؛ ای وی ا تا 
قتله وخلاہ وفارقہ ثم عاد فأکل منهء فھذا لا یضر انتھی. 


- ا و سے نان ہق ۰ ٦‏ 7 
مٹھاء للقائلین بالتحریم حمل حدیث أبي ثعلبة علی ما إذا قتله وخلاہء ٹم 
اکلہ ومنھاء الترجیح؛ فروایة عدي متفق علی صحتھاء وروایة أبيی ثعلبة 
للتحریم . 


وھو خوف الإمساك علی نفسه متأیدة بأن الأصل فی المیتة التحریمء فإذا 
شککنا في السبب المبیح رجعنا ای الأصل؛ وظاھر القرآن أیضاء وھو قوله 
تعالی: بس ۳ ای ع و برق اتا تاغافل بے عدرے این عائع 
نفَُس إذا ارساتہ فقتل ولم یأاکل فکل فاإنما أمسك علی صاحبه6. 


وآخرجه البزار من وجهە آخر عن ابن عباس؛ وابن أبي شیبة من حدیث 
أَبي رافع نحوہ بمعناہء ولو کان مجرد الإمساك کافیاً لما احتیج إلی زیادة 
اعلیکم) ومنھاء للقائلین بالاباحة حمل حدیث عدي علی کراھة التنزيه 
وحدیث أبي ثعلبة علی بیان الجوازء قال بعضھم: ومناسبة ذلك أن عدیاً کان 
رت ا فاختیر لە الحمل علی الاولیء بخلاف أبي ثعلبةء فإنه کان بعکسە: 
ولا یخمفی ضعف ھنا سد سی مس ر سی 
اللامساك علی نفسه . 


.)٦٠٦٦ /۹( (فتح الباريی)‎ (١) 


۸۹ 











٢٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب (۱۰۳۱) حدیث 


۷۱ وحذئنی عَنْ مَالك؛ آلها مَلعَة 2ع ہعد کے ای 
ے 7 پٹ کے و کو سر یب ہے وس رہ 2ت 
وقاص٠‏ أَنَهُ سُیْل عَن الکلب المُعَلم إِذا فُتَل الصّیْد فَقَال سعد: 
گے اس ی۔ کی خبیے 


و ہج 0 3 کے ہے 7 99 ے۔ لہ 
کل وإن لم بی الا بصعه واحدة. 


وقال ابن التین : قال بعض أصحابنا: هو عامء فیحمل علی الذي أدرکه 
میتاً من شدة العدوء أو من الصدمة؛ فأکل منەء لأنه صار علی صفة لا یتعلق 
بھا الإرسال ولا الإمساك علی صاحبه؛ قال: وبیحتمل ان یکون معنی قوله:: 
لن أکل فلا تأکل) أي: لا یوجد منە غیر مجرد الاکل؛ دون إرسال الصائد 
لە وتکون ھذہ الجملة مقطوعة عما قبلھاء ولا یخفی تعسف مھذا وبعدہ. 

وقال ابن القصار: مجرد إرسالنا الکلب إمساك علیناء لأن الکلب لا نیة لە؛ 
ولا یصح منە میزھاء وإنما یتصید بالتعلیمء فإذا کان الاعتبار بأن یمسك علینا أو 
علی نفسه؛ واختلف الحکم فی ذلك: وجب أن یتمیز ذلك بنیة من لە نیةء وھو 
مرسله؛ فإذا أرسلە فقد أمسك عليهء وإذا لم یرسله لم یمسك عليهء کذا قال؛ ولا 
یخفی بعدہ أأیضاً ومصادمته لسیاق الحدیث٠‏ فإن الشارع قد جعل أکله منه علامة 
علی أنه أمسك لنفسه لا لصاحبه فلا یعدل عن ذلك؛ انتھی کلام الحافظ . 

۱ء ۔ (مالك؛: أنە بلغه عن سعد بن أبي وقاص) الصحابي الشھیر - 
بروایة عبد اللہ بن نمیرء 
ووکیعء عن ابن أبی ذئبء عن بکر بن عبد اللہ بن الأشج عن حمید بن مالك قال: 
سألت سعد بن أہي وقاص؛ قلت: إن لنا کلاباً ضواریاً نرسلھا علی الصیدء فتأکل 
وتقطعء فقال: گل وإن لم یبق إلا بضعة (أنه سئل) ببناء المجھول؛ والسائل 
حمید بن مالكء کما تقدم (عن) صید (الکلب المعلم) علی المفعول من التعلیم (إذا 
قتل الصید) مل یڑکل؟ (فقال سعد: کل) بصیغة الأمر من الاکل (وإن لم یبق) 
بتحتیة فموحدة فی الھندیةء وبفوقیة وموحدةۃ في المصریة (إلا بضعة) بفتح الموحدة 
وتکسر وتضم فضاد معجمة اي قطعة (واحدة). 


رضي الله عنه ۔ واسندہ ابن اہی شیبه فی (مصنمہه) 


.)٦٠٦٦ /٤( )١( 


۹۰ 


سے کے 


٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب )۱۰۳١(‏ حدیث 
۸۰۷۲ء۸ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكْ؛ أنهُ سَمِعَ بَغْض أُھل الْمِلم 
َقَولونَء فی البَّازي وَالْعْقَابْ وَالصٹْر سح 


قال الباجي''": ظاھر السؤال عن الکلب المعلم یقتل الصید ھل یبیح 
ذلك آکلە أو لا؟ فأجابہ سعد بقوله: کل وإن لم یبق إلا بضعةء ولیس في 
السؤال ذکر الاکل غیر أُن معناہ أُن یقتل الصید علی الوجه المخصوصء فقد 
کملت ذکاتهء فلا یضرك بعد ذلك ما حدث علی الصیدء فکل ما وجدت منه 
وإن لم یبق إلا بضعة بأاکل الکلب أو غیرہء لأن ذکاته قد کملت٠‏ انتھی. 
وتقدم قریبا الفقه فی ذلك. ْ 


۲ (مالك٠‏ آنە سمع أھل العلم) وفي النسخ المصریة (بعض أُھل 
العلم) (یقولون في البازي) بزنة القاضي فیعرب إعراب المنقوص؛ والجمع بُزاۃ 
کقضاةۃ. وفی لغة باژ بزنة بابء فیعرب بالحرکات الثلاث ریت علی آبواز 
کأبواب قاله الزرقانی''. 


وقال الدمیري : أفصح لغاته البازی مخففة الیاءء والثانیة باڑّء والثالثة 
بازی بتشدید الیاء وھو مذکر لا اختلاف فيهەء وھو مشتق من البزوانء وھو 
الوثب؛ ویحرم أکله بجمیع أنواعه لنھیە قيُ عن أکل کل ذي ناب من السباع 
ودذي مخلب من الطیورء رواہ سل ٣‏ وبھذا قال آکثر أھل العلم وقال 
مالك وغیرہ: لا یحرم من الطیر شيءء انتھی. وسیأتي بیانه فی محله وتقدم 
شيء منه فی کتات الحج . 


(والعقاب) بضم أوله وفتح ثانیەء طائر معروف؛ یقال لە فی الھندیة 
(قاب ۔ وگدہ6). کما تقدم ۂ فی الحج (والصقر) بفتح الصاد المھملة وسکون 


.)٦٤٥ /۳( (المتقی)‎ )١( 
.)۸۷ /۳( ا شرح الزرقانی)‎ )٢( 


۹۷ 


٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب (۱۰۳۲) حدیث 


سے ٥۵‏ سر 
4ھ یٹ 


7 7 کک 5 7 ٥ 7 ٥‏ ۶3 ۰ 
2 اذا کان يیَفَقَهَ کما تَفقَهُ الکلاب الِمَعَلمة فلا 

سر - 2٤‏ سے 2 .- ے ہے“ ٠٥‏ کا و ٥‏ م۶ 2 207 کے ۲- 
َال مَالكق* واختث" ما شمعت کی الڈی بتخلصٰ سحست 


القافء کما فی (المحیط) طائر معروف؛ قال الزرقانی: یسمی القطامي بضم 


٭ 


القاف وفتحھاء والأنٹی صقرۃ بالھاء قاله الأنباریء انتھی . 


وفی (حیاۃ الحیوان)''' قال ابن سیدہ: الصقر: کل شيء یصید من البزاۃ 
والشواھین والجمع أصقر وصقور؛ والصقر ھو الاأجدل؛ ویقال لە القطاميء 
قال الدمیري: الصقر أحد أنواع الجوارح الأربعةء وھهي: الصقر؛ والشاھین: 
والعقاب والبازي. والصقر ثلائثة أنواع: صقر وکونج؛ ویؤیؤ والعرب تسمي 
کل طائر یصید صقرأء ما خلا النسر والعقاب؛ انتھی. وفی (المحیط 
الأاعظم6: الصقر یقال لە في الفارسیة: باشه وچرغ؛ وفی (لغات الصراح): 
الصقر چرغ (جرہ باز* (وما أشبهہ ذلك) من الجوارح التي تصید؛ وتقبل التعلیم 
(إنه إذا کان معلماً) ولیس فی النسخ المصریة لفظ : معلماً (یفقه) أي یفھم 
ویتعلمء وھذا التفسیر لقوله: امعلما) (کما تفقه الکلاب المعلمة) واادئنے فی 
قبول التعلیمء لا في نفس التعلیم للفرق بین تعلیمھا کما تقدم (فلا باأس بأکل 
ما قتلت مما صادت) إذا وقع الاصطیاد علی الشرائط المعتبرۃ. 

وتقدم في أول الباب آول کل ما یقبل التعلیم من الطیور یجوز الاصطیاد 
بہ عند الجمھور منھم الأئمة الأربعة خلافا لبعض السلف کابن عمر ۔ رضي الله 
عنھما - والضحاك وغیرھما (إذا ذکر اسم اللہ علی إرسالھا) وتقدم الکلام علی 
التسمیةء وحکمھا علی إرسال الجوارحء کحکھھا علی الذبیحةء والخلاف فیه 
تاتعااق تھا 


.)۸۹/۲( ةحیاۃ الحیوان؛‎ )١( 


۹۲ 





٢٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب (۱۰۳۲) حدیث 





الصَيْدَ مِنْ مَحَالٰبِ الَبازِ وو اف جج گے رنہ آ 


٠۰ 
۰۲ سر سے‎ 


7-۲ 
ںہ 


د-۔ 


لا یل أَکُله. ٰ 

۰000 0ا ۲ح قلے تح وَمُوَ في مَخَالِبٍ 
یم کا ا ھی ا 
و الكَلَبْ ٠‏ فَإنَهُ لا بَحل أَفَله. 





بزیادة التحتیة في أول 7 یأاخذ (الصید) بالنصب مفعوله (من مخالب) جمع 
مخلب بالکسر؛ وھو للطائر کالظفر للاإنسان؛ لن الطائر بمخالبه یقطع 
الجلد. (البازي) وغیرہ من الطیور (أو) یأخذہ (من في) أي فم (الکلب) وغیرہ 
من السباع (ثم یتربص بە) أي ینتظرء ویتأخر في الذبح (فیموت) الصید (أنه لا 
یحل أکله) أي: أکل هذا الصید فإنه میتة . 

قال صاحب ا(المحلی): وبه قال أبو حنیفةء والأئمة الباقیةء روی ابن 
أبی شیہۃة''' عن عطاء: إذا کنت فی تخلیص الصید فسبقك بنفسه فلا باُس أُن 
ناکل وا تٹریصث بہء قمات قلا تاكك وعن إبراھیم: وإذا اُخذت الصیدء 
وبە رمقء فمات في یدك فلا تأکلهء انتھی. 

قلت: ما حٌُکي من اتفاق الأئمة علی ذلكء لیس علی إطلاقه بل فیه 
تفصیلء سیأتی بیانەء وبعض صورہ إجماعي . 

(قال مالك: وکذلك کل ما قدر) الصائد (علی ذبحه وھو) أي: الصید 
(في مخالب البازي) وغیرہ إلی الان (أو في) ظرفیة (فی) بمعنی الفمء ولیس في 
النسخ الھندیة تکرار ١في)‏ فیکون بمعنی الفم عطفاً علی مخالب (الکلب) وغیرہ 
من السباع إلی الآن (فترکە صاحبه) أي: الصائدء ولا یخلصه من مخلبه؛ أو 
من فمه (وھو قادر علی) تخلیصهء وعلی (ذبحه) فیتربص (حتی یقتله البازي أُو 
الکلب فإنه لا یحل أکله) لأنه لما قدر علی ذبحه انتقل ذکاتە إلی ذکاة المقدور 
والاختیاري؛ ولا یکفی إِذاً ذکاة الاضطرار. 


.)٦٠٦۸/( (المصنف)‎ )١( 


۹۳ 





ا٢ہ‏ کتاب الصید (٢‏ باب )٠٠۳٢(‏ حدیث 





ہے ےم ے مم ےم ےج و وج جو ےج و ےمم جو وو ےم ےج ے ےج و ےج ےو و ےھ ےمم مھ جم وم و و و مج وھ ھ کہ ٭ ھ۔ ْ. ھٰه >٭ مم 





قال الباجی٭: ومذا کما قال: إن الجارح إذا أخذ الصید؛ فأدرکه 
صاحبه سالمأء فلا یخلو أن یقدر علی ذکاتە أو لا یقدر فان قدر علی الٰذکاةۃ 
باقن تع مدکی او یذکہه فی آفواھهھا آن تعتھا لزمه ذلكےء :واتتقلت 
الذکاۃ إلی الصائدء فإن لم یفعل ذلك وترکھا حتی قتلتهء فإنه لا یجوز آکله؛ 
ووجهھ ذلك نہ صار مکنورا عليه سٹمگتا من دکاتہ؛ فلا یجور ان یؤکل بقتل 
الجارحء وإن لم یقدر علی ذکاتهہ حتی فاضت نفسهء آو غلبته الکلاب؛ فقتلته 
فإنه یؤکلء وبە قال الشافعيء وقال أبو حنیفة: لا یؤکل؛ انتھی . 


وقال الخرقي: إذا راد الصیدء وفيه روح؛ فلم بذک حتی مات لم 
یؤکل؛ قال الموفق'': یعنی ۔ واللہ أعلم ۔ ما کان فیه حیاة مستقرةء فأما ما 
کانت حیاته کحیاة المذبوحء فهھذا یباح من غیر ذبح فی قولھم جمیعاء أما إِن 
أدرکه وفیه حیاة مستقرةء فلم یذبحه حتی مات نَظْرْتَء فإن لم ینّسع الزمان 
لذکاته حتی مات حَلْ أیضاء قال قتادة: بأکله ما لم یتوان فی ذکاتە: او یترک 
عمداء وھو قادر علی أن یذکیەء ونحوہ قول مالك٠‏ والشافعي؛ وروي عن 
الحسنء والنخعيء تال ای فلا لا حا لا رکا كا خات سرد 
فتعلقت إباحته بتذکیتەء کما لو اتسع الزمان. 


ولناء أنە لم یقدر علی ذکاته بوجە ینسب فیيه إلی التفریطء ولم یتسع لھا 
اہ گا تمتر کات رتو انگ ره حااسسرہ سر با ظوا: 
وأمکنتهہ ذکاتەء فلم بُذُکه حتی مات لم بح سواء کان بە جرح لا یعیش معه 
او لاء وبە قال مالك: واللیث؛ والشافعيء وإسحاق؛ وأبو ور وأصحاب 
الرأيی؛ لأن ما کان کذلك فھو فی حکم الحي بدلیل ان عمر ۔ رضي اللہ عنە - 


.)۲۱۲۷ /۳( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۲٦۸/۱۳( ا( المغني)‎ )٢( 


۹٤ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب (۱۰۳۲) حدیث 


َال مَالِكٌ: رَکَنيِكَ الَذی سی الستل تاد وَمُوَ حَئ 


فْقرظ فی دَبْجو حَتّی يَمُوتَء فَإلهُ لا بجل اکلہ 


+۰۹٣‏ ھ۶ الْمُجْتَمَعْ عَلَيْه عِثْدَنَاء أَنْ الّمُسْیمَ إِەَا أَرْسَل 


َلَبَ الْمَجْوییٗ الضّاريٗ؛ فَصَاد أُوْ کل اِنَهُ إِذّا كَانَ ٠...‏ ہت 





کانت جراحاته موحیة فاأوصی فاجیزت وصایا وأقواله فی تلك المحال: 
انتھی . 


وفي (الھدایةا''': إِن أدرك المرسل الصید حیاً وجب عليه أن يُذٌکیەء وإن 

ترك تذکیتە حتی مات لم یژؤکل: لآنہ قدر علی الأصل قبل حصول المقصود 

بالبدلء إذ المقصود الإباحةء ولم تثبت قبل موته فبطل حکم البدل؛ وہنا إِذا 

تمکن من ذبحه وأآما إذا وقع في یدہ ولم یتمکن من ذبحەء وفیه من الحیاۃ 

فوق ما یکون في المذبوح لم یڑکل في ظاھر الروایةء وعن آبي حنیفة وأبي 
سف: آنه یحلء وھو قول الشافعی . انۃ 


(وقال مالك: وکذلك) أي مثل الذي تقدم من حکم الجوارح من السباع 
والطیور (أیضا) حکم الرامی (الذي یرمي الصید) بسھمہ (فیناله) أي یدرك 
الراميی الصید (وهھو حي فیفرط) اي یتساھل (فی ذبحه حتی یموت) الصید 
المرمی إليه (فإنه لا یحل أکلہ) یعني : حکم السھم في ذلك حکم الجوارح: 
فالخلاف والتفصیل في ذلك کالذي تقدم . 

(قال مالك : والأمر المجتمع عليه عندنا) فی المدینة المنورۃ (أن المسلم 
إذا أرسل) علی الصید (کلب المجوسي الضاري) بالضاد المعجمة صفة لکلب؛ 
أي: مُعَوَدذْ بالصید من ضری الکلب؛ وأضریته: عوّدتهء وأغریته بەء کذا في 
(المجمم+. (فصاد) الکلبء أي: أخذہ حیاً (أو قتل) الصید (إِنه إذا کان) 


)١(‏ (۳۱۹/۷//۱)۔. 


۹4۵ 


٤۔‏ کتاب الصید )٢(‏ باب )٠۰١۲(‏ حدیث 





2 ال ذيكَ الصَيْدٍ عَلالء لا بَا ہو۔ َإِنْ لم یه امم 


وَإنمَا مَكْلْ ذلِكَ م ا انم تک ِشمَر ةٍ الْمَجَوسِیٔ؛ ٦‏ رَمِي بِقَوسٍه 
أَْ بن فَیقَتَل بھا . فصید٥‏ اك وَذْبِیحتةُ خلال ١‏ اس اه . 


أزسَل المَجُوسِیٔ غ کَلَبَ الْمسْلِم الضارِيَ عَلی صَيْلٍَ 97 0 اه لا 


نگل اک ا 0 1ی و کا 2 لق ل5 س الْمْسْلْم 
تا تر ےی اھ ہم رت 





الکلب (معلماً فأکل) مصدر مضاف إلی مفعوله (ذلك الصید) الذي صادہ مسلم 
بکلب المجوسي المعلم (حلال) أي (لا بس به) ولا کرامة فيه (وإن لم یذکه) 
من التذکیة (المسلم) لن کلب المجوسي إذا کان معلما فلا فرق بینە وبین کلب 
المسلم؛ لانه آلة للصید کالسھم . 

(وإنما مثٹل ذلك مثل المسلم یذبح بشفرة المجوسي) بفتح الشین المعجمة 
السکین العریض (أو یرمي بقوسه) أي: قوس المجوسي (أو نبله) بنون مفتوحة 
فموحدة ساکنة: السھام العربیة لا واحد لە من لفظھاء ولا قال: نبلةء وانما 
یقال: سھم ونشابةء کذا فی (المجمع) (فیقتل) المسلم (بھا) أي : بھذہ الاشیاء 
من شفرة المجوسي وغیرھا . 

(فصیدہ ذلك) الذي صادہ بقوسهە (وذبیحته) التی ذبحھا بشفرة المجوسي 
(حلال ولا باُس بأکله) ولا کرامةء فکذلك الصید بکلبە؛ لان العبرة فی ذلك 
بنفس الصائد والذابحء لا بمألك اللةء وبھذا قال الجمھور؛ منھم الائمة 
الأربعة وغیرھمء خلافاً لبعض السلف؛ وروایة لأحمد کما سیأتي بیانە. 

(قال مالك : وإذا أرسل المجوسیي کلب المسلم الضاري علی صید) أي 
الذی أراد صیدہ (فأخذہ) الکلب (فإنه لا یؤکل) ببناء المجھول (ذلك الصید) 
لکون الات جحعرب 0لا 21) یدرك المسلم ینتا و(یذکكکي) أَي : یذکیه 
المسلم ۔ (وإنما مثل ذلك) أي: مثل کلب المسلم إذا اُرسله المجوسي (مثٹل 
قوس المسلم ونبله یأخذھا المجوسيء فیرمي بھا الصید فیقتلهء وبمنزلة شفرة 


۹٦ 


٤۔‏ کتاب الصید )٣(۰‏ باب 


شی یلع بِھا المَجُوبغ: گلا بل ال می مِنْ ذٰلِكَ. 


(۳) باب ما جاء فی صید البحر 


المسلم یذبح بھا المجوسي؛ فلا یحل أکل شيء من ذلك) لکون الفاعل فیھا 
المجوسی؛ وإن کانت الالات لمسلمء والمسألة إجماعیة. 


قال الموفق''': إذا صاد المجوسی بکلب مسلمء لم یبح صیدہ في قولھم 
جمیعأء وإن صاد المسلم بکلب المجوسي؛ فقتل حل صیدہ؛ وبھذا قال 
سعید بن المسیب؛ والحکم؛ ومالك؛ والشافعيء وأبو ثورء وأصحاب الرأی؛ 
وعن اُحمد لا یباحء وکرهه جاہرء والحسن؛ ومجاھد؛ والنخعي؛ والثوري 
لقوله تعالی: هإوَمَا عَلَنْم يَنَ اُوارج4 الاَیةء وھذا لم بُعَلمْه وعن الحسن: أنە 
کرہ الصید بکلب الیھودي والنصرانی لھذہ الاَیة. 

ولناء أنه آلة صاد بھا المسلم فحل صیدہ کالقوس والسھم؛ قال ابن 
المسیب: هي بمنزلة شفرتهء والایة دلت علی إباحة الصید بما علمناہء وما 
علمه غیرناء فھو فی معناہء فیثبت الحکم بالقیاس الذي ذکرناہء یحققه آن 
التعلیم إنما أثر فی جعلە آلة؛ ولا تشترط الأهلیة فی ذلكء کعمل القوس 
والسھمء وإنما تشترط فیما أقیم مقام الذکاۃء وھو إرسال الاَلة من الکلب 
والسھم وقد وجد الشرط ھاھناء انتھی . 08 ۹* " " 


(۳) ما جاء فی صید البحر 


قال ال عز اسمے: فلیلُ كے کڈ آلیھر مث کک لغ ررکیزڑ4ک 
قال الرازی فی (تفسیرہ6'”'': فيه مسائل: المسألة الأولی: المراد بالصید 


.)۲۷۲ /۱۳( ا المغنی)‎ )١( 
855601 سیر را0‎ 7[ 


"(۳) االتفسیر الکبیر) (۲/ ۹۷ - ۹۹). 


۹۷ 


ؿ٭ ھؿ “٭ “ؿ یه“ ے ھ ھ٭ ٭ ە ھؿ ؿ ۃھ و ٭ و وہ ٍ٭ ہہ .8+ ھی يی مم مج ج٭ ٭* 0مھ ھ و “یم ھی“ و جم" مم م م مج یج م٭ جم مم مج ە+٭ ج مج مج مج مج ٭>٭ ع ٍھ مم می یه مم هم مم م٭ میم ہی 


المصیدء وجملة ما یصاد من البحر ثلاثة اأُجناس : الحیتان: وجمیع اُنواعھا 
حلال؛ والضفادع : وجمیع أنواعھا حرامء واختلفوا فیما سوی ھذینء فقال أبو 
حنیفة : حرامء وقال ابن ای لی :رالاشٹروت: حلال سد والمراد 
بالبحر جمیع المیاہ والأنھار. 

المسألة الثانیة: أنہ فا حعق ففا البحر علی صیدہ والعطف یقتضی _ 
المغایرةء وذکروا فیه وجومأء الأول: وھو الأحسن ما ذکرہ أبو بکر الصدیق ۔ 
رضي ال عنە ۔ ان الصید ما صید بالحیلة حال حیاتهء والطعام ما یوجد مما 
لفظه البحر؛ آو نضب عنە الماء من غیر معالجةء ھذا هو الأصح مما قیل في 
ھهذا الموضع . 

والثاني : ان صید البحر هو الطریٗ وأما طعام البحر فھو الذي جعل 
ملحاً لأنه لما صار عتیقاً سقط اسم الصید عنه وھو قول سعید بن جبیرں 
وسعید بن المسیب؛ ومقاتل؛ والنخعي وھو ضعیف٠‏ لن الذي صار مالحاً 
فقد کان طریاً وصیداً في أوّل الأمر فیلزم التکرار. 

والثالثٹ: ان الاصطیاد قد یکون للأکلء وقد یکون لغیرہ مثل اصطیاد 
الصدف؛ لاجل اللؤلؤ واصطیاد بعض الحیوانات البحریة؛ لأجل عظامھا 
وأآسنانھاء فقد حصل التغایر بین الاصطاد من البحر؛ وبین الأکل من طعام 
البحر إلی آخر ما ذکر من مسائل الاآیة. 

وقال الجصاص'': رويی عن ای بکر؛ وعمر؛ وابن عباسء وقتادة 
قالوا: طعامه ما قذفه میتاء وروي قی انی ضا انضاء :رسک ین کطیر: ران 
المسیب؛ وقتادةء ومجاھد قالوا: المملوح منەه؛ والقول الأول أظھر لأنه 
ینتظم إباحة الصنفین مما صید منه؛ وما لم یصد منەه؛ وأما المملوح فقد تناوله 
ضتھ الع :اتی 


.)٦۷۸/۲( (1أحکام القرآن)‎ (١( 


۹۸ 
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قال الموفق''': کل ما یعیش فی البر من دواب البحر لا یحل بغیر ذکاۃء 
کطیر الماء والسلحفاۃء وکلب الماء إلا ما لا دم فیەء کالسرطانء فإنه یباح 
بغیر ذکاۃء وقال أحمد: کلب الماء یذبحهء ولا ری باسا بالسلحفاة إذا ذبح 
وقال قوم: یحل بغیر ذکاةۃء لقوله ۔ عليه الصلاة والسلام - في البحر: (الحل 
میتتہهاء ولآنه من حیوان البحرء فأبیح بغیر ذکاۃء کالسمك والسرطان. 


وقال أبو بکر - رضي اللہ عنه -: کل ما في البحر فقد دُگاہ الله لکم؛ 
وروی الإمام اأحمد بإسنادہ عن شریح رجل آدرك النبی آَلُ آنە قال: (کل شيء 
فی البحر مذبوح٢ء‏ وروي عن النبی قيٍ أنە قال: ١(إن‏ اللہ ذبح کل شيء في 
البحر لابن آدم). 


نا آتہ :خیرات یعیشن قی :لی لات نت فلم پبح بغیر دکاۃ 
کالطیں ولا خلاف فی طیر فیما عقلعتات والآخبار محمولة علی ما لا یعیش 
بعد إخراجه من الماء؛ وإذا خرج مات فأآما ما لا یعیش للا في الماء: 
کالسمك وشبههء فإنه یباح بغیر ذکاۃء لا نعلم في ھذا خلافاً؛ لما ذکرنا من 
الأخبار . 


لو أکل أھلي الضفادع لاأطعمتھمء وعموم قوله تعالی : لال لم صّید البحر4 
دن علی إباحة جمیع صدہ فأما الضفّدع فان النبي یا تھی عن قتلہ زوا 


فأما التمساحء فقد نقل عنه ما یدل علی أنە لا پؤکلء وقال الاوزاعی: 
(١(‏ (المغني) .)۳٣٣ /١۳(‏ 


۹۹ 
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اشن بہ لمن اشتھاہء وقال ابن حامد: لا یڑکل التمساح ولا الکوسہ'''؛ 
لآأنھما یأکلان الناس؛ وقد روي عن إبراھیم النخعي وغیرہ أنه قال: کانوا 
یکرھون سباع البحرء کما یکرھون سباع البرء وذلك لنھیه گا عن کل ذي ناب 
من السباعء وقال آبو علي النجاد: ما خُُْرْمَ نظیرہ فی البر فھو حرام فی البحرء 
ککلب الماء وخنزیرہ وإنسانەء وھو قول اللیث إلا فی کلب الماء؛ فإنه یری 
إباحة کلب البر والبحر. 


وقال آبو حنیفة: لا یباح إلا السمك؛ وقال مالك: کل ما فی البحر مباح 
وکلب الماء مباحء وھو قول مالك؛ والشافعي؛ واللیث؛ ولا یباح عند ابی 
حنیفةء وھو قول آبي علي النجاد وبعض أصحاب الشافعي؛ انتھی . 

وفي (الروض المربع)''': یباح حیوان البحر کلە إلا الضفدع؛ لنھا 
مستخبثة؛ وإلا التمساح؛ لانه ذو نابء وإلا الحیة؛ لآنھا من المستخبثات . 
تھی 


وی نیل ارت1 یحل کل ما فی البحر غیر ضفدع؛ وحقف وتمساح؛ 
وقال ابن حامد والقاضي : : وغیر الکوسج؛ خی نہ مباح کخنزیر الماء 
وإنسانه وکلبەء انتھی . 


وتقدم في أول اکتاب الطھارةا فيی حدیث البحر ما قال النوويی: أجمع 
المسلمون علی إباحة السمكث؛ وقال أصحابنا : یحرم الضفدع لحدیث فی النھی 
عن قتلهء وفیما سوی ذلك ثلائة أوجە: اُصحھا: یحل جمیعه؛ والثانی: لا 
یحل غیر السمك؛ والثالث: یحل ما لە نظیر مأکول فی البر؛ وبسطه الدمیري 


. ا( الکوسج): سمك خرطومہ کالمنشار‎ )١( 
.)۳۲۹۳(.۲( 


٤٢‏ ۔ کتاب الصید )٣(‏ باب 


فی (حیاۃ الحیوانػ!'' فی السمك وغیرہ وفي اشرح الاإقناع)''': پحرم س٥‏ 
یعیش في بر وبحرء کضفدع وسرطان؛ ویسمی عقرب الماء وحیةء ونسناسء 
وتمساحء وسلحفاۃ؛ لخبث لحمھاء وللٹھيی عن قتل الضفدع؛ انتھی . 

وقال الباجی': جمیع صید البحر حلال عند مالك؛ وأما کلب الماء 
وخنزیرہء فقد روی الشیخ آبو القاسم: أآنە مکروہ غیر محرمء وقاله ابن حبیبء 
وفي ٴالموازیة4: اختلف فی خنزیر الماءء فأجاز أکله ربیعة وکرهه یحبی بن 
سعیدء وفی ا المدونة؛ عن ابن القاضم: لم یکن مالك یجیہنا فيه بشيیءء 
ویقول: آنتم تقولون خنزیرء وقال ابن القاسم: إني لأتقيهء ولو أكله رجل لم 
آو سر اباء رانا الکہیعا تقال ان ضا + لا بای باکكفنڈ وھ ظا یایے ' 
مالكء وقال ابن حبیب: آنا آکرهه؛ لآنە یقال: إنە من الممسوخء انتھی . 


وقال اون ۸5 المباح : طعام طاھس والبہحري بأنواعه ولو آدميه آ2 
حنزیرہ ون فا وطیر بجمیع انواعہ ولو جَلّاله ودا مخلب: اتھی 

وقال الأبی”“: وفی کتاب الصید من ( المدونة): تَوَقُتَ مالك أن یجیب 
فيی خنزیر الماء وقال: أنٹم تسمونه خنزیراء فعلی أن توقفه لتعارض 
العمومین؛ فھو توقف حقیقةء ورای بعضھم أنه لیس بتوقف حقیقي؛ واإنما 
توفف إنکاراً علیھم تسمیتھم إیاہ خر ا تھی 


وعلم مما سبق أن صید البحر بجمیع أنواعه لا یحل عند الجمھور إلا في 


)(١(‏ (۱/ ۲۳۷)۔ 
.)۳٣٣/٣( )۲(‏ 
(۳) (المتقی) (۱۲۸/۳). 


.)٦١١/۲( (الشرح الکبیر)‎ )٤( 
.)۲۷۸/٥( فلإکمال إکمال المعلم؛‎ )٥( 


٤ہ‏ کتاب الصید (۳( باب )٠٠٢٣(‏ حدیث 


۳ھ ۰ۃ" ۔وعاتتیٰ یحیٔیئٰ؛: عَن مَالكٔ عَن نافع 


عَبْدَ الَحْمٰن بْٰنٌ أَپي هَرَیرۃ وو جو ہر ضوویی او می ورای ساس ےا ماص اہ سے وہ 


المرجح عند مالك؛ وحکی الرازي الإاجماع علی عدم جواز الضفدع؛ فعموم 
إباحة صید البحر مخصوص عند الجمھور وخصته الحنفیة بالسمك للحدیث 
المشھور (اأحلت لنا المیتتان)ء والتخصیص بالحدیث آولی من التخصیص بغیرہ 
علی آن عموم قولہ تعالی: فلا حَْمَت عَلَیگم البَتّڈہ الایة یعمھا کلھاء ولا بختص 
منھا إلا بحدیث مشھورء آو بدلیل أقوی منه. 

وفی (الھدایةا''': لا یڑکل من حیوان الماء إلا السمك؛ وقال مالك 
وجماعة من أھل العلم: بإطلاق جمیع ما في البحرہ لقوله تعالی: طلْل لہم 
صََيدٌ الر٭ من غیر فصل؛ وقوله عليه السلام في البحر: (ھو الطھور ماؤہ 
الحل میتته6)ء ولأنه لا دم فيی هھذہ الأشیاء؛ إذ الدموی لا یسکن الماء: 
والمحرم هو الدم فا٘شبه السمك . 

ولنا قوله تعالی : وَيَرَمُ عَليْھَہُ الْحَيكَہ وما سوی السمك خبیث: 
ونھی رسول اللہ گا عن دواء یتخذ فيه الضفدع؛ ونھی عن بیع السرطان: 
والصید المذکور فیما تلا محمول علی الاصطیاد وھو مباح فیما لا یحل؛ 
والمیتة المذکورة فیما رويی محمولة علی السمك؛ لقوله پل : (اآحلت لنا 
المیتتان : السمك والجراداء الحدیث؛ انتھی. 


۳ (مالك؛ عن نافع أن عبد الرحمن بن أبي ھریرة) لم اُجد ترجمتهہ 
فی (التھذیب)ء ولا (التعجیل)ء وفیي (التعلیق ای3" قال القاري : قیل: 
لیس لعبد الرحمن ھذا طول ى متا افرظاء رغض آی ساوق نات 
التابعین)ء انتھی . قلت : وھذا الحدیث أخرجه عبد بن حمیدہ وابن جریر؛ وابن 
المنذر عن نافع کذا فی (الدر المنثور). وسیأتی لفظە. 


.]۲٦٤١ /۷ /٥( )١( 
:)180/۲(::)۳( 


٤۔‏ کتاب الصید )٣(‏ باب )۱٠۰۳۳(‏ حدیث 


بے 
کل 


ا ات ظا ات ےت تو 
ال نافع: ٹم انقَل عَب 7 اشک فقَراً: مل 
لم سد صّید البحر وطعامۃ* قَال نافعغ: قَارمَليي عَبْد الله بی مر إِلَی 


۰ 


7ور رو 


عَبِْ الرَّحْمٰن بُن أَبي مَرَیْرَة: إِنهُ لا بَا بِأکلہ 

(سأل عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (عما لفظ) بالفاء والظاء 
المعجمة اي : طرح (البحر) أي: رماہ البحر إلی الساحل؛ من أکلت التمرء 
ولفظطت النواۃ أي: رمیتھا (فنھاء عن اأُکله ذلك) ولیس لفظ ذلك فی النسخ 
المصریةء فیکون الأکل مضافاً إلی مفعوله والضمیر إلی الموصول؛ وعلی 
رعغرف+ قالھيتر مشاف الی قاقلت وڈلک ول َالأَمَارة إلی۔الشوصزل, 

(قال نافع : ٹم انقلب) أي : انصرف ورجع (عید الله) بن عمر ۔ رضي الہ 

۔ إلی أھلهء ولفظ السیوطي فی (الدرا''' عن نافع؛ ان عبد الرحمن بن 
ابی ھریرة سأل ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ عن حیتان ألقاھا البحرء فقال ابن 
عمر - رضی اللہ عنھما -: اَمَيْتَة ھی؟ قال: نعمء فٹھاہء فلما رجع عبد اللہ إلی 
أمله اأخذ المصحف؛ فقراً سورۃ المائدةء فأتی علی ہذہ الاأیة : ل٭ وطعام متا 
اک فقال: طعامه هو الذي القادہ ا اح فمرہ بأکله . 

(فدعا بالمصحف) لیقرأہ (فقراً) سورة المائدة فأتی ۳ هذہ الایة: 
( لال کچ ابا اتتا س7 جخلدلا کنتم آو محرمین (٭صّید ال ر٭) أي: ما 
ضذ مَت را لخد سرت البحرء وھو ما قذفه الیحہ ح افثاء ان 
البحر میتاً کما سیأتيیء فیختص عندھم بما قذفه حیاً. 

(قال نافع : فارسلنی عبد اللہ بن عمر إلی عبد الرحمن بن أبي ھریرۃ) 
لإأ بلغه رزجوح ابن عمر - رضيی اللہ عنھما ۔ عن قوله الاول وآخبرہ (إنه لا بس 
بأکله) قال محمد فی (موطئه): وبقول ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ الآخر 


.)۱۸۲ /۳( االدر المنثور؛)‎ )١( 


ى۳ 


٤۔‏ کتاب الصید )٣(‏ باب )۱۰۳٣(‏ حدیث 
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اَل پاش ہما لفظه البحر؛ وبما حسر عنه الماء: وإنما یکرہ من ذلك 
الطافیء وھو قول آبی حنیفق راھاس یھ راتا 


وقال الباجي''': ما لفظه البحر علی ضربین: أحدھما: أن یلفظ حیاء 
والثانی : أن یلفظه میتاًء فأما ما لفظہ حیاً فمذھب مالك جواز أکلەء وکذلك ما 
لفظە میتاً سواء مات بسبب أو بغیر سببء وبە قال الشافعی؛ وقال أبو حنیفة: 
لا تؤکل میتته إلا ما مات بسببء مثل آأن یؤخذ فیموت؛ و یموت من شدة 
حرء آو برد؛ آو تقتلہ سمکة أآخری؛ أو ینضب عە الماء فیموتء آو یلفظه 
البحر حیاً غیموتء آما إن مات حتف أنفه أو لفظه البحر میتاً فإنە لا یڑکل . 


والدلیل علی ما نقوله الحدیث المتقدم في کتاب الطھارة: (ھو الطھور 

ماؤہ الحل میتته)ء ودلیلنا من جھهة القیاس: ان هذا سمك لو مات فی البر 

لاخل نإذا مات فی البحی وجب آنیؤکل اصلہ إذاعات بسب: وایضاً ان 

الذکاۃ إنما تکون بقصد قاصد یصح منە القصدء ولا خلاف أن ذلك لا یعتبر 
فی الحوت؛ فو جب ان لا تعتبر فیه الذكاۃ انتھی . 


وقال الموفق''': السمك وغیرہ من ذوات الماءء إِذا ماتت فھی حلال؛ 
شر اوؤناہ6سشت۔ او ضر ستے: لقولہ گا فی البحر: (ھو الطھور ماؤہ الحل 
میتته). قال اأحمد: ھذا خیر من مائة حدیث؛ وأما ما مات بسبب مثل: إن 
صادہ إنسانء آأو نبذہ البحرء أو جزر عنه؛ فإن العلماء ا و إباحتہ 
وکذلك ما حبس فی الماء بحظیرةء حتی یموت فلا خلاف أیضاً فی حله؛ 
کان اعم الطافي یؤکل: وما جزر عنە الماء اأُجود والسمك الذی نہذہ 
ھ1 مقااف اقاس وہ 


.)۱۲۸/۳( ا( المتقی)‎ )١( 
.)۲۹۹/۱۳( ۸ه المغنی)‎ )۲( 


٤ 


٤۔‏ کتاب الصید (۳) باب (۱۰۳۳) حدیث 


وإنما اختلفوا في الطافي وممن أباح الطافی آبو بکر الصدیق وآبو آیوب 
- رضي اللہ عنھما ےہ وبه قال مالك؛ والشافعي؛ وممن أباح ما وجد من 
الحیتان عطاءء ومکحول: والثوريء والنخعي؛ وکرہ الطافي جابرء وطاووس: 
واتیق سو تر و ضا بو 20 7ا2 کا اھ تال وسر 000 ک2 تھا اتی 
الیحر و جزر عنهء فکلوہ؛ وما مات فيه فطفاء فلا تأکلوہ) 7 آئو داو اکر 


ولنا : قوله تعالی: کال لم صَيد ہت آاے٭ حر ہ4 الایة قال 7 شا طعامهہ 
کسام ئتیں اق التتے الْذی: قدمناہء وقال أبو بکر: الطافی حلال؛ 
وحدیث جابر موقوٴف عليهء كکذلك قالٴ أبو داود: رواہ الثقات: فأوقفوہ غلی 
جایں وإنما آسند من وجه ضعیف؛ وإن صح فنحمله علی : سی الک اك الال 
إذا مات رسب في آسفلهء فإذا نتن طفاء فکرهہ | اوھ ا 07 انتھی . 


وفی (الھدایة؛''': 0)0 کت وعن جماعة من الصحابة مثل 
فیە من غیر آفةء انتھی. وھذا جواب عن الحدیث المشھور: (الحل میتته). 


:وممن قال کقول الحنفیة جابرء وعلي وا؛ بن عباس - رضي الله عنھم ے 
بعد و السستة واو الکنتاتٌ والنخعي وطاووس؛ والزھری؛ ذکر عنھم 
الآثار ابن أبي شیبةء وعبد الرزاقء وغیرھماء کذا فی (التعلیق الممجدا'' 
ریا کشر اق ات کان اخات عنه الزیلعيی فی (نصب الرایة) ولخصه 
ع في ڈالبذل+''' واکٹر ما أوردوا عليه أنه موقوف؛ قال القاري في 





))0 اسنن أبي داودا (۳۸۱۵). 
.)٦٤١٢١/۷/١:( )٢(‏ 

0458717 .)۳( 

.)۲٢۲٤٢ /١٦( ہنل المجھود)‎ ("٦ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٣(‏ باب )٠۰۳۳(‏ حدیث 


(المرقاة): لا یضر من وقفه؛ فإن الموقوف فی ھذا کالمرفوع کما هو 
المعروف؛ انتھی . 

وآخرج ابن أبي شیبة فی (مصنفہ'' ! یوار لق و فاڈا عن جع 
غن ات قاج: قال علی - رضی الله عنه ۔: الجراد والحیتان ذکی کلە إلا ما 
البحرء فأجدہ قد حفل سمکاً کثیرء فقال: گُل ما لم تر سمکاً طافیاً. 

وأآخرج السیوطي في (الدر المنثورا'''' بروایة أبي الشیخ من طریق قتادة 
غر ات ظر آئیٰ بکر - رضی الله عنه - فی الاأیة قال: صیدہ ما حویت 
عليه؛ وطعامه ما لفظ إلیکم وبروایة عبد بن حمید؛: وابن جریر وابن - 
حاتم ور بی الشیخ عن عکرمة: ان با بکر ۔ رضی اللہ عنه قال: صید البحر 
ما تصطادہ آأیدینا وطعامه ما لائه البحر؛ وفی لفظ: طعامهہ کل ما فيەء وفی 
لفظ طعامہ میتتهء انتھی . 


وأنت خبیر بأآن میتته علی ما تقدم فی کلام صاحب اٴالھدایة): هو ما 
اُن الطافي حلال کما علقہ البخاری عنه؛ 7 این نے تہ عفد 
قوله (اطعامہ میتته ٥‏ . 


وقال الجصاص فی ١‏ أأحکام القرآنە'': إنما تأول السلف قولەه تعالی: 
فوَعَامُهُ ۹ علی ما قذفه البحرء وعندنا ما قذفه البحر میتاً فلیس بطافِ؛ وإنما 
الطافی ما یموت فی البحر حتف آلفه. --- 

.٦٦٢٦۰/٤٥( )١( 


.)٦۸۱۸/۳( )٢۲( 
.)٦۷۸/٤( )٣۳( 


٤‏ ۔ کتاب الصید )٣(‏ باب )۱۰۳٤(‏ حدیث 


۹۶ ۔-۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ زَیْدِ بن اَسْلم؛ عَنْ 


سعد الجاری - عمر بس الْحَطابء مفموموم میم مم یم مم دم دمددهھەههہ 


فان قیل: إنھم قالوا: ما قذفه البحر میتاء وھذا یوجب أن یکون قد مات 
فیه ثم قذفهء وھذا یدل علی آنھم أرادوا بە الطافيی؛ قیل لە: لیس کل ما قذفه 
البحر میتاً یکون طاففیاً. انتھیء وبسط فی الکلام علی الطافیء وبسط أیضاً فی 
بت حدیث جابر في المنع عن أکل الطافيء وحکی کراہته عن علي؛ وجابر 

بن عباس؛ من الصحابة وعن جابر بن زید: 7 وسعبیل یی المسئشی 6 

کا ٭ وابن سیرین؛ وإبراھیم. 

وقال السرخسي فی (المبسوط): لا تؤکل السمکة الطافیةء أما ما انحسر 
عنه الماء؛ آو نبذہ فلا بأس بأکلهء وقال الشافعي: لا بس بأکل الطافي: 
وحجتنا في ذلك حدیث جابر؛ ولا یقال: ھذا نھي إشفاق: لما قیل: إن 
الطافيی یورث البرص؛ لان الاستکثار من السمك یورث البرص: الطافي وغیرہ 
سرا- و اما یٹ رسول ال کل مینتا للاحکامء دون الطب . 

وحرمة تناول الطافي مروي عن عليء وا, 007 تی قال علی - 
رضي اللہ عنه - للسماکین: لا تبیعوا الطافی فی أسواقناء وقال ابن عباس : 
أکل الطافي حرامء والموجب للحرمة من الآثار یترجح علی الموجب للحلء 
لقولہ کلت : (الحلال بین والحرام بین ینا آنوو تشتیات+ ٣"‏ (فدع ما 
یریبك إلی ما لا یریبكە'' انتھی . 


١١٤‏ (مالك؛: عن زید بن اأُسلم) المدنی مولی عمر ۔ رضي اللہ 

عنہ ۔ (عن سعد الجاري مولی عمر بن الخطاب) ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة 

والمصریة من المتون والشروح غیر نسخة الزرقانی؛ ففیھا: سعید بالیاءء وفي 
(موطاً محمد) عن سعید الجاري بن الجار . 


.)٢٢( خرجهە البخاري‎ (١) 
.)۲٥٥۸( آخرجه الترمذيی‎ )۲( 


٢٤۔‏ کتاب الصید (۳) باب )٠۰۳٤(‏ حدیث 


ي ج +ؿ 8ق ؿخٛ × قد ؿغ ةؿ8 جؿ ؿٛ ىؿٴ یؿ قوج ىغ فؿٴ ےج ےو جج ج ےج وج مج مم یج ّ یو یی“ و یج + جج 5ج 9ج و قج 3ج ھجت 58ج ھجھ ج 4ؤ یج ئؿْ ة ھجت ۃج ذۃج ھج مج ۃو* ھی 3ق ؿ×ھ ى×ج ھ +١‏ ەهەہ ھی ھ>* ٭ 


قال صاحب (التعلیق الممجدا''': ھکذا وجدته فی نسخ عدیدةء وفي 
اموطاً یحیی) عن سعید الجاري؛ وذکر السمعاني فی اسمه سعد بدون الیاء 
حیث ذکر أن الجاري نسبته إلی الجار بلیدةۃ علی الساحل بقرب المدینة؛ 
والمنتسب إلیھا سعد بن نوفل الجاري؛ کان عامل عمر ۔ رضی الله عنه - 
روی عن اسی ھریرۃء وابن عمر - رضي الله عنھم -؛ وروی عثته زید بن اُسلم۔ 
ا تھی کنا تا این الائر فی اجامع الأصول)ء انتھی ما في (التعلیق): 

وتال اف نے ول۳ سعدالقع ہآ اہی بعد القالس آئی 
القلحة مولی عمر؛ روی عن عمر فی نصاری العرب ما ھم أھل کتابء روی 
عنه ابن دینار مجھول قاله صاحب االتذکرة6) . 

نات تعاطا بل کر سررت: رع اتی ال الغازی ات 
وتخفیف الراء بعدھا یاء النسب؛ منسوب إلی الجارء وھو ساحل المدینة 
النبویةء قال آبو سعد بن السمعانی فی (الآنساب): ینسب إلیھا آبو: عبد اللہ 
سعد بن نوفلء وکان عامل عمر - رضی الله :عنه ۔ علی الجارء روی عنه ابنهہ 
عبد اللہ بن سعدء ثم قال: وعمر بن سعد الجاري مولی عمرہ یروي عن ابن 
عمرء وعنه زید بن اسلم؛ انتھی . ٰ 

وقال ابن ماکولا فی (المؤتلف): سعید؛ وابنەه عمرء وجماعةء کذا عندہ 
سے والاآاؤل اُولٰی واننک الخطیب فی الرواة عن مَالَایَ من 0 اُحمد 7 
حنبلء عن عبد الله بن المباركء عن مالكء عن عبذ اللہ بن دینارء عن سعد الجاري. 
مولی عمر -رضي الله عنه ے؛ قال: دخل عمر علی بتت علي ..... الحدیثء 
وأخرجه الدارقطني في اغرائب مالك) من طریق عبد الوھاب بن موسی الزھريء 
عن مالكء فذکر الحدیث؛: وقال: ھذا صحیح عن مالكء انتھی ما :فی (التعجیل) . 


.٦)٦٦٤/٢( )١( 
.]۲٦۱٥٤١ ل0( تعجیل المنفعة) (ص‎ )۲( 


۸ 


٤۔‏ کتاب الصید (۳) باب )١١۳٤(‏ حدیث 


ا َال عَبْد الله بن عُمَرَ عَي الجیئان بَقْثْلْ بَمْضَْ نعضا٘ 
ار ہہ خوہ کان لس با بَا کال 2ر 1 


زان أي: سعداً (قال: سألت) بصیغة المتکلم (عبد الله بن عمر عن 
الحیتان) بکسر الحاء المھملةء جمع حوت (یقتل بعضھا بعضأ 5 تموت صرداً) 
بفتحتین أي: برداء وفی (موطاأً محمدا عن أصل ابن الصواف''' یموت برداء 
یعني السمك الذي یموت فی البحر من أجل البرد (فقال) ابن عمر: (لیس بھا 
بأس) أيى: یحل آأکلھا وھو مجمع عليه. 


(قال سعد) بدون الیاء في جمیع النسخ من الزرقاني وغیرہ (ثم ساألت 
عبد الله بن عمرو بن العاص) عن ذلك٠‏ ولفظ ابن 7 ےا بروایة مالك عن 

. بن اسلم عن سعید الجاری؛: ال2 سالث ابن عمر؛ وابن عمروء عن 
-ھ تموت ےد ٢‏ و یقتل. بعضھا عتقت۵ فقالا: حلال: اچھی: 


(فقال) ابن عمرو (مثل ذلك) أي: مثل ما قال ابن عمر ۔ رضي اللہ 
عنھما _ قال محمد : وبھذا اع إدا ماتت الحیتان من حر أو برد و قتل 
ھا ضا فلا بای تاتلبا نان اذا جاتت متا شیا فظطقت نذا یکس 
السمك؛ فأما سوی ذلك فلا بأس بە. انتھی وتقدم الخلاف في الطافی قریباء 
وما سواہ مجمع عليه . 


]۳ق ستافازیر ظااطان ااضراف وھو من المشایخ. انظر: ٦‏ التعلیق الممجد) (۲/ 
۳۰ 


.)٦٦٢ /٤( (المصنف)‎ )٢( 
کذا في الأصل اھ. ز.‎ )۳( 
.]۲۱۲۹/۳( ا المنتقی)‎ )٤( 


٤۔‏ کتاب الصید (۳) باب (۵ )۱٠٠۳١٣ -_ ٠۰۳‏ حدیث 


٥‏ ۰۔ وحثشني عَن مَالِكٍء عَنْ أَبي الرَنا و ا ا یئ 


تد 


سَلَمَة بی عَبْد الرّحْمنء عَنْ أَبي مُرَیرََ وَزَيْدِ بْن ثا, اہ لھا گا 
لا یَرَیَانِ بِمَا لَفَظ الَیَخرُ بَاسا. 
٦ء‏ ؾ۵۵۵ە) ماک 6 مَايِبٍِء - ّ7 0] ى عمنْ أبي 


مَرَْانَ بی الْعَكم: عَتَا لن الیشز 5 یس ہو بَا وَقَال: 
ادْھَبُوا إلٰی کوک تاےت . هریيرَة نال ما ٠‏ عَِنْ ذلِكَ: و وو و 


کل وھو مما اتشعق عليه مالكِ؛ وابو حنیفة والشافعي ؛ لا :جات سوسے 


اتھی قلث: وکذلك عنںل 09 وآخرج ا بن ای ن0 عن ان طاووس عن 


اه : أُنه کان یکرہ الحوت التی قتلتھا الحوت . 

٥۰۵۔‏ (مالك؛ عن أبی الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن عن أہی ھریرۃ وزید بن ثابت) الصحابیین الشھیرین (أنھما کانا لا 
یریان ہما لفظ البحر) أي: ألقاہ البحر ورماہ. (بأسا) أيی: شدةء یعنی یبیحان 
ذلك. ۰ ٰ 

٦‏ ۔ (مالك؛ عن أبی الزناد) عبد اش (عن أبي سلمة بن 
ےا ن ان نا من أھل الجار) یت می مم بقرب المدینة 
قبل معاویة رض الله ہے جات ای حًََ وسیای سے المصریة 
اقدمواء فسألوا مروان بن الحکم) (عما لفظ البحر) أَي: رماہ من الحیتان . 

(فقال) مروان (لیس بە بأس) أي: لا بس فی أکلە؛ (وقال) مروان 
للسائلین: (اذھبوا إلی زید بن ثابت وأبي ھریرة) وکانا إذ ذاك من أجلة 
الصحابةء (فسلوھما عن ذلك) بحذف الھمزة في النسخ الھندیة وفی النسخ 


.)٦٦٦ /٤( المصنف۱؛)‎ ( )١( 


کھ 


ہے الصید (۳) باب )٠۰۳١۹(‏ حدیث 


ً٥ ہر‎ 


َ الو فَأَحَبِروي ماد نولاقف 3ہ کہ فَقَالا: لا 
اس ہو. فَأَنوا مَروَانَ فََخَْرُوه. فَقَالَ مَروَان: قد قُلتُ لَگُم. 

فَانَ مَالِكٌ: لا رن ہل فیعاو بہت کی تَ لان 
کت اللہ قل فَالَ فِي البَخر: 20 رھت ارت 


قد تقدم مسنداً فی: ٢‏ - کتاب الطھارة ۳ ۔ باب الطھور للوضوء حدیث 
۲٦۲‏ 


المصریة (فاسألوھما) (ثم ائتوني فأأخبروني ماذا یقولان: فأنوھما فسألوھما) عن 
ذلك (فقالا) کلاھما : (لا او یہ فانوا مروان) , بن الٰحکم (فأخبروہ) بما قالا 
(فقال مروان: قد قلت لکم) من قبل إنە لا بس بە. 


قال الباجی''': وإنما سألوا مروان؛ لأنه کان أمیر المدینة حینئذء 
فأفتاھم بأکلء ثم أمرھم أن یسألوا زیداًء وأہا ھریرۃ؛ لأنھما کانا من أعلم من 
بقي من أصحاب النبي قٌةٍ بالمدینة في ذلك الوقت؛ ولعل من کان یشارکھما 
فی العلم غاب ذلك الوقت؛ واستظھر بمشاورتھما لمعنیین : إما لانه قد علم 
موافقتھما لە علی ھذا الحکم قبل ھذاء وأراد أن یقوي ذلك في أنفس السائلین 
بجواب علماء الصحابة وفقھاء المدینة وإما لآنه لم یعلم قولھما قبل ذلك 
فآراد أن یستظھر بجواب من هو أعلم منهء ویعلم في ذلك قولهء وإن کان قد 
ظھر إليه ما أجاب بەء فلما وافقاہ علی ذلك تحقّق قوله؛ وقوي فی نفسه ما 
ُفتاھم ی2 آنتھی: ٰ 


(قال مالك: لا بس بأاکل الحیتان) التی (یصیدھا المجوسی؛ لأن 
رسول الہ قلاِ قال في) شآأن (البحر: هو الطھور ماؤہء الحل میتته) کما تقدم فی 
کتاب آ(الٰطھارۃ). 


.)۲٦۳٤۰ /۳( االمتتقی)‎ )١( 





٢٤۔‏ کتاب الصید (۳) باب )٠۰٠۳١(‏ حدیث 
قَالَ مَالِكُ: وَإِدا أَکْل ذلِكَ مَیْتاء فلا يیَضَرَُ مَنْ ضاده. 


(قال مالك: فإذا أکل) ببناء المجھول (ذلك) أي : ما فی البحر حال کونە 
(میتاً فلا یضرہ من صادہ) قال الک ا٘جمع اُھل العلم علی تحریم صید 
المجوسی وذبیحته؛ إلا ما لا ذکاة فیه کالسمك والجرادء فإنھم اأٌجمعوا علی 
یؤکل الجراد إذا صادہ المجوسی؛ ورخحٌصا فی السمك؛ وأبو ثور أباح صیدہ 
وذبیحته؛ لقولہ قل: اسنُوا بھم سنة أھل الکتاب) وھذا قول یخالف الإجماع؛ 
فلا عبرة بە؛ قال إبراھیم: خرق آبو ور الإجماع: ولا بے پت 
صادہ من الحیتان . 


حکي عن الحسن البصري أنه قال: رأیت سبعین من الصحابة یأکلون 
صید المجوسي من الحیتان لا یختلج فی صدورھم شيء من ذلك؛ رواہ 
سعید بن منصور؛ والجراد کالحیتان فی ذلك؛ لأنه لا ذکاة لە؛ ولانه تباح 
میتتەء فلم یحرم بصید المجوسي کالحوت؛ وحکم سائر الکفار من عبدة 
الاوثان والزنادقة وغیرمم حکم المجوسي في تحریم ذبائحھم وصیدھم إِلا 
الخیتان ؤالجراد: انٹھی مختضراء ٰ 


وقال ابن عباس: گل من 2ای و حا نضراتی- او یھوديی؛ 
أُو مجوسي؛ رواہ البيیھقيی؛ وفی (المحلی) عن علي ۔ رضي الله عنه ۔ أنه کرہ 
صید المجوسي للسمك. انتھی. وقال الحافظ فی (الفتح!''': أخرج ابن أبي 
شیبة''' بسند صحیح عن عطاء وسعید بن جبیر وبسند آخر علی کراھیة صید 
ااتحرس الَسَكف 


.۲۲۹٦/۱۳( ە المغنی؛‎ )١( 
.)۲٦٦۷ /۹( افتح الباريی)‎ )٢( 
.)۲٦٦٦ /٥( انظر : (المصنف)‎ )۳( 


‌"‌٢ 


٤۔‏ کتاب الصید )٤(‏ باب 


)٤(‏ باب تحریم آکل کل ذي ناب من السباع 








8-ء89ە۵ھ*/ ماف 


رك اس٥‏ شر وت کات انت مو ا 
وسباع؛ سمی سبعاً؛ لأنە یمکٹ فی بطن أمه سبعة أشھرہ ولا قلد الانٹی اکٹر 
من سبعة أولادںے ولا ینزو الذکر علی الآنثی إلا بعد سبع سنین من عمرہء انتھی. 


:- کو 


واختلف في تحریم ذي ناب من السباعء قال ابن عبد البر: اختلف فيه 
علی ابن ن عباس؛ وعائ ثشةء وجاء عن ابن عمر ۔ رضي ال عنه ۔ من وجه 
ضعیف؛ وھو قول الشعبي: کر سو یں یعنی : عدم التحریمء واحتجًوا 
بعموم قوله تعالی: کل لٴ هد نی ما وی إِلٌ ترما ٭ الایةء والجواب أنھا 
مَكةء: واحادیٹ الھی یعة الْهَجِرة کذا فی دالنیں٣'‏ . 


: ا کا و نے ۳ ٦‏ ء 7 ٰ 

قال الموفق'" ': آکثر اھل العلم یرون تحریم اکل دي ناب فوي من 
السباع یعدو به ویکسرہ إلا الضبعء منھم مالك؛ والشافعي؛ وآبہو ٹور 
توجت الیعْذیثك) ٍ حنفة؛ 0 - ے "٢‏ ئٍ ای 
کہ 7 .ا 2 رک 7 یئ اج 0 ا ١‏ لإیة۔ 


لها ما:روی۔ آئو ثعلبة الخشنيی قال: تھی النبی یا ضع ‏ کل کل دی 


.)۴۱۹/۱۳۴( ەالمغنی؛‎ )١( 

(۲) (حیاة الحیوان) (۲/ .)٦۱۷‏ 

(۳) افتح الباري) .)٦٥۷/۹(‏ فيه جابر عن ابن عمر ھو تحریف٠‏ والصواب جاء عن ابن 
عمر کما فی (التمھید) .)۱٤٤/۱١(‏ 

.)۴۱۹/۱۳( (المغنيی؛‎ )٤( 

.۱٤٢١ سورۃ الأنعام : الایة‎ )٥( 


َ"‌٣ك‎ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٤(‏ باب )١۷(‏ حدیث 


۰۷ ۔ حذثني يَحْیَیٰ عَنْ مَالِكٍِ عَن ابنِ يْهابء عَنْ 
اپ ِرس ا و ای 00 تہ ا کو ان ن 

0ال گل ذی ابٍ مِنّ السٌبَاع حرام . 

7 البخاری في: ۷۲ ۔ کتاب الذبائح والصیدء ۲۹ ۔ باب أکل کل ذي 


١٣سا‎ 


>۔ 
1 


من السباع: حدیٹ ٤‏ 


ناب من السباعء متفق عليهء وقال آبو ھریرة أُن رسول ا قلِثٍ قال: ‏ أکل کل 
ذي ناب من السباع حرام)ء قال ابن عبد البر: ھذا حدیث ثابت صحیح مجمع 
علی صحته؛ وھذا نص صریح یخص عموم الایات؛ فیدخل فی ھذا الأسد 
والنمر والفھد والذئب؛ والکلب؛ والخنزیر. ا 

۷۔-۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزهھري محمد بن مسلم (عن أبي 
إدریس) عائذ اللہ بن عبد الل (الخولاني) بفتح خاء المعجمة منسوب إلی 
خولان بن مالك (عن أبي ثعلبة) بمثلئة (الخشني) بضم الخاء وفتح الشین 
المعجمتین منسوب إلی خشین بن نمرء بطن من قضاعة کما في ڈ(الأنساب). 

اختلف في اسمه واسم أبيه اختلافاً کثیرأء صحابي مشھور بکنیته کان 
ممن بایع تحت الشجرۃ؛ وضرب لە بسھمہ في خیبر؛ وأرسله النبي قٌ إلی 
ِء فَاسلم ا روي عنە أآنه قال: إنيی لآرجو اللہ ان لا یخنقنی کما تخنقون 
عند الموتء فبینما هو یصلي في جوف اللیل قبض وھو ساجد فرأت ابنتہ فی 
النوم ان أباھا قد مات فاستیقظت فزعة فقالت أین أبي؟ فقیل لھا: في 
مصلاہء فنادتہء فلم یجبھاء فأتته فوجدتهہ ساجداء فحرکتهہ فسقط میتاء مات 
سنة خمس وسبعینہ وقیل قبل ذلك بکثیرء بعد الأربعین: والمعروف الأول. 

(آن رسول الل إُ قال: أکل) مصدر مضاف إلی مفعوله (کل ذي ناب) 
سیأتی الکلام علی الناب بعد الحدیث الذي بعدہ (من السباع حرام)ء قال ابن 


‌١ٛ‌٤ 





٤۔‏ کتاب الصید )٤(‏ باب (۱۰۳۸) حدیث 





۸ء۔ وحثثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ إِسْمَاعِیل بن 
یر ٠‏ عَنْ غَبِیدۂً بن سُفْيَانَ الحَضرَییٌ: ای مریرَة؛ أن 


اس 


و" الله لے خَال : کل 130 ڈی جائے و السُبّاع خرام٢.‏ 





عبد البر فی (التجریدا''': ھمکذا قال یحیی في ھذا الحدیث بھذا الإسناد: 
(اکل کل ذي ناب من السباع حرام) ولم یتابعه أحد علی مذا اللفظ فی مذا 
الاسادف واثما علدا لفظ:حلیث عالكء عن ]سماغیل+ آی: الاتی: قریباء وأما 
لفظ حدیث ابن شھاب ھذا فھو أن رسول اللہ قلَُ نھی عن آکل کل ذي ناب 
من السباع. انت 

وقال الزرقانی'': لعمظ (حرا 7 شذ بە یحپیی من رواة (الموطاً) فی حدیٹ 
أبی ثعلبة لکنھم اتفقو | علی لفظ (حرام) فی حدیث أبي ھریرۃ؛ تھی قلت : 
ومثل الجماعة رواہ محمد فی (موطئہ4. 
المتوفی سنهة ٹاائیں ومائة لمالك عنه اُربعة: اُحدھا متصل مسند؛ وھو ھذا 
والثلائة منقطعة کذا فی (التجریدا''ء أولھا فی إعادة الجنب الصلاة من آبواب 
الطھارۃ (عن عبیدة) بمتح العین المھملة وکسر الموحدة (بن سفیان) ابن الحارث 
بلاد الیمنء کذا في (التعلیق الممجدا''' عن السمعانی: ہچ رراۃسسل 
والأربعةء ثقة من الثالثةء کذا فی (التقریب٢‏ . 


(عن اي ھریرة) رصيی الله عنه (أن رسول الہ گلا قال : اکل کل ذي ات 
من السباع حرام) ھکذا لفظ محمد فی اموطكئه) وتقدم قریباً أن لفظ الحرام 


.]٦٦٤٤ص(‎ )١( 

(۲) شر الزرقانيی) (۹۰/۳). 
(۳) (ص۱۳). 

.)٦۱۳٤۳۲ /۲( التعلیق الممجد)‎  )٤( 


٤۔‏ کتاب الصید )٤(‏ باب (۱۰۳۸) حدیث 


ہے( 
0۲ 


وو الا عِنْدَنا. 


أآخرجه مسلم في: ۳۷ ۔ کتاب الصید والذبائح؛ ۳ ۔ باب تحریم أکل ذي 
ناب من السباع حدیث .۱١‏ 





تفق عليه رواة ٦الموطأً‏ في ھذا الحدیث (قال مالك: وھو) أي: التحریم 
المعمول .یہ4 (عندنا) بالمدینة المنورق وقول ماللك ھذا مذکور می اخ 
المصریف ولا یوجد فيی النسخ الھندیة . 


قال الزرقانی٭: ظاھر مذھب االموطاً) التحریم ورواہ ابن وھب؛ 
وابن عبّد الِحکم عن تالاف تَا ور جححه ابن عبد البرء وقیل: مکروہ 
حملا للٹھي علی الکراھة ولفظ احرام) شذ به یحیی فی حدیث أبي 
ثعلبةء لکنھم اتفقو تفقوا علیہ في حدیث آبي ھریرةء فیحمل علی المنع الصادق 
بالکرامة وھو المشھور في المذھب؛ کما قال ابن العربي وغیرہء وظاھر 
(المدونة) إِذ قال: لا اُحب اأکل الضبع؛ والثعلب؛ والذئب؛ والھرں ولا 

والقول الٹالٹ لاصحاب مالك المدنیینٔ؛ الفرق ہین ما یعدو کالآسد 
والئمر فیحرمء وبین ما لا یعدو کالضبع والھر والذئبء فیکرہ؛ نقله عنھم ابن 
حبیب؛ ووجه المشھور قوله تعالی: لا لَكدُ ق ءا أىیٗ إِل محُرَّ الایة 
فائه یدل علی عدم تحریم غیر ما فیھاء لکن نفي الحرمة لا یقتضی الحل؛ بل 
یحتمل الکراهیة أیضاً فاحتیط لذلك؛ وتعقب بأن الاّیة مکیةء وحدیث التحریم 
بعد الھجرۃ بالاتفاقء وأآجیب: بآن الحدیث لا دلیل فيه علی الحرمة لاحتمال 
ان (اکل) مصدر مضاف إلی فاعلهء فیکون کقوله تعالی: وم أَكَل اَم 
قال ابن عبد البر: التھيی إن ورد علی ما فيی ملكکك فھو نھی إرشاد کالاکل 
من راأس الصحفة؛ والاستنجاء بالیمینء وإن ورد علی غیر ملكکك؛ فھو علی 


.)]۹۱/۴۳( اشرح الزرقاني)‎ )١( 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٤(‏ باب )١۸(‏ حدیث 


یھ چ مم می مو جج ج ّ مج ْج ه٭ جو >> ھی ےج مج مم مو مج مج ی یی“ ج +ھ جج جج ےم <ھ ی و یھ یی ھج ×>٭ ھج هج٭ ھْ مھ مج +ّ وج مج ھ×*ج ە٭ ھ مج 4+ و ی٭ ےج ھج 8ه يی٭ ھی ٭ْ٭ ھْ. ٭ 


التحریم کالشغارء وعن بیع حبل الحبلةء واستباحة الحیوان من ھذا القبیل 
فحمل النٹھيی علی التتزیه ضعیفء انتھی . ْ 


وقال الدردیر''' : المکروہ ”سی رح وثعلب؛ ودئب؛ وھرٌ٘ وإن 
ونام وفیلء وفھد وت ونمرء انتھی. 


وبسط الباجي الکلام علی أقوال اأصحابھم في الحرمة والکراہة. وفي 
(الہدارۃہ8' ”: لا یجوز أکل کل ذي ناب من السباع ولا ذي مخلب من الطیور؛ 
لان النبي للةُ نھی عن آکل کل ذي مخلب من الطیور وکل ذي ناب من 
السباع+. وقوله: (من و 6ھ عقیب الترعین : فیتصرف إليھما> فیتناولءِ 
سباع الطیور والبھائم لا کل مَا لە مخلبٌ أو ناب والسبع کل مختطف منتھب 
جارح قاتل عادِ عادهٌ ومعنی التحریم - واللہ ا٘علم ۔ کرامة بني ہی ۔آدم کی لا یعدو 
شیء من ھهذہ الأوصاف. الذمیمة بالأکل إليھهم. ویدخل فيیه الضہعء والثعل ب٠‏ 
والفیل ذو ناب؛ والیربوع 7 عرس ھ۶ عت الھوام وکرھوا اگل الرخم 
والبغاث؛ لأنھما یأکلان. الجیف؛ 


قال الزرقانی”': قال ابن الأئیر: الناب السن الذي خلف الرباعیةء وھل 
المراد کل ذي ناب مطلقاً أو المراد ناب یعدو بە ویصول علی غیرہء ویصطاد 
ویعدو بطبعه غالباً بخلاف غیر العاديیء کثعلب وضبع . وبە قال الشافعيء 
وأصحاب مالك المدنیین؛ فمن للتبعیض آأو الجنس؛ إذ المراد ناب یعدو بہ؛ ۰ 
کما علم بقرینة قوله: هناب؛ ولم یقل: کل سبع تنبیھاً علی الافتراس والتعديء 
وإلا فلا فائدة لذکر الناب؛ إذ السباع کلھا ذات أنیابء انتھی. 


.)۱۱۷ /۲( الشرح الکبیر؟‎ ٦ )١( 
.)۱۲۷ /۷/٣( )۲( 


(۳) ا شرح الزرقانيی؛ (۳/ ۹۰)۔ 


(۱۹۹۹۷ 


۔وقال اتعائت ٢۷‏ اختلف القائلون بالتحریم فی المراد بالنابء فقیل : إنه 
ما یٹقوی بەء ویصول علی غیرہء ویصطاد ویعدو بطبعه غالباًء کالأسد 
والفھد والصقرء والعقاب؛ وأما ما لا یعدو کالضبع؛ والثعلب فلاء وإلی ھذا 
ذھب الشافعي؛ واللیث ومن تبعھماء وقد ورد فی حل الضبع أحادیث لا بأس 
بھاء انتھی۔۔ 


وقال الموفق''٭: ابن آویء وابن عرس حرام سئل عنھما أحمدء فقال: 
کل شيء ینھش بأنیابەء فھو من السباعء وبھذا قال أبو حنیفة وأصحابهء وقال 
الشافعيی: ابن عرس مباح؛ لانه لیس لە ناب قوي فأشبهہ الضب؛ ولأصحابه في 
ان ا وق وجھانء انتھی . 


وقال الزیلعيی علی (الکنز): المراد بذي مخلب هو سباع الطیر لا کل ما 
لە مخلب؛ وھو الظفر کما آرید في ذي ناب من سباع البھائم؛ لا کل ما له 
ناب. انتھی؛ قال الشلبي فی (ھهامشه): فإن البعیر لە ناب والبقر کذلك . 
انتھی؛ وفي (الدر المختارا: لا یحل ذو ناب یصید بنابەء فخرج نحو البعیر 


ف٠‏ 
چھ 


انتھی . 

ثم قال الباجيی'': أجاز مالك کل الطیر کله ما کان لە مخلب؛ وما لم 
یکن لە مخلبء قال مالك: لا باأس بأکل الصرد والھدھد؛ ولا أعلم شیئا من 
الطیر یکرہ أکلەء واختلف قول مالك في الخطاف ففی (المستخرجة): لا بأأُس 
بھاء وقاله ابن القاسمء وروی علي بن زیاد عن مالك أنە کرہ أکلھاء والأول 
اکثر وأظھر خلافاً لأبي حنیفةء والشافعي في قولھما: لا یؤکل کل ذي مخلب 


.)٦٦۷ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
.۔)۳٣٣/۱۳( (المغنيی)‎ (٣( 
.)۱۳٤۰٣ /۳( االمتقی؛‎ )۳( 


۱َ"‌۸ 


٤۔‏ کتاب الصید )٤(‏ باب (۱۰۳۸) حدیث 





وج و ےج جج ےم و ےم ج ج و جو ےہ و ےےے وو یج و ےو ےم و ےج و ے وھ ےج ےج ےج مج ےو و و ےج جم و وج و ےھ وج یم و و ےج و و ےم ھۓئ۔ >> ٭ 





۴۰ 


من الطیر؛ والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی: ئل لا لد نی مآ بی إ 
سی ایق وَعَذا عام فنحمله علی عمومہ إلا ما خصه الدلیل؛ انتھی.۔ 


وعذٌ الخرقي فی جملة المحرمات کل ذي مخلب من الطیر وھي التي 
تعلق بمخالبھا الشيء وتصید بھاء قال الموفق''': ھذا قول أکثر أھل العلم 
وبه قال الشافعی؛ وائق نوں وأصحاب ا ا وقال مالك: رایت 
والاوزاعيی: ویحیی بن سعید . لا یحرم من اط شيء؛ قال مالك: لہ ار 
أحداً من أھل العلم یکرہ سباع الطیرء واحتجوا بعموم الآایات المبیحة . 


ولناء ما روی ابن عباس قال: نھی رسول اللہ گل عن گُلٌ ذي ناب من 
السباع؛ وکل ذي مخلب من الطیر؛ وعن خالد بن الولید قال: قال 
رسول اللہ قلٍ: (حرام علیکم الحمر الآاھلیةء وکل ذي ناب من السباع؛ وکل 
ذی مخلب من الطیر؛ رواھما أبو داود''ء وھذا یخص عموم الآیات؛ ویقدم 
علی ما ذکروہء فیدخل في ھذا کل ما لە مخلب یعدو بە کالعقاب: والبازي: 
والصقر؛ والشاعین؛ والباشق*' والحدأةء والبومةء وأشباهھاء انتھی. 


وقال ابن تیمیة في (المنتقی) لحدیث ابن عباس رواہ الجماعة إلا 
البخاري والترمذي وقال: عن جابر قال: حرم رسول ال ا یعني یوم خیبر 
لحوم الحمر الأنسیة ولحوم البغالء وکل ذي ناب من السباع؛ وکل ذي 
مخلب من الطیرء رواہ أحمد والترمذيی؛ وعن عیاض بن ساریة ان رسول اللہ پُِ 
حرم یوم خیبر کل ذي مخلب من الطیر.... الحدیث رواہ اأحمد والترمذي؛ 
وقال: تھی بدل لفظ التحریمء انتھی. 


۔)۳٢۲۲٣‎ /۱۳( انظر: (المغني)‎ )١( 


(۲) آخرجه أبو داود (ہ٥‏ ۳۸۰ .)۳۸۰۸٦۱‏ 
(۳) الباشق: من الجوارح؛ یشبه الصقر . 


کھ 


ہے کتاب الصید (ہ٥)‏ باب )٠١٠۳۹(‏ حدیٹثٹ 


(ہ٥(‏ باب ما یکرہ من اکل الدواب 
أنََ 


۹ ۔ حذکني یَحییٰ: عَنْ مَالِكبٍ: ان أَحْسَنَ مَا سمع 


)٥٥‏ ما یکرہ من اکل الدواب 

جمع داب قال المجد: من دب یدبّ دبا وەبیباً: مشی علی هینته 
والَدابة؛ ما تب من الحیوات: وغلب علی ما پرکب::اتھی> وقال التب ی*': 
الدابة: ما دب من الحیوان کلە؛ وقد آخرج بعض الناس منھا الطیر ؛ لقوله 
تعالی: اما ین ماب نے الْكّ وَلا ىر يَطرُگہ''' الاأی ورد بقوله تعالی: لوَمَا 
من داب فی ال ضِ إِل علی اللہ و رزقُھا چ۲ ".انتھی وفی (مختار الصحاح): کل .ماش 
علی الأرض دابةء وقولھم: کنب من دبّ وِدَرَج أي اُکذب الأحیاء 
والآیراث اتھی: 


وضات 0 فیما پرکب کما تقدم هي کلام (القاموساء وبسطه 
المناطقة إذ قالوا: إن اللفظ إما یکون لە معنی واحد آأو آکثرء وعلی الثانی ‏ إن 
کان:وضعه لتلك:المعاني علی السویة فھو المشتركء ؤإنٴلم یکن :کذلك .بل 
وضع لأحدھما أولا ثم نقل إلی الثانیء فإن ترك موضوعه الأول یسمی لفظاً 
منقولاً عرفیاأء :إن کان الناقل هو العرف العام کالدابةہ فإنھا فی أصل اللغة اسم 
لکل ما یدب علی الأرض: 1ھ ف العام إلی ذوات القوائم الأربع من 
سس اکر ہیر 08000 تر آلہییی ہ۷ ا ا کا 
مما ذکر فیھاء والمقصود وو ھذہ الثلائة . 





۹ء ء۔ (مالك؛ أن أحسن ما سمع) یعني أن مالکاً وچ فی مسألة 


.)٦٥٤ /۱( ل(حیاة الحیوان)‎ )١( 
۸۱ سورہ الأنعام : الایة‎ (٢۲() 
سورۃ ھود: الانة اپ‎ (۳٣( 


٠٣ 


٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۳۹) حدیث 


ہ٥‎ 


في الْحَیْل سس ہہ سس سس دحےسحدوسسسس سس 


حم 


الدواب ا ة أقوالاً مختلمة؛ وأحسن الاقوال اتی سمعت فيها عندہهہ ما 
سیذکرہ (فی الخیل) جماعة الأفراس لا واحد لە من لفظ کالقوم والرھمط: 
وقیل : مفردہ خائل؛ قاله آبو عبیدةء کما تقدم فی (الجھاد4. 


قال الموفق''٭: تباح الخیل کلھا عرابھا وبراذیتھاء نص عليه أحمدء وب 
فاق اہ سیون وروی ذلك عن ابن الزبیرء والحسنء وعطاء: زالاشود تق 
پزید ویبهہ قال حماد بن زید واللیث؛ وابن اليشازرككَ والشافعی: وابو ثوں 
وحرمھا یو حنمعة4؛ وگرھپا مالك: والاآوزاعيء وابو عصمدہ٥‏ لقوله تعالی : 
فوَلَفْيْل وَلْعَالٌہ الایة. وعن خالد قال: قال رسول اش قلٌُ: (حرام علیکم 
الحمر الآأہلیة وخیلھا وبغالھا). 


ولناء قول جابر: ٢نھی‏ رسول اللہ قل یوم خیبر عن لحوم الحمر الأَھلیة 
وأذن فی لحوم الخیل)ء وعن آسماء قالت: انحرنا علی عھد رسول اللہ یا 
نما نافناج رس تالمتت علق علہناء وکارے خالد لس لااہتاد 
جید قاله أحمد؛ قال: وفيه رجلان لا یعرفانء یرویه ٹور عن رجل لیس 
سررتء وتال: لالاع احادیةا لھا العدث الک 


وقال الباجی'': الخیل عند مالك مکروھة ولیست بمحرمة. انیو رف0 
الفرذیر: المحرم: النجس: وھ رت وبغل وفرس؛ وحمار تھی وحکی 
الأبی المالکی فی شرح مسلم؛'' ثلاثة أقوال في ذلك؛ فقال: المنع ظاھر 
و وکتاتے: .- اثا 3ت والکراھة می المعروفة )20 حکاھا بعص 


.)۳۲٣/۱۳( (المغنيی)‎ (١( 
.)۱۳۳ /۳( االمتتقی)‎ )٢( 
۲۸۲۳)۔.‎ /٥( اإکمال إکمال المعلما‎ (۳ 


۱ك 


٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۴۳۹) حدیث - 


وفي (المحلی): قال القرطبي فی (شرح مسلم): مذھب مالك الکراھیة؛ 
وقال الفاکھانی : المشھور عند المالکیة الکراهةء والصحیح عند المحققین منھم 
التحریم انتھی . 


وقال الزرقانی : لا تؤکل تحریماً علی مشھور المذھب؛ وقول (المفھم): 
مذھب مالك الکراهة ضعیف إلا أن تحمل علی التحریم. انتھی؛ وسیأتي 
جواب الزرقانی عن حدیث جابر وأسماء فی آخر الباب . 

وفی حالیدایة,؛۶'': یکرہ لحم انترس تہ اس حنفة؛ وھو قول مالك: 
وقال تو یوسف ؛ ومحمد؛ والشافعي : لا پان بأکله لحدیث جابں ولابيی 


بر سم _- ہرم اط عم 
سس 


حنیفة قوله تعالی: فوَآَكَیْلَ وَلْمَال الاّیة خرج مخرج الامتنانء والاکل من 
اأعلی منافعھاء والحکیم لا یترك الامتنان بأعلی النعم ویمتن بأدناھاء ولنه آلة 
إرهاب العدو فیکرہ أکله احتراماً لەء ولذا یضرب لە بسھمہ فی الغنیمة ولآن 
في إباحته تقلیل آلة الجھادء وحدیث جابر معارض بحدیث خالدء والترجیح 
للمحرمء ئثم قیل: الکراھة عندہ کرامة تحریمء وقیل: کراھہة تنزيهء والأآول 
آصحء انتھی . 

وأجمل الشیخ الکلام فی (البذل؛''' علی مستدلات أبي حنیفة في ذلك: 
ورجح الطحاوي قول الصاحبین؛ وفی (المحلی): بقولھما یفتی؛ کما في 
(العمادیة) وغیرھاء وقال أبو حنیفة: آکرہ لحوم الخیل؛ فحملەه آبو بکر الرازي 
علی التنزیهء وصحح صاحب االھدایة) التحریم وقیل: رجع عن ذلك قبل 
موته بثلاثة آیامء انتھی. 


(والبغال) جمع کثرۃة لبغل وجمع القلة أبغال: والبغلء وھو المتولد بین 


.)٦٤١/۷ /٣١( )١( 
.)۱۱۳ /۱٦( ہہذل المجھود؛“‎ )٢( 


می 


٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۳۹) حدیث 


الفرمن والحمار؛ قال الدمیری''': إذا کان الذکر حماراً یکون شدید الشبه 
بالفرس؛ وإذا کان الذکر فرساً یکون شدید الشبه بالحمارء وھو عقیم؛ لا یولد 
لە لکن في تاریخ ابن البطریق فی حوادث سنة ٤٤٦ھ‏ أن بغلة بنابلس ولدت 
فی بطن حجرة سوداء بغلاً أبیض؛ ویقال: إن أول من أنتجھا قارون والبغل 
اسم جنس یقع علی الذکر والانئی؛ وکذا البغلةء والھاء للاإفراد کالتمرةء فمن 
حلف لا یرکب بغلاً یحنث في کلیھماء وکذا فی البغلةء والمتولد بین الحمار 
الأھلي والفرس حرام؛ لأنہ متولد ؛ بین ما یحل ویحرمء گے فی التحریم 
فان تولد بین حمار وحشي وفرس حَل. 

وأما الحدیث الذي رواہ البزار اہ سرع سے 270 
مات لھم بغل؛ ولم یکن لھم شيء غیرہ فجاءوا إلی رسول اللہ پل ذرخص 
لھم فیہا فمحمول علی أنھم کانوا مضطرین یحلٌ لھم أکل المیتةء انتھی. 

وقال الموفق''': البغال حرام عند کل من حرم الحمر الأھلیةء لأُنھا 
متولدة منھاء قال قتادة: ما البغل إلا شيء من الحمارء انتھی. 

وقال الباجی'': البغال حکمھا حکم الحمر؛ فإن قلنا: إن الحمر 
کررنتفالتال کررناق ا0 0ت2 الس عق کالتتاق مخ اتی 
وحرمه الدردیر کما تقدم. ْ 

وفي (الھدایة'': لا یجوز أکل لحوم الحمر الأھلیة والبغال: وفی (الدر 
المسختار۲: لا یحل البغل الڈی آيه سار قلو آمة بقرة اکل اتفاقاء :ول 


.]۲۲٠٢٠/١٦( (حیاة الحیوان)‎ )١( 
.)۳۱۹/۱۳( ”ا المغني)‎ )٢( 
.)۱٤٣۳ /۳( (االمنتقی)‎ )۳( 

.٦٦۱۳۹/۷/۱( )٤( 
.)٣۰١۸/۹( (ہ)‎ 


۳۳ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۳۹) حدیث 


قریا فکامّہ قال ابن عابدین : فیکون علی الخلاف الدي في الخیل ؛ لآن 
المعتبر فی الحل والحرمة الا اتی 


(والحمیر) جمع حمار ویجمع کنا علی حمں واأحمرة والأنٹی اتا 
والحمارة نادرةء ولیس في الحیوان ما ینزو علی غیر جنسەء ویلقح إلا الحمار 
والفغرس؛ ویوصف بالھدایة ائیئ سلوك الطرقات التی مشی فا ولو مرق یحرم 
اأكله عند آکثر أھل العلم وإنما رویت الرخصة فيه عن ابن ن عباس؛ رواہ عنه 


ابو داود فی (سننه)ء قاله لے ۳۸ 


وقال الموفق''': أکثر أھل العلم یروت تحریم الحمر الأملیة قال 
احمد: خمسة عشر من أصحاب النبي قلَُ کرھوھاء قال ابن عبد البر: لا 
78 7 ا ا رر ن عباس؛ 
رغائكة: اتھعا' کاٹا رقر لات نظاھر قولہ :سیحائة: لال 8 5 ٹی مآ اخ ِ4 
الا تاتھا این عصاصیء رتا0؟ ىا غعلااھذڈا تعلال) وسقلت عائشقة غن 
الفارةۃ:فقالت: ما هي بحرامء وتلت ھذہ الایة ولم یر عکكرمةء وأبو وائل 
باغان الع باتع ووری خقافى بت اس قال: 'اساجشاست ففاتة* یا 
رسول اللہ أصابتنا سنةء ولم یکن فی مالی ما أٌطعم أھلي إلا سمان الحمرء 
وإنك حرمت لحوم الحمر الآھلیة فقال: (اأطعم اأملك من سمین حمركء 
فانما حرمتھا من اُجل جوا اق تت4 


ت٠‏ ما روی جابر أن النبي قٍّ تھی یوم خیبر عن لحوم الحمر الأھلیة 
لق خلبم گان ج2ت الب روی عن النبی قٌٍَ تحریم الحمر الآھلیة علي 


.)۳۳۹ ۳۳۸ /۱( حیاۃة الحیوان)‎ (4 )١( 
.)۳۱۷ /۱۳( (المغنی)‎ )۲( 
.)۳۸۰۸( آخرجہ أبو داود‎ )( 


٤ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۳۹) حدیث 


۰۶۰ و 0 





وابن عمر: وابن عمرو: وجابں والبرای وعد الله بن بی أُوفی راتس 
وزاھر الاأسلمي بآسانید صحاح حسانء وحدیث غالب بن أبجر لا رج علی 

مثله مع ما عارضہەء ویحتمل ان رسول اللہ قلٍ رخص لھم في مجاعتھم: " 
علة تحریمھا المطلق لکونھا تاکل العذرات؛ قال عبد اللہ بن أبی أوفی: حرمھا 
رسول اللہ قللهُ البتة من أجل أنھا تأکل العذرة. متفق عليه. 


وتان الا ی۷ الات الرر تعن عالك لات تل انیا محرة 
وقیل: إنھا مکروهة غیر محرمة. ذکر ذلك القاضی أبو محمد انتھی. وذکر 
القاضی أبو الحسن روایة الکراھة خاصة. انتھی؛ وتقدم ما قال الدردیر من أن 
الحمار محرم؛ وقال الزرقانيی في النکاح تحت حدیث المتعة: إن النھي 
للتحریم آو الکراھةء قولان لمالك؛ والمعتمد عن مالك تحریمھاء انتھی. 


(آتھا) أي: الثلائة (لا تؤکل) تحریماً بالإاجماع في البغالء والحمیرء 
وکذا في الفرس عند الحنفیةء والمالکیة مع الاختلاف فی الکراھة والحرمة 
خلافاً للشافعيی وا حبذ وغیرھما؛ إذ قالوا بالاباحة سپ (لآن اللہ تبارك وتعالی) 
ھذا دلیل لما اذعاہ. 


قال -- استدل مالك علی المنع من أکل لحوم الخیل؛ والبغالء 
تو الا وأصل الاستدلال لابن عباس - رضي اللہ عنه -. قال السیوطي 
في (الدرا''': أخرج ابن أبي شیبة؛ وابن جریرء وغیرھما عن سعید بن جبیر 
قال: سأل رجل ابن عباس عن أکل لحوم الخیلء فکرھھاء وقرأً ال٦یةء‏ وفی 
روایة آخری عنە أنه کان یکرہ لحوم الخیل؛ ویقول: قال تعالی: ٭ّوالاشم 
عَلہَا لَستم) الآیت فھذہ للأکل ٭مََكيْلَ وَأَلْمَلٌک الآیتء فھذہ للرکوب, (قال) 


.)۱۳۳ /۳( اه المتقی)‎ )١( 
.)۹۹/٥( (الدر المنثور؛‎ )٢( 


٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۳۹) حدیث 





ج 
ے صر ہے ےر حم ہےھھ*ھ ىحر خر جم 
ا۳ 


یل وَلمَال وَلْحَمبر لَِكوهَا وَزَِةہ وَفَال تَبَارَك مَنعالی في 





ےھر الا عی ع١٦‏ مرھھہ٭ حر کے 


وخلق (ل٭وَآَكِیْل وَلِمَال وَلْحَیبر لِرْكَيبماہ''') اللام للعلة المفیدة للحصر الدالة 
علی أنھا لم تخلق لغیر ما ذکرء ولعطف البغال والحمیر وھو یقتضی الاشتراك 
فی التحریمء وبأنھا سیقت للامتنانء فلو کانت ینتفع بھا في الاکل لکان 
الامتنان بہ اأعظمء کذا فی (المحلی)؛ وبھذا الآخیر استدل مالك کما سای 


(لوَزينَة4) مفعول لەء کذا فی (الجلالین) آئ کل منھما مفعول لە؛ 
لکن جر الأول باللام لاختلاف الفاعل؛ لان فاعل الرکوب المخلوقون٠‏ وفاعل 
الخلق هو اللہ عز اسمه ونصب الثانی لاتحاد الفاعل؛ لان المزین هو اللہ 
تعالیء والخالق هو ال تعالیء کذا فی (الجمل٤.‏ 

(وقال تبارك وتعالی في) منافع (الأنعام) جمع نعمء ڈال لور ی7 الم 
عند اللغویین : الابل والشاہء یذکر ویؤنث؛ والجمع اُنعامء وجمع الجمع 
اُناعیم وعند الفقھاء النعم یشمل الإبلء والبقرء والغنمء وقال ابن الاأعرابيی: 
النعم الإبل خاصةء والأنعام الإبل والبقر والغنمء وحکی القشیري في تفسیر 
فسولے تعسالے: فاور تا آتا عَلفتا لم یکا عَیلٹ ایا اَتعكمًا مَهُم کا 
مَيکنَ( ''' انھا الإبل: والبقر؛ والغنم والخیل؛ والبغالء والحمیر: 
والنعم کثیرة الفائدة سهلة الانقیاد ولیس لھا شراسة الدوابء ولا نفرة 
السباعء وجعل من شأنھا الثبات والصبر علی التعب والجوع والعطشء وخلقھا 
ذلولاً تقاد بالأیدي کما قال تعالی: فاوَوَلَلنھا کم فینہا رَ٥ُِم‏ وینا یا ظون 


مم 


گے پر .۔ و ضر رع کپ کے کے ہے س ٤‏ : 
وم فہا منفع وِمضَارث آفلا بَنْکُرونَ لک انتھی . 


.۸ سورۃ النحل : الأیة‎ )١( 
.))۹۰ /٢( (حیاۃة الحیوان)‎ )۲( 
سور سن ا۷۹27‎ ( 


( سورۃة یس : الایة ۱۲ 


اہی 


٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب )٠۰۴۹(‏ حدیث 


شک جاک سی تبَارَ وَعَالَی: '٭لیُدگرُوا اسم 








وقال الراغب : النعمة : الحالة الحسنق؛ والنعم مختص بالإابہل وجمعهہ 
أنعام؛ وتسمیته بذلك لکون الإبل عندھم أعظم نعمةء لکن ابر تقال للبل 
جا ہوہ تَبَاتُ گی 2 ا 6ئ 7 اک پر( فالانعام ھ هامنا عام فی 7 


فقال عز اِسمه في منافع الأنعام فی سورة غافر: الہ انی سو 
لام 8271+ اک ٠)4‏ . 

قال الزرتانی'"؛ آتی بھک الأرةة لأن تیھا لام التعلیل العتیدۃ للحصر 
عندہء لآانه فی مقام یڈ وا ولٰذا عدل عن قوله في سورة النحل قبل أیة 
الخیل ٭ لالہ عَلاً اکم مَھا دن مََكَغ مَِنھا تَأَسکننَ ))ە''' (وتاں 
تبارك وتعالی) أ٘ىضاً فی موضع آخر فی منافع الانعام: يد کرُوا) ھکذا فی جمیع 
النسخ باللامء وأاشکل عليه بأن التلاوۃ: ٭* ویڈکرُوا آن سم ا4 کما .۰ 
الزرقانی؛ وعندي لە وجه سیأاتی بات (٭ اسم س0 ای 4) عند الذبح (فاعَلى 
ررْكَھم4) الله تعالی (ل امن بھیمة الاع4) فی ٢القاموس):‏ البھیمة: کل ذات 
اربع قوائم ولو في الماء؛ أو کل حئْ لا بْمَيْزَء والجمع: البھائم. والأبھم: 
الاعجم: واستبھم: استعجم؛ فلم یقدر علی الکلام کذا فی (الجمل). 

قال الدمبری!: البھمة بفتح الباءء الصغیر من أولاد الغٹم: والبقر؛ 


(1)): سورۃ یر شی االا۷٢۲:‏ 
)٢(‏ سورۃة غافر: الآیة ۷۹. 
(۳) ل شر الزرقانيی) (۳/ ۹۲). 
)٤(‏ سورۃ النحل : الاأیة .٥‏ 
)٥(‏ 4( حیاة الحیوان) (۲۲۸/۱). 


۷غ 


٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۳۹) حدیث 


لف لوا یتما و . ایم وَالممر. 








والوحش؛ وغیرھاء الذکر والانٹی سواء والجمع: بھم؛ وبھامء وبھامات؛: 
والبھیمة: کل ذات آربع من دواب البر والبحرء قاله ابن سیدہء والجمع: 
بھائمء سمیت بھیمة لإبھامھا من جھة نقص نطقھا وفھمھاء ومنە: باب مبھم 

قال تعالی : لت لکم بيمَة ات 4 فأضاف الجنس إلی ما هو أآخص 
منەء وذلك ان الأنعام ھی الثمانیة الأزواج. وما أضیف إلیھا من سائر الحیوان 
یقال لە أنعام مجموعة معھاء وکأن المفترس وکل ذي ناب خارج عن حد 
الأنعامء فبھیمة الأنعام هي الراعي من ذوات الأربع؛ انتھی۔ 

( پل کلوا ےٍ بٹہا 4) إِن ششتمء قال الرازي: فمن الناس من قال: إنه ى 
وجوب؛ لآن أھل العَاقَے کانوا لا یاکلون مٹھا ترفعاً علی الفقراء فأَمِرَ 
المسلمون بذلك لما فيه من مخالفة الکفار ومساواۃ الفقراءء وقال الآکٹرون: 
٠‏ از :الر سرت وناقت الشافعيی ان الاأکل مستحب والإاطعام واجب؛ فإن 

جمیعھا أجزأہ وإن کل جمیعھا لم عق ھی (ق اکا الْعَام 
َألْنمْنک4) سیأتی معناھماء ٹم ھکذا ذکر الإمام قوله عز اسمة. 


والظاھر عندي أنە رحمه الله لم بُردِ التلاوۃء بل أشار إلی مضمون ثلاث 
آیات من سورة الحج؛ فیھا ذکر الأکل من ہیں الاولی : ظاحل 1 
مہ م نک لوا ان 7 اہ لی ما رَدْكَهُم يَنْ یما الامَلو فََإلھُک ال 
تی( الأیةء وفیھا ذکر الاکل في قوله: رئش تَیمة الا ی4. 

والایے الشانة: اون فی اَلتًّایں با حم با یکالا وع کل ضامر 


مے۔ 


4 


7 ری فرص - حم سر ٭٭ ہے صے>> ۰ چس 
ا کن ین کل فج میں لگا ہکا کی لن وکسام اس ي آیاو 
7 لی ما مَدَكَهُم من تَهيمَة اَی ککلوا ہا واطیٹا الا اتی (0)> 


أمر للاکل منھا . 


۸ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۳۹) حدیث 


7 اليَائِس هو الفقیر مصومدھ٭ یب یی ییصیدددہهھ“هہ 


7 


0 وت 


والعالدۃ: طووائانک کلکھا لک ئن شککبر اھ لک ڑا کبڑ لزا انم للہ 
سً مرا فإذا وجت جنوم مرا 2 ا وَدا جع ای وئییا 
محلہ: تا اتاد ال ھذہ ےت ىَ عندی؛ 7 فسر کک 


زالہائس افاکرری غی الاھنی 


(قال مالك: وسمعت) أھل العلم (أن البائس) المذکور فی الایة هو 
الفقیر)؛ فصفته بالفقیر فی الاّیة المذکورةء أي: في قوله تعالی: لوَأََممُأ 
الاپ الَْقَب ہہ إشارة إلی شدۃة فقرہء قال صاحب ہہ ہا طوَيُا 
الاپ الْفَيہ ×٭ أي الشدید الفقرء وآخرج السیوطي في (الدرا''' عن ابن 
اس ان نافع ؛ بن الأزرق قال لە: اخبرنی عن قوله تتای َو یت لحاس 
لتَقِبرَگ قال: البائس الذي لم یجد شیئاً من شدة الحاجةء وأخرج عن عکرمة 
قال: البائس المضطر الذی عليیه البؤسء والفقیر الضعیف؛ وعن مجامد قال: 
البائس الفقیرء ھما سواء؛ وعن قتادة: البائس لت الذي بە زمانة وھو 
نت اتی 


زقا0 17لاف 1۳ الس تَالباشسن والباساء الفلة رالمکررہ إِلا ان 
و فی الفقر والحرب اکن 200 00 انتھی . 


وقال الباجی!ٴ' بعد قول مالك: ھذا مما کی العلماء وأآھل التفسیر 


.٥٣ سورة الحج: الایة‎ )١( 

.)٦۳۸ص(‎ )۲( 

(۳) (التدر المنٹورا /٦(‏ ۳۷). 
)٤(‏ (مفردات القرآن) (ص .)۱٥١‏ 
)٥(‏ (المتقی) (۳/ .)۲۱۳٣۳‏ 


"‌۹ 


٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۳۹) حدیث 


000ھ 
قَال 01008 فُذکر الله الْحَبْلء وَالْبِعَالَء گی لِلرّكُوبء 
الین ودکر الأَنْعَامَ ِلرگُوب (الاقل: ۱ 


تے 
٢‏ 


ویقتضه المعنی ‏ وذلك ان البائس من وجد بە الیؤوس؛ والفقر و یو ری 


رہ یب الذي یعتریك ؛ ویتعرض لك لتعطيه ولا یا یفصح بالسؤال 
قاله ا1 تاج" ور موی پیر ہا ا 
الاتي قریباً: 


(قال مالك) مبیناً وجه الاستدلال؛ وتقریباً للحجة (فذکر الل) تعالی 
(الخیل والبغال والحمیر للرکوب والزینةء وذکر الأنعام للرکوب والأکل) قال 
الزرقانی''' تبعاً للحافظ في (الفتح): بینوا وجه الدلیل بأمور: أحدھا: أن لام 
التعلیل تفید أن الخیل وما عطف علیھا لم تخلق لغیر ذلك؛ لأن العلة 
المنصوصة تفید الحصرہ فإباحة اکلھا خلاف ظاھر الایة الذي هو آولی في 
الحَحة یئ اغار الانناد ولو صح۔ 


وٹانیھا: عطف البغال والحمیر علی الخیل دالٌ علی اشتراکھا معھما فی 
حکم التحریم؛ فیحتاج من آفرد حکم ما عطف عليه إلی دلیلِء رضارت اسان 
فی (الصحیحین)''': نحر کا تسا صلی جطیت مہوت اللہ گل پفأکلناہ ونحن 
بالمدینة بعد تسلیم آنە قلُ اظلع علی ذلك؛ وآأنھم لم یفعلوہ باجتھادھم علی 
ما هو المرجح من جواز الاجتھاد فيی عصرہ قلّ قضیة عین بتطرق إلیھا 
الاحتمال ؛ اذ هو خبر لا عموم فیه. 


.)۹۲/۳( اشرح الزرقاني)‎ )١( 

.)۹۲/۳( ل شر الزرقانی)‎ )٢( 

(۳) صحیح البخاري ۰١١٥(‏ ۔ )۵١١٥‏ باب النحر والذبحء وافتح الباريی) (۹/ ٦٦٤٥)ء‏ 
ومسلم في الصید ح(۹۳۷٥)‏ باب في أکل لحوم الخیل. 


سی 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۳۹) حدیث 





ایا حذیت جاہر فی (الصحیحین): (انھی النبی ٹا یوم خیبر عن لحوم 
الحمر الأھلیةء ورخص في الخیل) فھو من أدلة التحریم لقوله: (رخص)؛ إذ 
الرخصة استباحة الممنوع لعذر مع قیام المانعء فدل علی أنه رخص لھم بسبب 
المخمصة الشدیدة التی أصابتھم بخیبرء ولا یدل ذلك علی الحل المطلق الذي 
هو محل النزاع . 

وأما کون أکثر الروایات بلفظ ١آ٘ذن)‏ کما فی مسلم؛ ففيه تقویة 
لاحتجاجنا؛ لأآن لفظ ٥آأذن؛‏ دون ١أباح)‏ دال علی ذلك؛ وکذا لفظ ١‏ آمرا معناہ 
فی هذا الوقت للمخمصة. 

الٹھا: ان الاأیة سیقت مساق الامتنانء فلو کان ینتفع بھا في الاکل لکان 
الامتنان بە أعظمء والحکیم لا یمتنٌ باأدنی النعمء وھو الرکوب والزینة ھاھنا 
ویترك أعلاھاء ولا سیما وقد وقع الامتنان بالاکل في المذکورات قبلھا في 
قوله: 'إوَینہا تا َُونَ ۹ . 

رابعھا: لو أبیح الاکل لفاتت المنفعة بھا فیما وقع الامتنان بە من 
الرکوب والزینةء وأجیب عن الاول بأن آیة النحل مکیّةء فلو فھم قلاُ منھا 
المنع لما أذِن في أکلھا في خیبر وجوابە ان محمل الإذن فیه المخمصة فإذنه 
لا ینافی فھمه منھا المنع وأما دعوی أن آیة النحل لیست نصا في المنعء 
وحدیث آسماء صریح فی الجواز فیقدم الصریح علی المحتمل؛ فجوابە: ان 
المتبادر من الآیة المنعء وذلك کافِ في الاستدلال علی ما عرف في الاأصول. 


وآما دعوی أن اللام لا تفید الحصر في الرکوب والزینةء فإنه بنتفع 
بالخیل فی غیرھما وغیر الأکل اتفاقاً کحمل الأمتعة والاستقاء ونحوھماء وإنما 
ڈگ ال کرت راصي3ہ لاتھما اغلب یا تطلت له الخیللقث قجوارۃة ا٥متی‏ 
الحصر فیھما دون الآاکل الممتنْ بە فی غیر الخیلء فھو إضافي؛ فلا ینافي 
الانتفاع بھا فیما ذکر؛ والدلیل علی آنە إضافي الإاجماع؛ و الحمل ونحوہ 
رکوب حکما. 


۳۲۱ 


٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باب (۱۰۳۹) حدیث 





رھ و ےو ےم و ےم وع ےی ہے یو مھ ےھ وع و ےھ و ےی و ےہ و وی ےو و ےی ےم ےم مم ےم و و ومےے مم ےك و ہے ےج وج وو ےم ےم می مج مه وج مم میودھ* ھ 





واجیب عن الثانيی: بأن عطف البغال والحمیر إنما هو دلالة اقترانء 
وھي ضعیفة وجوابە آنا لم نستدل بھا فقطء بل مع الإخبار بأنه خلقھا 
للرکوب والزینةء وامتنانه بالاکل من الأنعام دونھاء وعن الثالث : أن الامتنان 
إنما یقصد به غالب ما کان یقع انتفاعھم بەء فخوطبوا بما ألفوا وعرفواء ولم 
یکونوا یعرفون آکل الخیل لعزتھا في بلادھمء بخلاف الأنعام فأکٹر انتفاعھم 
بھا کان لحمل الاثقال وللأکل: فاقتصر في کل من الصنفین علی الامتنان 
ناقالت ما ینتفع بە والجواب أن ھذا ممنوع؛ وسندہ أنە لا دلیل علی أن 
المقصود بالامتنان غالب ما یقصد بە. 

واجیب عن الرابع : بأنه لو لزم من الإذن في أکلھا أن تفنی للزم مثله فی 
الانعام وقد وقع الامتنان بھاء وجوابه ان الفرق موجود؛ لن ما وقع 
التصریح بالامتنان بأکله لا یقاس عليه ما وقع فيه الامتنان بأنە للرکوب والزینة 
فاللازم ممنوعء وقد روي عن ابن عباس أنه کان یکرہ لحوم الخیلء ویقرأً: 

لالم خلہا لَكُم٭ الایةء ویقول: مذہ للأکل؛ والخیل والبغال 

والحمیر؛ ویقول: ھذہ للرکوب. فھذا صحابي من أئمة اللسانء ومقامہ فی 
القرآن معلوم وك سی :مالک علی الاستدلال بذلك؛ء انتھی . والظاھر ان ابن 
عباس - رضي اللہ عنه ۔ سمعه من النبي َء فالتفسیر لا یکون برأیە. 

وقال الباجيی''': استدل مالك علی المنع من الأکل بالایةء وذلك من 
وجھین: اأحدھما: ان لام کی بمعنی الحصرہ وذلك أنە أخبر تعالی أنە إنما 
خلقھا للرکوب والزینةء وقصد بذلك الامتنان علیناء وإظھار إحسانه إلیناء فدل 
ذلك علی أآنه جمیع ما آباحه لنا منھاء ولو کانت فیھا منفعة غیرھا لذکرھا لیبین 
إنعامه علیناء آو لیظھر إباحة ذلك إلیناء فإن إخبارہ تعالی أنه خلقھا لھذا 
المعنی دلیل علی أنه جمیع التصرف المباح فیھا . 


.۲ /۳( االمتقی)‎ )١( 


۲ك 


٤۔‏ کتاب الصید )٥(‏ باں )٣۰۳۹(‏ حدیث 
ًْ - 7۶ سر کے : 7 سے 3-. 24 
َال مَالِك: وَالِقَایْمٌ هو الفقِير أیضا. 


والوجه الٹانی : أنە تعالی ذکر الخیل وقرینیھاء فأآخبر أنه خلقھا للرکوب 
والزینةء وذکر الأانعام فأخبر أنه خلقھا لنٹرکب ونأکل؛ فلما عدل في الخیل 
وقرینیھا عن ذکر الأکلء دل ذلك علی أنہ بخلقی ا لاف رالاقطت ات 
التخصیص بالذکرء انتھی. 

وتقدم قول صاحب دالھدایت''': إِن قوله تعالی: لو وَلل٭ الایقف خر 
مخرج الامتنانء والأکل من أعلی منافعھاء والحکیم لا یترك الامتنان باعلی 
النعم ویمتنْ بأدناھاء وفی (حواشيه): قد اعترض بأنه ترك ذکر الحمل عليه 
فینبغیي أن لا یحمل عليه وھو فاسدہ فإن الکلام فی آن ترك أعلی النعَم 
والذھاب إلی ما دونہ دلیل حرمة الاأعلی: الین لین اللہ ای 

(قال مالك: والقانع) الوارد في قوله ا رن ٭ َاَطْعم الْمَام تلم“ 
(ھو الفقیر أیضاً) کما أن البائس هو الفقیر واختلفوا ىک بنغی القائع رفس 
قال الرازي''': القائع : السائلء یقال: قنع یقنع قنوعاً إذا سألء قال أبو عبید: 
هو الرجل یکون مع القوم یطلب فضلھمء ویسأل معروفھم ونحوہء قال الفرّاء: 
والمعنی الثانيء القائع : الذي لا یسألء من القناعةء یقال: قنع یقنع قناعة 
إذا رضي بما قسم لە وترك السؤال؛ آما المعترٴء فقیل: إنه المتعرض بغیر 
سؤال؛ وقیل: إنە المتعرض بالسوال؛ قال ابن الاعرابی: یقال: عروت فلاناء 
وأعررتەء وعروته إِذا أتیته تطلب معروفه ونحوہ؛ قال آبو عبید: والاأقرب ان 
القانع هو الراضي ہما یدفع إليه من غیر سؤال؛ والمعتر هو الذي یتعرض 
ویطلبء ویعتریھم حالاً بعد حال؛ فیفعل ما یدل علی أنە لا یقنع بما یدفع إلیہ 
أبدأء وقراً الحسن: المعتري؛ وقرأً أبو رجاء: المقنعء وھو الراضي لا غیر 
سی ٠‏ 


.٦٦٤٤١/۷/١( )١( 
.)۳٥٣ /۲۳( االتفسیر الکبیر)‎ )٢( 


۳۳ 


)٦(‏ باب ما جاء ففي جلود المیتة 


وأآخرج السیوطی دی جال ر؛(: عن اَبِن عغمر نہ کان بمنی ؛ فتلا" ھذہ 
الایق وقال لغلام معە: ھذا القانع الذي یقنع مسا اقتف رغی آئۂ غضاص: 
القائع المتعفف؛ والمعتر السائلء وعنه: القانع الذي یقنع بما أوتی؛ والمعتر: 
الذي یتعرضء وعنە: القائع الذي یجلس في بیتهء وبسط الآثار فی ذلك. 


)٦(‏ ما جاء فی جلود المیتة 
قال النووي في (شرح مسلم'''': اختلف العلماء فی دباغ الجلود المیتة 
وطھارتھا بالدباغ علی سبعة مذاهب : احدھا: مذھب الشافعي أنە یطھر بالدباغ 


جمیع جلود المیتة إلا الکلب والخنزیر والمتولد من اأحدھماء ویطھر بالدباغ 


اللحم وغیر 39ئ ھذا المذھب عن عليء وابن ویو 

والثانی : لا یطھر شيء من الجلود بالدباغ وروی هھذا سس عغمر بن 
الخطاب؛ وابنه عبد ال وعائشة وھو شر الرز اتتن عن ايك واإحدی 
الروایتین عن مالك. 

والثالث : یطھر بالدباغ جلد مأاکول اللحم؛ ولا یطھر غیرہ وھو مذھب 
الاوزاعي وابن المبارك وأبيی ور وإسحاق بن راہویه. 

والرابع : تطھر جلود جمیع المیتات إلا الخنزیرء وھو مذھب أبی حنیفة. 

الخامس : یطھر الجمیع الا أنه یطھر ظاھرہ دوں باطنهہ؛ ویستعمل فی 
الیابسات دون المائعات:؛: ویصلی عليه ل فيهە وھذا مذھب مالك المشھور فی 


.)٥٥ /٦( ا الدر المنثورا‎ )١( 
۔)٢٠٥/٤٥(‎ )٢۲( 


نو 


٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب 


السادس: یطھر الجمیع والکلب؛ والخنزیر ظاھراً أو باطناً وھو مذھب 
داودںے وآھل الظامرس وحکی قع ای یوسف . 

السابع : أنه ینتفع بجلود المیتة وإن لم تدبغء ویجوز استعمالھا في 
المائعات والیابسات٠‏ وھو مذھب الزھری؛ وو ز نے شاذ لبعض أصحابناء لا 


وھکذا حکی المذاہب السبعة العینيی عن (التوضیح)ء وزاد فی السابع مع 
الزمري اللیث وقال أیضاً: ہو مشھور عنھما علی أنه روي عنھما خلافه. 

وقال الموفق*'': لا یختلف المذهب فی نجاسة جلد المیتة قبل الدبغ 
ولا نعلم أحداً خالف فيهء وأما بعد الدبغ فالمشھور في المذھب أنه نجس 
یضاء وھو إحدی الروایتین عن مالك؛ ویروی ذلك عن عمرہ وابنە؛ 
وعمران بن حصین؛ وعائشة وعن أحمد روایة آخری: أنه یطھر منھا جلد ما 
کان طاھراً فی حال الحیاۃء وروي نحو ھذا عن عطاءء والحسن٠ء‏ والشعبيء 
والنخعيء والاوزاعيء واللیثٹء والثوري؛ وابن المباركء وإسحاق٠‏ وروي 
ذلك عن عمر؛ وابن عباس؛ وابن مسعود؛ وعائشة مع اختلافھم فیما هو طاھر 
فی الحیاۃء وھو مذھب الشافعيء وھو یری طھارة الحیوان کلھا إلا الکلبء 
والخنزیرء فیطھر عندهہ کل جلد إلا جلدھما. ْ 

وله فی جلد الآدمی وجھانء وإذا قلنا: بطھارة الجلد بالدبغ لم یطھر 
منھا جلد ما لم یکن طاھراً في الحیاۃء نص عليه أحمدء وقال بعض أصحابنا: 
لا یطھر إلا ما کان مأکول اللحم؛ وھو مذھب الاوزاعي؛ وأبي ٹور 
وإسحاق؛ وقال أبو حنیفة: یطھر کل جلد بالدبغ إلا جلد الخنزیرء وحکكي عن 
أبی یوسف أنە یطھر کل جلدء وھو روایة عن مالك؛ ومذھب من حکم بطھارة 


.)۸۹/۱( (المغني)‎ (١( 


٠٢‏ ۔ کتاب الصید )٦(‏ باب 


>“ ؿ٭ ٭ “٭ غ ؿ5 ق ھج ق ھ٭ قھ ھج ھی ٭ وه مج ھ٭ ع مد دو ھی“ یج يث مج ج ج ئج 3ق ٴىەھ هی یْ مج" یج و مج و ٣0ج‏ م مج م و مج ج جج هی ےم *ج <ٴ+ج یج مج وی جج مج یج جم ےھ ےج مج مج مم ھے 


الحیوانات کلھا؛ لأنە عليه السلام قال: ؛٢إذا‏ دبغ الڑھاب فقد طھر؟ء ولأَنه إنما 
جا گان تا حال لخاد 


ولناء ما روی عبد اللہ بن عکیم آن النبي قَ کتب الی:جة: اتی قنت 
سو رر وی ری ھی کی پ سخ من المیتة 
بإاھاب ولا عصی) رواہ او اود 5 اھت قلت : وساتی الکلام علی 
الحدیث رما 


ٹم قال الموفق''': وھل یجوز الانتفاع بە في الیابسات؟ فيه روایتان 
الجواز وعدمهہ؛ ولا یجوز الانتفاع بجلود السباع قبل الدباغء ولا بعدہ کما قاله 
القاضي؛ انتھی. وفي انیل المارب)ء ولالروض المربع'': لا یطھر جلد میتة 
بدباغء لکن یباح استعماله بعد الدبغ في یابس لا مائع إذا کان الجلد من 
حیوان طاھر في الحیاة مأکولاً کان أو لاء أما جلود السباع فلا یباح دباغه 
ولا استعماله قبل الدبغ ولا بعدہء انتھی. 


وقال الدردیر 0 انس جلد ولو دبغ فلا یؤثر دبغه طھارۃ في ظاھرہ 
ولا باطنهء وخبر ( أیما إ[ھاب دبغ فقد طھراء ونحوہ بت عندنا فی مشھور 
المذھب علی الطھارۃ اللغویة وھي النظافةء ولذا أجاز الانتفاع فی جلد المیتة 
مطلقاأء سواء من جلد مباح الأکل أو محرمهء بعد دبغه في یابس کالحبوبء وفي 
ماء؛ لان لە قوۃ الدفع عن نفسهە لطھوریته فلا یضرہ إلا ما غیر أحد أوصافه 


.)٦١٢٤٤ ء٦١٤۷٤( آخرجه أبہو داود‎ )١( 
..)۹۲/۱( ا المغنی)‎ )٢( 

.)۳۱/۱( )۳( 

.)٤٤٥/٥( (الشرح الکبیر)‎ )٤( 


۳۲ 





٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )۱٠٤١(‏ حدیث 


۰ -۔ حذخني بَحْییٰ عَنْ مَالِكِ عَن اِبْن ؿِهَابء عَنْ 
بی الله بن عَبْد اللہ بن غُثَة بن موہ عَن عَبْ الله بن اس 


مب 
مر 


قال: 7 "۰ 7 - ص019 


/]00 1 


الثلاثة لا فی نحو عسل٠ء‏ ولبن؛ وسمن؛ وماء زھر؛ ویجوز لبسھا فی غیر 
الصلاۃ لا فیھاء لنجاستھا إلا جلد خنزیر فلا یرخص فيه مطلقاً ذکی أم لا؛ 
لأن الذکاۃ لا تعمل فیه إجماعأء فکذا الدباغ علی المشھور. وکذا جلد الاّدمي 


۰۷۰ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن عبید الل) بضم العین 
(ابن عبد الل) بفتحھا (ابن عتبة) بضمھا وسکون المثناة الفوقیة (ابن مسعودء عن 
عبد اللہ بن عباس) قال ابن عبد البر“'': ھکذا رواہ یحیی؛ فجَوّدَ إسنادہ 
وأتقنەء وتابعه ابن وھب؛ وابن القاسمء وجماعةء ورواہ ابن بکیرء والقعنبي: 
وقوم عن مالك؛ عن ابن شھاب؛ عن عبید اللہ مرسلاء والصحیح وصله؛ وکنا 
رواہ معمر ویونس؛ والزبیدي؛ وعقیل کلھمء عن الزهري؛ عن عبید اللہ عن 
ابن عباسء کذا في الزرقانیء وقال ابن عبد البر فی (التجریدا''': جَوّد یحبی 


خ 


إسناد وتابعه علی روایته هھدذہ ا وھٹب؛ وابن القاسم؛ وجماعة: وافسد 
إسنادہ القعنبيء وابن بکیرء انتھی. 


قلت : و خرجه البخاري فی ار ى۸“ 


می فی (الزکكاة) بروایة اب وھب؛ 
عن یونس؛ عن الزھري؛ وفي (البیوع)ء واالٰذبائح) نَرَانۃ صالح مرن گیسا تن 


عن الزھري رض لا بھذا السند (أنه قال: مر رسول اللہ ويَِةُ) قاؤ نات ۷ 


.)۹۳ /۳( دەالاستذکار؛ (٥۱/٣٦۳۳)ء واشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۲٦۳٣ص(‎ )۲( 

(۳) آخرجه البخاري فی ڈالزکاةۃ) .)۱٤۹۲١(‏ 

.)٦٥٦۸/۹( ففتح الباري)‎ )٤( 


۷ 





٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )٠٠٤١(‏ حدیث 


کذا للاکٹر وزاد بعض الرواة عن الزھري؛ عن ابن عباس؛ عن میمونةء اُخرجه 
مسلم؛ وغیرہ من روایة ابن عیینةء والراجح عند الحفاظ في حدیث الزھريء 
لیس فيه عن میمونةء نعمء آخرج مسلمء والنسائي من طریق ابن جریجء عن 
ابن دینارء عن عطاءء عن ابن عباس آأن میمؤنة أُخبرتهء انتھی. ٰ 

(بشاةۃ میتة) بکسر التحتیة مشدودة أو بسکونھا مخففةء قال العینی: 
التخفیف والتثقیل فيه سواء علی قول أکثر أھل اللغةء وقیل: بالتخفیف لما 
مات: وزالتشدید لما لم یمغت بعد. 


(کان أعطاما مولی) مکذا في النسخ الھندیةء وکذا لفظ محمد في 
(موطئه٢ء‏ وفی النسخ المصریة (مولاة) بالتأنیثء وکذا عند البخاري في روایة 
یونس کما سیاتی: قال الحافظ : لم أعرف اسمھا (لمیمونة زوج النبي اَل 
ولفظ محمد في ا موطكئهہٴ: کان أعطاھا مولی لمیمونةء قال المحشی!'': الظامر 
ُن ھذہ الشاة أعطاھا مولی أو مولاۃ لأحدء والذي فی عامة الکتب أنھا تصدق 
بھا علی مولاۃ لمیمونةء انتھی. ٰ 

قلت: مذا إذا کان مولاة أو مولی فاعل الاعطاءء وظاھر السیاق أنه 
مفعولء والضمیر الذی هو الفاعل یرجع إلی النبي اچ ویؤیدہ لفظ البخاري 
بروایة یونس؛ عن الزھري: وجد النبي قيٍَ شاة میتة أعطیتھا مولاۃ لمیمونة من 
الصدقةء فالظاھر ان النبی پا اتطاغا من شاة الصدقة ولفظ أبي داود بروایة 
سفیان عن الزھري؛ قالت میمونة: أهدی لمولاة لنا شاة من الصدقة فماتت فمر 
بھا النبي قَُ فقال: ١لا‏ دبختم إھابھا). 

(فقال) 6ل : (أفلا انتفعتم بجلدھا) ولفظ البخاري: (ھلا استمتعتم 


.)٦١۹ /۳( التعلیق الممجد)‎  )١( 


۸ك 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )٠٠٤١١(‏ حدیث 


مب 


7 0 7 7 1 _ ہےر تھے 
فقالوا: یا رَسُول الله إِنھا میتة مبم-ص-رمسہممشسمسجحت 


بإھابھا)ء قال الزرقانی”'': ومسلم من طریق ابن عینیة: عَلّا أخذتم إهابھا 
فدبختموہ فانتفعتم بەاء لکٹھا شاف عن الزھريء کما قال ابن عبد البر وغیرہ: 
انتھی . ٰ 

وقال العینی''': اتفق الزبیدي؛ وعقیل وسلیمان بن کثیر والأوزاعي 
علی ذکر الدباغ فی هذا الحدیث عن الزهھري؛ وکان ابن عینیة مرة یذکرہ ومرة 
لا یذکرہ؛ قال محمد بن یحیی النیسابوريی: لست أعتمد فی ھذا الحدیث علی 
ابن عینیة لاضطرابه فیەء وأما ذکر الدباغ فلا یوجد إلا عن یحیی بن آیوب عن 
عقیلء ومن روایة بقیة عن الزبیديی؛ ویحیی وبقیة لیسا بالقویینء ولم یذکر 
مالك ولا یونس الدباغء وھو الصحیح فی حدیث الزهھري؛ وبه کان یفتيء 
وأما من غیر روایة الزھري فصحیح محفوظ عن ابن عباس؛ انتھی. 

قال الحافظ : استدل بھذا الحدیث الزھري بجواز الانتفاع بجلد المیتة 
مطلقء سواء دبغ أو لم یدبغء لکن صح التقیید من طرق أخری بالدباغء؛ وهي 
ج2 السثرری آغنی: 

(فقالوا: یا رسول اللہ إنھا مینة) بتشدید التحتیة المکسورة وتخفیف الساکنة 
کما تقدم. 

قال الحافظ*': لم أقف علی تعیین القائل؛ وقال ابن أبيی جمرة: فيه 
مراجعة الإمام فیما لا یفھم السامع معنی ما أمرہء وکأنھم قالوا: کیف تأمرنا 
بالانتفاع بھا وقد حرمت علینا؟ وقال الحافظ : فيه حسن مراجعتھم وبلاغتھم 
فی الخطاب؛ لأنھم جمعوا معاني کثیرة فی کلمة واحدةء وھي قولھم: إنھا 
َء اتی 


.)۹۳ /۴( (شرح الزرقانی)‎ (١) 


.)٦٤٤٥/٦( معمد القاريی)‎ )٢( 
.)۲)٦٦٥۸/۹( ر۳( افتح الباريی)‎ 


۹ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )٠٠٤١(‏ حدیث 


س سے ہہ ز و 3 ےپ تھے لا ے ٍ2 
فقال رسُول الله لا : (إِنما حَوْمَ آکلھا). 
أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاةۃء ٦٦‏ ۔ باب الصدقة علی موالی 
آزواج النبی مایا . ۱ 
ٰ ومسلم في: ۳ ۔ کتاب الحیض؛ ۲۷ ۔ باب طھارة جلود المیتة بالدباغ؛ 


حفرث :۹+۹ 


(فقال رسول الله : ((إنما حرم اُکلہا)) بفتح الحاء وضم الراء 
المخففةء وبضم الحاء وکسر الراء الثقیلة روایتانء حکاھما النووي وغیرہ. 

قال العیني :''' اتفق معمرء ومالك ویونس علی قوله: (إنما حرم أکلھا) 
الا أن معمر قال: الحمھا)ء ولم یذکر واحد منھم زیادة ادباغ اآهلھا طھورھا)ء 
وکان ابن عینیة یقول: لم أسمع أحداً یقول: ١إنما‏ حرم أکلھا) إلا الزهمري؛ 
انتھی . ٰ - 

قال الباجي''': قولە ق: (إنما حرم أکلھا) تبیین لما حرم منھا وإعلام 
ان الانتفاع بھا لم یفت بفوتھاء بل یمکن استدراکھا بالدباغء ولیس في 
الحدیث تصریح بطھارة جلد المیتةء وإنما فیه الإخبار عن جواز الانتفاع بھا۔ 

وقد استدل اُصحاب الشافعی من ھذا الحدیث علی طھارة جلد المیتة 
بالدباغ لقوله لا : (إنما حرم أکلھا): و(إنما) للحصرء وھذا یقتضي ان ما عدا 
الاکل منە باقی علی ما کان عليه من الإباحة فیھاء وھذا لیس بصحیح؛ لأنه لم 
یجر للطھارة ولا للنجاسة ذکر؛ وإنما جری ذکر جواز الانتفاع بھا فیجب آن 
یکون قولە: فاإنما حرم أکلھا) راجعا إليه فی إباحة ما یقتضی اللفظ إباحته منەء 
ومنع ما یقتضي اللفظ المنع منهء فأما الطھارة والنجاسة فلم یجر لھما ذکر 
فلا یتعلق بھما شوء من اللفظ بحصر ولا غیرہ؛ ولذا قال آکثر اأُصحابناء 
وأصحابھم: إنه لا یجوز بیعھا؛ لان لفظ الانتفاع بھا لا یتناولهء انتھی . 


.)٢٦٤٦۷ /٦( (عمدۃة القاريی)‎ )١( 
.)۱۳ ٣ /۳( ا المنتقی)‎ )۲( 


٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )۱٠٤١(‏ حدیث 
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لکن للجمھور ما وقع من ألفاظ الطھارة بطرق کثیرةء قال الحافظ*'': 
یژخذ من الحدیث جواز تخصیص الکتاب بالسنة؛ لآأن لفظ القرآان: * حرمت 
َليخم اَلمیْتَدُہ شامل لجمیع اأجزائھا فی کل حالء فخصت السنة ذلك بالاکلء 
واستدل بە الزھري بجواز الانتفاع مطلقاً دبغ أو لم یدبغ؛ لکن صح التقیید من 
طرق أخری بالدباغ وھي حجة الجمھور. 


وقد أخرج مسلم من حدیث ابن عباس رفعه: ٢إذا‏ دبغ الإھاب فقد 
طھراء ولفظ الشافعی والترمذي وغیرھما من ھذا الوجه. (آیما أهاب دبغ فقد 
طھراء وأآخرج مسلم إسنادھاء ولم یسق لفظھاء فآخرجه أبو نعیم في 
(المستخرج) من ھذا الوجه باللفظ المذکور وفي لفظ مسلم من ھذا الوجه عن 
ابن عباس: سألنا رسول الل پل عن ذلك؛ فقال: ٥9‏ دباغه طھورہ6)ء وفي روایة 
للہزار من وجه آخر: (دباغ الآدیم طھورہ46. 


وجزم الرافعی وبعض آأھل الاصول آن ھذا اللفظ ورد في شاة میمونة 
ولکن لم أقف علی ذلك صریحاً مع قوۃ الاحتمال فيەء لکون الجمیع من روایة 
ابن عباسء وقد تمسك بعضھم بخصوص ھذا السبب؛ فقصر الجواز علی 
المأکول؛ لورود الخبر فی الشاةۃء ویتقوی ذلك من حیث النظر بأن الدباغ لا 
یزید فی التطھیر علی الذکاةۃء وغیر المأکول لو ذکی لم یطھر بالذکاة عند الاکثر 
فکذلك الدباغء وأجاب من عَمُمَ بالتمسك بعموم اللفظء فھو آولی من 
خصوص الٰسبب وبعموم الاذن بالمنفعة؛ ولآان الحیوان طاھر ینتفع بە قبل 
الموت؛ فکان الدباغ بعد الموت قائم مقام الحیاةء انتھی . 


وأخرج مسلم' اب رعاۃ قال+ سالت این غتاس 80 


.)۴٥۸ /۹( افتح الباری)‎ )١( 
.)۳٦٢٣( آخرجه مسلم‎ )۲( 


امرب فیأتینا المجوس بالأسقیة فیھا الماء والودك فقال: اشرَبْ؛ فقلت: 
أَرَأَی تراہ؟ فقال ابن عباس: سمعت رسول الله پا یقول: ١‏ دباغه طھورہ6ء قال 
ااترری 0ف ئل تنقت الا ری آف رظطھی ظافرد راظف فجرز سال 
فی المائعات؛ فإن جلود ما ذکاہ المجوس نجسة؛ وقد نص علی طھارتھا 
بالدباغ واستعمالھا في الماء انتھی. 


قال الشوکانيی'': روي في ذلك ۔ أعني تطھیر الدباغ للأدیم ۔ خمسة 
عشر تا عن ابن عباس حدیثانء وعن ٥‏ سلة گلالة: اخافرك وعن ان 
حدیثانء وعن سلمة بن المحبق؛ وعائشة والمغیرة؛ وأبی أمامةء وابن 
مسعود وشیبان: وثابت؛ وجابرء وآأثران عن سودة؛ وابن مسعودہ انتھی . 


قال ریہ ودھب فوم ای ان ینتمع من المیتة بی سواء دہغ 
الجلد أو لم یدبغ؛ وتمسکوا بحدیث عبد الل بن عکیم قال: أُتانا کتاب 
رسول اللہ گأقاُ قبل موتە: (اُن لا تتفعوا ضخ المْتة ماب ولا عصب)٤)‏ آخرجه 
الشافعيی واعی والاربعق و صححہهہ ابن حبان: و حسله الترمديی؛ وفی روایة 
للشافعی واحمد واأبی داود (قبل موته) قال الترمدی : کان ا سے یذھب إلیہ 
ویقول: ھذا آخر الامر ثم ترکه لما اضطربوا في إسنادہء وکذا قال الخلال 
تحوہ . ْ 
الکتاب یقراء وسمعه من مشایخح جھہنة عن النبی پگ فلا اضطراب؛ وأعله 
بعضھم بالانقطاعء وھو مر دود۔ وبعضھم بکونه کتاباء و سی بعلة قادحةف 


.)٥ ٥/٤ /۲( (شرح صحیح مسلم“ للنووي‎ (١( 


۔(٢)‏ لیل الأوطار؛ .٦٦١٤١/۱(‏ 
() فلفتح الباريی) .)٦٥٦۹/۹(‏ 


۲ 


٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )١١٤٤(‏ حدیث 








داود عنه (أنە انطلقء وناس معه إلی عبد اللہ بن عکیمء قال: فدخلواء وقعدت 
علی الباب وی إِلٰيْء اخرریا فھذا یقتضي ان فی ايَك من 7 ٌَ 
انآ العلةاشا. 


وأقوی ما تمسك بە من لم یأخذ بظاھرہ معارضة الاأحادیث الصحیحة لە؛ 
وأنھا عن سماع وهذا عن کتابةء وأنھا آصح مخارجء وأقوی من ذلك الجمع 
بین الحدیثین بحمل الإاھاب؛ علی الجلد قبل الدباغء وأنه بعد الدباغ لا یسمی 
إهاباء إنما یسمی قرْبة. وغیر ذلك؛ وقد نقل ذلك عن أئمة اللغةء وھذہ طریقة 
ابن شاھینء وابن عبد البرء والبیھقيی؛ وأبعد من جمع بینھما بحمل النھي علی 
جلد الکلب والخنزیر لکونھما لا یدبغان: جت من . اتی 22 باطن 
الجلد واللاذن علی ظاھرہ؛ انتھی . 


وبسط الموفق فی الاستدلال من حدیث عبد اللہ بن عکیمء وقال: قال 
الإامام أحمد: إسناد جید؛ وفي لفظ ١:‏ أتانا کتابه ق٤‏ قبل وفاته بشھر أو 
شھرین)ء وھو ناسخ لما قبله؛ لان في آخر عمرہ ِء ولفظه دال علی سبق 
الترخیص لقوله: 9كکنت رخصت لکم في جلود المیتة)ء وإنما یؤخذ بالا خر 
فالآخر من أمر رسول ال ق. انتھیء وأجاب عنە یعني بأنه لیس بنص في 
الآخر لاحتمال أن یکون الإباحة قبل وفاته بجمعةء --- 


قلت: وأیضاً قوله قلل٤:‏ ١کنت‏ رخصثُ لکم؛ یومئ إلی أن الرخصة 
کانت لھم خاصة؛ فلعلھا لاحتیاجھم کما أنه گلا رخص لغالب , بن أبجر 
الحمر الأھلیة فرخص لھم خاصة لاحتیاجھم الانتفاع بالاھعابء ثم منعھم 
قبل وفاته بشھرینء وأکد المنع بعد ذلك؛ فهھذا محمل الاختلاف في 
الہ 


جوچے 


۳غ 


٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )۱١٤١١(‏ حدیث 


۷۱ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ زَبْد بن اَسْلَمٍ عَيٍ 
ابن َع المضريٌء عَنْ عَبْدِ الله : بن عَبٌاسء ان زسیول اللہ ات 
قَالَ: ×٢إدا‏ دبع جو جو مامسسہ ھک متسو ظا 





وقال الٹرکائی''' تنا للعائظ دی فالالخضص ال17 :مل الا جوڈ 
وط لصیف اترسات لسم سباء عفد آھ ری عغر نم اتی گتر کم 
الانقطاع لعدم سماع ابن أبي لیلی من عبد الله بن عکیمء ثم الاضطراب في 
سندہء فإنه تارۃ قال: عن کتاب النبي پا وتارۃ عن مشیخة من جھینة؛ وتارة 
عمن قرأا الکتابء ثم الاضطراب في متنه؛ فرواہ الآکٹر من غیر تقیبیدء ومنھم 
من رواہ بتقیید شھر أو شھرین أو أربعین یوما أو ثلاثة أیامء ثم الترجیح 
بالمعارضة بن أحادیث الدباغ آصحء ثم القول بموجبه بأن الإھاب اسم للجلد 
قبل الدباغء ثم الجمع بینە وبین أحادیث الدبغ بأن ھهذا عام وتلك خاصة؛ 
انتھی: 

۱ ۔ (مالك: عن زید بن أسلم عن) عبد الرحمن (بن وعلة) بعتح 
الواو وسکون العین المھملة وفتح اللامء ویقال: ابن ا٘سمیقع بن وعلة بضم 
الھمزة وسکون السین المھملة وفتح المیم والقاف بینھما تحتانیة ساکنة وآخرہ 
عین مھملة (المصري) السبائي بفتح السین المھملة وموحدة نسبته إلی سباأً بن 
یشحب بن یعرب بن قحطان من رواة مسلمء والأربعةء قال فی (التقریب؛''': 
بَا وفي (التھذیے+۷'': قال ابن معین: والعجلي: والنسائی : ثقةء وذکرہ 
ابن حبان في (الثقات٢ء‏ وضعفه اأحمد فيی حدیث الدباغ. 


(عن عبد اللہ بن عباس) رضي اللہ عنہ (أن رسول اللہ يةٍ قال: إذا دبغ) 
)١(‏ یل الأوطار؛ (۱۱۹/۱). 
.)]٦۸/۱( )٢(‏ 


.)٢٥٥٢٥ /١٠( )۳( 
.)۲۹۳ /٦( )٤( 


٤ 


٢٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )۱۰٤١١(‏ حدیث 
الات فقد طَھَرا. 
أآخرجه مسلم فيی: ۳ ۔ کتاب الحیض؛ ۲۷ ۔ باب طھارة جلود المیتة بالدباغء 


۰ٰ٥ حدیث‎ 


بہناء المجھول؛: وسیأتی ھی الحدیث الا معناہ (اللڑهاب) بکسر الھمزة وخمة 
وقیل: هو الجلد ذبغ أُو لم یدبغء کذا في (الفعم)'''. 


قال أبو داود: قال النضر بن شمیل: یسمی إھاباً ما لم یدبغء فإذا دبغ لا 
یقال لە إھاب؛: إنما یسمی شنا وقربة. انتھیء وحکی الترمذی عن النضر بن 
یل تا بتان لمات لَجلن یا رؤقل لحم تھی 


قال الشر کات ٠‏ رراۂ أبي داود عنه أُرجح؛ لموافقتھا ما ذکرہ أھل 
اللغة کصاحب االقاموس)؛ و(الصحاح)ء وڈالنھایة)ء ولم دی کی مز 
کتب اللغة ما یدل علی تخصیص الاھاب بإهاب مأکول اللحمء انتھی. 


(فقد طھر) بفتح الھاء وضمھا طھارة لغویة عند مالك ومن وافقهء ای : 
صاع جا : ۱ ہیں ) ْ 


وقال الباجیٴ: قوله: (طھر) تصریح بطھارته بعد الدبغء والطھارة علی 
ضربین : طھارة ترفع النحاسة جملة: رم العین طاهھرة کتخلل الخمر وطهارة 
تبیح الانتفاع بالعینء وإن لم ترفع حکم النجاسة کتطھیر الدباغ جلد المیتة علی 
الیشھور فن المذھب؛ ویجریيی ذلک مجری الوضوء والتیمم فی ا اح الصلاة 
مع بقاء الحدث٠‏ فأما تطھیر الدباغ جلد المیتة بمعنی الانتفاع به مع بقاء 


.)۲٦٥۸ /۹( فلفتح الباري)‎ )١( 
.)۱۱۷ /۱( لیل الأوطار؛‎ )۲( 
.)۹٤/۳( ؛شر الزرقانی)‎ )۳( 

.]۲۱۳٤ ٣ /۳( ا المنتقی)‎ )٤( 


٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )۱۰١١(‏ حدیث 
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نجاسته فممًا لا خلاف فيه نعلمه في المذھب؛ قال الشیخ آبو القاسم: جلد 
المیتة قبل الدباغ نجس؛ وبعدہ طاھر طھارةۃ مخصوصة یجوز بھا استعماله في 
الیابساتء وفي الماء وحدہ من المائعات . 

وأما تطھیرہ إیاہ بمعنی رفع نجاسته جملة وإعادة طھارتهء فقد اختلف 
العلماء فيەء فروي عن مالك أنه لا یطھرء یعني الطھارۃ التي ترفع النجاسة؛ 
وروی شیوخنا العراقیون عن مالك روایة أخری: أنھا تطھر بالدباغ إلا جلد 
الخنزیر وھو قول ابن وھب٠‏ وابن حنبل؛ وبه قال آبو حنیفةء والشافعيء 
واستدل أصحابنا في ذلك بروایة عبدءالل بن عکیم؛ وھذا الحدیث لا یصح 
احتجاجنا بە؛ لانا لا نمنع الانتفاع بە بعد الدبغء فإن قلنا: إن الدباغ لا یدفع 
حکم نجاستەء فإنه یستمتع بە ویصرف في الجامدات؛ ولا یصلی عليه ولا بەء 
وقال ابن حنبل: لا ینتفع بە ولا یستعمل فيی جامد ولا غیرہء انتھی. 

قلت: وتقدمت المذاهب فی ذلك فی أول الباب؛ وإنما ذکرت کلام 
الباجي مختصراً لما فیه نوع تفصیل لمذھب مالك؛ وھذا الحدیث أخرجه مسلم 
بروایة سلیمان بن بلالء وغیرہ عن زید بن اسلم مثل ما آخرجه یحبی في 
(المو طاً). 

وأخرج مسلم'' أیضاً بروایة أبی الخیر قال: رأیت علی ابن وعلة السَبَاِیٌ 
نا اسم نا20 سا لاف تی 2ڈ اد سالے آپی علانی ات7 اذاتکرت 
بالمغرب ومعنا البربر والمجوس نُونی بالکیش قد ذبحوہ؛ ونحن لا نأکل 
ذبائحھم ویأتوننا بالسقاء یجعلون فيه الودكء فقال ابن عباس: قد سألنا 
رسول سر سی سم (دباغه طھورہ6). 


۔(١)‏ آخرجہ مسلم .)۳٦٣(‏ 


٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )٠٠٤١(‏ حدیث 
۸۰۸۰۹۵ ۸ غ ۔ وحذثني عَنْ مَالكُ؛ عن رید بن 7 الله ٍِ 


سط عَنْ مُحَمّدِ بْنٍ عَبْدِ الرّحْمٰنِ بْن وبَانء عَنْ أَمّهء عَنْ عَائِشَةً 
وج 21 کا ان سرن اللہ گلا أَمَر حموسچو نلچ سی 


عبد اللہ بن عباسء قلت: إنا نکون بالمغرب فیأتینا المجوس بالاسقیة فیھا 
الماء والودك فقال : انث فقلت : رای تراہە؟ فقال اخ عباس : سمعت 
رسول اللہ لا یقول : 9( دباغه طھورہ6. 


٦٢‏ ۰۔ (مالكء عن یزید) بتحتیة قبل الزاي کما في - جمیع النسخ 
المصریة وأاکثٹر الھندیةء فما فی بعضپا من لہ لفظ زید بدون الیاء تحریف من 
الناسخ؛ وھکذا بالیاء في (موطاً محمدا''' وقال محشیه: في کثیر من النسخ 
زید ولیس بصواب . انتھیء ولم اجد ترجمة زید ھذا في (التھذیب)ء ولا 
(التعجیل)ء ولا (الإاسعاف) وغیرھاء ویزید ھذا معروف من رواة الستة (ابن 
ثوبان) بمثلثة (عن أمهہ) قال الحافظ فی (التقریب): آم محمد: والدة محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان مقبولة من الثالثئة وقال فی (تھذیہه) : ذکرھا ابن حبان 
فی (الثقات)ء قال الزرقانی: لا یعرف اسمھاء وفی (البذل): قال المنذري: لم 

(عن عائشة) آم المؤمنین (زوج النبیٔ پل أن رسول اللہ پا أمر) آمر 
إباحةء کما فی (البذل!''' وھو الظاھر . 


وقال الات ت٠‏ أمرہ ھاھنا یصح ان یحمل علی الو جوب والمنع من 
إتلاف ما یمکن الانتفاع بەء أو ما یصلح أن یتملك؛ کما آأنە قُ تھی عن 


.)۳۳۸ /۱٢١( ا التعلیق الممجد) (۳/ ۷١٦)ء ولالاستذکار)‎ )١( 
.)۲٦/۱۷( اہذل المجھود)‎ )۲( 
.)٦۱۳۷ /۳( ا المتقی)‎ )۳( 


۷ 


٤۔‏ کتاب الصید )٦(‏ باب )۱۰٤١١(‏ حدیث 


ان سے ُسْتَمتَمَ بجُلودِ المَبّْذ إِذا دُبِمّت 
آخرجه ابو داود فی : ۳۱ ۔ کتاب اللباس: ۳۸ ۔ باب فی أَهُب المیتة. 


والترمدي میں : ۹ءے گتات اللباس؛ ۷۔ باب ما حاء فی جلود المیتة اذا 


رواقھش ا 22 50ت نا ما التے راقو و بات 11 عستئی لان تا 
يَ في ب الفرع والعتہ با في الاستمتاع 
بجلود المیتة إذا دبغت . 0 


وابن ماجه فی ٭:۹.۰ ۳ٹ کتات اللباس؛ 6ے یات لبس جلود المیتة إذا دبغت . 


إِضاعة المال ویحتمل ان یحمل ےت فمنع تحریم ترك الانتفاع بە 
تحریم لە؛ لان تحریم ما أحل اللہ محرمء ویصح أُن یحمل علی الندبء وھو 
أقل ما یحمل عليه علی الصحیح من المذھب؛ وھو قول أکثر شیوخناء وقال 
القاضي آبو الفرج من أصحابنا: إن الإباحة أمر فعلی ھذا یجوز أن یرید بە 
إباحة الاستعمال لھا بعد الدبغء والاول أظھر؛ لان الأمر بالفعل اقتضاء لەء 
انتھی . ٰ ْ 

(أن یستمتع) ببناء المجھول (بجلود المیتة) جمع جلد (إذا دبغت) بہناء 
المجھول؛ وھو شرط الاستمتاع؛ فلا یجوز قبل الدبغء والحدیث رواہ أبو 
داودء والترمذي؛ والنسائی؛ وابن ماجەء وکلھم من طریق مالك. 

وفي (التعلیق الممجدا'': الدباغ بکسر الدال المھملة عبارة عن إزالة 
الرائحة الکریھة والرطوبات النجسة باستعمال الآدویة وغیرھاء وأخرج محمد 
فيی (کتاب الآثارا''': عن أبي حنیفة عن حمادہ عن إبراھیم قال: کل شيء 
یمنع اعال من الفساد فھو دباغءے تھے 

وقال الموفق'': ویفتقر ما یدبغ بە إلی ان یکون مُنَشْقَا للرطوبة مُنَقَياً 


۔.)٢١۷٢۷‎ /۳( )١( 
(ص۱۸۸).‎ (٢( 
.)۹۵/۱( (المغني)‎ (٣( 


۸ 


٤۔‏ کتاب الصید (۷) باب 
(۷) باب ما جاء فیمن یضطر إلی کل المیتة 


0خ رق ا ۶1 ت۰٣‏ والقرظ''ء قال ابن عقیل : ویشترط کونه طاھراء فإن کان 
نجساً لم يُظھُر الجلد؛ لأنھا طھارة من نجاسة فلم یحصل بنجس کالاستجمار 
انتھی . ٰ ٰ 

وفی (الروض المربع" "و یسل جس ر لا تتریب . ٹت وقال 
ری ۳ یجور الدباغ بکل شيء رمث فضلات الحلدء ویطیه رشع من 
ؤورود الفساد عليه من الآدویة ۔الطاهرق ولا یحصل بَا ليْشْمیس عتدتا وقال 
پووں مت یحصل ؛ ولا یحصل عندنا 9ھ 

7 یحصل بالأدویة النحسة؟ فمه وجھان: ایا عند الإأآأصحاب : 
حصولہ ویجب ا بعل الفراغ من الدباغ با"' خلاف ؛ ولو کان دیبعه بطاھر 
فھل یحتاجح سرت سے ھت انتھی . 

رتال اوت ر7"× تفہ بنا یزیل الریح والرطوبة سط قحسات 


(۷) ما جاء فیمن یضطر إلی المیتة 
اختلف أھل العلم فی ھذا الباب فی عدة مسائل: الائنان منھا ما ذکرھما 
الحافظ٭ء إذ قال: الخلاف فی ذلك فی موضعین: أحدھما: فی الحالة التی 


)١(‏ الشب: من الجواھر التی أنبتھا ال تعالیٰ فی الأرض؛ یدبغ بە یشبه الزاج (وھو ملح). 
)١(‏ القَرّظ: وَرّق السلم یدہغ بە. 

.)۳۱/۱( )۳( 

.)٤٥/ ٤/٢( ؛اشرح صحیح مسلم؛ للنووي‎ )٤( 

.)٤٥/٥( ڈ(الشرح الکبیر)‎ )٥( 

.)٦۷۳ /۹( افتح الباري)‎ )٦( 


۹ 


٢٤۔‏ کتاب الصید _ (۷) باب 


٭ ج8 ق قؿ ؿ 8ھ ؿ8 ھؿ٭ يؿ٭ یؿ ۹ه ؿ >ٰؿ ؿ ١ْهی‏ یج مہ جج 8ۃمج >ھج> ٴًْھ مه مو م +ةٌ قچ جو وج جوم یو یج جم یو مج و و ه٭ و ھی وھ +٭> یو ھ*٭ یج و وی و ھ* ھی یو ٭" هپ ئىو ےم ےو" +٣‏ م ھی ےم ےت 


یصح الوصف بالاضطرار فیھا لیباح الأکل. والثانی: في مقدار ما یؤکلء فأما 
کسی ا ہدیا ھی إلٰی حد الھلاك: وإلی مرض ئفضی إليه؛ ھذا 
قول الجمھورء وعن بعض المالکیة تحدید ذلك یثلائة ثة آیام. 

تال ان ای جا ےر ہر ہے یبس 
ابتداء لأھلکتە؛ قَشُرع لە أن یجوع لیصیر في بدنە بالجوع سمیّة أشدّ من سمیة 
المیتةء فإذا کل منھا حینئذ لا یتضرر. انتھی؛ وھذاء إن ثبتء حسن بالغ في 
غایة الحسن انتھی. 

وقال الدردیر : الضرورة ھی الخوف علی النفس من الھلاك علماً أو ظناً 
٠‏ ۱ 
وقال الجصاص في (احکام القرآن۷!'*: معنی الضرورة ھاھنا هو خوف 
الضرر علی نفسه آو بعض أعضائه بترکە الأکل؛ وقد انطوی تحته معنیان: أن 
یحصل في موضع لا یجد غیر المیتةء والثانیة: أُن یکون غیرھا موجودأء ولکنہ 
أکرہ علی اأکلھا بوعید یخاف منە تلف نفسه؛ أو تلف بعض أعضائه؛ وکلا 
المعنیین مراد بالاّیةء یعني في قولە تعالی: ظإلَا ما اَسْطْرزثۃ ل42 . 

وقد روي عن مجاھد أنه تأوٴُلھا علی ضرورۃ الإآکراہء ولأنه إذا کان 
المعنی في ضرورة المیتة ما یخاف علی نفسه من الضرر فی ترك تناولهء وذلك 
موجود في ضرورۃ الاإکراہ وجب ان یکون حکمه حکمەه؛ ولذا قال أُصحابنا 
فیمن أکرہ علی أکل المیتة فلم یاکل حتی قتل کان عاصیاً انتھی. 

قال الموفق''': الضرورة المبیحة ھی التی یخاف التلف بھا إن ترك 
الال تا اأحمد: إذا کان بر می میں 7 کان من جوع أو یخاف 


.)۱١۰۷ /۱( )١( 
,.)۳۳۹/۳( (المغني)‎ (٢( 


من 


رتال ےش تا ': النظر في ھذا الباب في السبب المحللء وفيی جنس 
الشيء المحلل؛ وفی مقدارہ؛ فأما السبب المحلل فھو ضرورۃ التغذي؛ اعني 
إذا لم یجد شیئاً حلالاً یتغذی بەء وھو لا خلاف فيهء والسبب الثانيی: طلب 
البرء مختلف فيهء فمن آجازہ احتج بإباحتہ قلاُ الحریر لعبد الرحمن بن عوف 
لُکوّتررت ومن منع احتحٌ بقوله عليه السلام: الم یجعل اللہ شفاء اُمتي فیما 
حرم علیھا٢.‏ 

وأما جنس الشيء المستباح؛ فھو کل محرم مثل المیتة وغیرھا؛ 
والاختلاف في الخمر هو من قبیل التداوي لا من قبیل استعمالھا فی التغدذيء 
ولذا أجازوا للعطشان أُن یشربھا وللشرق ان یزیل شرقه بھا . انتھی. قلت : فیه 
اأیضاً اختلافء کما سیأتی فی المبحث السابع . 


وفی (الاأشباہ) عن افتح القدیر): ھاھنا خمسة مراتب: ضرورةء وحاجة؛ 
ومنفعةء وزینةء وفضولء فالضرورة: بلوغه حداً إن لم یتناول الممنوع هلك أو 
قاربء وھذا یبیح تناول الحرامء والحاجة کالجائع الذي لو لم یجد ما یأکله 
لم بھلك غیر أنه یکون فی جھد ومشقةء ومذا لا یبیح الحرامء والمنفعة کالذي 
یشتھي خبز البرء ولحم الغنم والطعام الدسم؛ والزینة کالمشتھي بحلویء 
والسکر؛ والفضول التوسع بأکل الحرام والشبھة انتھی . 

وأما الاختلاف الثانيی: یعني في مقدار الأکلء فقد قال الموفق'': أجمع 
العلماء علی تحریم المیتة علی حال الاختیارء وعلی إباحة الاکل منه في 
الاضطرارء وکذلك سائر المحرمات؛: والأصل فيه قوله تعالی: ه٣‏ إِنما حر حرم 
کم الَستَةَ الایة. ویباح له اکل ما یسدً الرمق؛ ویأمن معه بی 
بالاجماعء ویحرم ما زاد علی الشبع بالاإجماع . 


.))۷٦/١( الہدایة المجتھدا‎ )١( 
.)۳۳۰/۱۳( ا( المغنی)‎ )۲( 


٥| 


٤۔‏ کتاب الصید (۷) باب 


٭ *ؿ٭ ق *٭ ؿغ ھ ھػ ٭ قج ةج ق 3< ق8 ق +٭ ؿٴ ق 4فؤفؤ ج مج ٍ> وی“ ج٭“ و وی جم ھی یج یج وھ مج 9ج یی و ج می چج و م> وج یج یھ یج ۰“ >یج یج >وج ی فی ۹+ یه ۹۹یو ی ی ئيج یج مج جج ےم ےم ےج ھ۔ 


وفيی الشبع روایتان : أظھرھا: لا یباحء وھو قول أبيی حنیفةء وإحدی 
الروایتین عن مالك؛ وا٘حد القولین للشافعی؛ قال الحسن: یأکل قدر ما یقیمه؛ 
لآن الایة دلت علی تحریم المیتةء واستٹنی 7 اضطر إليهء فإذا اندفعت الضرورة 
لم یحل لە الاکل کحالة الابتداء ولآنه بعد سد الرمق غیر مضطر ٭ فلم یحل لە 
الأکل للایة . 


والثانیة: یباح لە الشبعء اختارما آبو بکر لما روی وت بن سمرة أن 
عاکال لاصو لات نال الہ اہ سکیا سی تد 
سیت سار اھ تال حتی أسأل رسول اللہ پا فسأل فقال: (ھل 
عندك غنی یغنيك؟) قال لا: قال: (فکلوھا)ء رواہ أبو ذار دا ولم یغرق ا 
ولان ما جاز سد الرمق منهہ جاز الشبع منە کالمباحء وبیحتمل ان یفرق بین ما 
إذا کانت الضرورة مستمرة؛ وبین إذا کانت مرجوۃ الزوال؛ فما کانت مستمرة 
کحالة الأعرابی الذي سأل سے جاز الشبعء انتھی . 


وقال ابن 78 أُما تس ما یڑکل فإن مالکاً قال: حد ذلك سد 


ما ا یمسك یه4 الرمق: ویه قال بت اصجات ماللك؛ انتھی . 


وفی (مختصر الخلیل: المباح للضرورة ما یسد الرمقء قال التروں ۶ 
ظاھرہ أنه لا یجوز لە الشبع؛ والمعتمد أُن لە ان یشبع ویتزود من المیتة. 
انتھی. وبسط الدسوقي الکلام في ذلك: ٭ ونقل الأول روایة لمالك بروایة 
عبد الوهہاب عنهء انتھی . 


.)۳۸۱۲( ا خرجه 7 داود‎ (١) 
.))۷٤٦/١( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)۱١٤١ /۲( (الشرح الکبیر)‎ (۳( 


٤۔‏ کتاب الصید (۷) باب 


٭۔ 


٭ ھ و“ وھ جج ےج مم م جم “و جج ھی ےو ھ مھ مه مج جو می ےج یج و ی ۹و ی و مم فو مج ھی ەه ھج مھ ےج و ےج وج ےم و ے و ے ے جج ےج وےے ےی ےوے وےےے و ے ےم وھ ےج ج۔ 


نال اف نما کر افلاف لاف فا وگے التاردی کر آ١‏ 
یاکل ثلاث لتقم زقیل: إت تندی لا پتعشیٰ: وات مٹی الا ہتتی۔:اتھی 
وحکی الرازي عن عبد اللہ بن الحسن العنبري: یأکل منھا ما سد جوعہ: 
انتھی . ٰ ْ 

قلت: وھذا أقل من الشبعء وأکثر من سد الرمقء ولذا جعله العینيی قولاً 

والثالٹ : في حکم الاکل عند الاضطرارء ھل ھو واجب أو مباح؟ قال 
شرف ٢و‏ وخل سب االاقل مس اتا لی اه٢‏ اتا و جیات< العدمما 
یجبء وھو قول مسروق؛ واحد الوجھین لاأصحاب الشافعيء سئل أبو عبد اللہ 
عن المضطر یجد المیتة ولم یأکل؟ فذکر قول مسروق: من اضطر فلم یأکل 
ولم یشرب؛ فمات٠‏ دخل النارء وھذا اختیار أبی حامدء وذلك لقوله تعالی: 
و موا ویک إِل اللُلک ۹ء وترك الأکل مع إمکانه فی ھذا الحال إلقاء بیدہ 
إلی التھلکةء وقال تعالی: ولا نقٹلوا اشک پ الأیةء ولأنه قادر علی إحیاء 
فسہ ہما أحله اللہ لە؛ فلزمہء کما لو کان معه طعام حلال. ۲ ْ 

والثانی : ک سا رم سد رت هدمروحت 
رسول الل گل ان طاغیة الروم حبسه فی بیتء وجعل معه خمراً ممزوجاً بماء 
ولحم خنزیر مشوي ثلائثة آیامء فلم یأکل ولم یشرب حتی مال رأسه من الجوع 
والعطش٠‏ وخشوا موتەء فأخرجوہ فقال: قد کان اللہ أحله لي لانی مضطرء 
کیم اکن لأُشمتك بدین الإسلامء ولآن إباحة الأکل رخصةء فلا تجب 
عليەء کسائر الرّحُص٠ء‏ انتھی . 


وفی (الروض المربعہ'': من اضطر إلی مُحَرٌّم بن خاف التلف إن لم 


(١)‏ ۷المغني) (۳۳۱/۱۳)۔ 
.)۳٣۹/۱( )٢(‏ 


۳غ 





٭ و جج وج جج جج >> یه جو نےل“ےز٭و مم" ه یج ھی“ > یج“ ی و ی٭ ھی“ ٴي فی یی و م م" و ھی یؿج یھ و وھ ھ+ “جم ج* مھ مج ھی ھ+>ج يی ےج ھجم جج ئج 8ج ےج وی وےوے ے و و وو جم ھٍ> ٭ 


یأکله حل لە منە إن لم یکن سفر معصیة ۳1-ف000۳" انتھیء وفي افتاوی 
العالمگیریة): إذا خاف علی نفسه الموت من الجوع؛ ومع رفیق لە طعامء ذکر 
فی (الروضة): أنە جاز أن یأخذ من الطعام قدر ما یدفع جوعه علی شرط 
الضمان؛ کذا فی (الخلاصة) ولو لم باقع کرھا ىاقیت “بل ضر تو 
ناف جن غا یثابء کذا فی ۸(القنیة6ء انتھی . 


وفی (الدر المختار''٭: الأکل للغذاء والشرب للعطش٠‏ ولو من حرام؛ 
او میتةء آو مال غیرہ وإن ضمنه فرض مقدار ما یدفع الإنسان الھلاك عن 
نفسه. انٹتھی؛ وبالوجوب جزم الدردیر وفي انور الأنوار) في الاأحکام 
المشروعة بحثاً أن حرمة الخمر والمیتة سقطت فی حق المضطر والمکرہ فإن 
لم یأکلھا أو لم یشربھاء فمات یموت آئماء بخلاف الإکراہ علی کلمة الکفر؛ 
وفي روایة عن أبي یوسف والشافعي: أنه لا تسقط الحرمة؛ لکن لا یؤاخذ 
بھاء کما فی إکراہ علی الکفر؛ لقوله تعالی: ٭إفلا إإِثم عَلِيْه إِنٌ الله عَفُور 
يَمۂٌ دل إطلاق المغفرة علی قیام الحرمةء والجواب أن إطلاق المغفرة 
باعتبار أُن الاضطرار المرخص وت بالاجتھادء وعسی ان یقع التناول زائدا 
علی قدر الحاجة؛ اھ. 


قلت: وصرح في اشرح الاقناع) بوجوب الأکل إذ ذاكء وقال البجیرمي: 
هو آصح الوجھین فی المسأًلة. اھ قلت: والجواب عن قصة عبد اللہ بن 
حذافة أنه کان لإغاظة الکفارء ولا بأاس بذلك؛ کما فی ١إکراہ‏ الشامي٤.‏ 

والرابع : ما قال الموفق''': تباح المحرمات عند الاضطرار إلیھا في 
عفر رالیھر ینتا لآن الاآیة مطلقةء وقوله تعالی : ٭فَمنِ اصْطرٌ* عام 


)١(‏ (ہ/ ۲۳۸)۔ 
(٢(‏ (المعني) (۱۳/ ۳۳۲). 


٥٤ 


“ؿ غ ؿ ةۃ ؿ٭ ٭ جؿٴ ےػ ھق 8ة 8ھ 8ً ھی یج >٭ قهج* ظ+ج ۃق غ×ؿ وج چج جج مج قج مج ق ٭ ى+ ٴو۔ و*ْ ھه+ج یچ مم ه> وھ ےه هج..+ مج ھمج جج مه ےم (ئج>ج 3ج ٭ وو ي٭ وی و یو +٭ مھ یھ مھ ھی مه وم مج 


فی حق کل مضطرہء ولان الاضطرار یکون في الحضر في سنة المجاعة: 
وسبب الإباحة الحاجة إلی حفظ النفس عن الھلاك وظاھر کلام أحمد ان 
المیتة لا تحل لمن یقدر علی دفع ضرورته بالمسألةء ورُوي عن أحمد أنە قال: 
اکل المیتة یکون في السفرہ یعني آنە في الحضر یمکنە السؤال؛ وھذا مه خَرّج 
مخرج الغالب؛ إذ الغالب ان الحضر یوجد فيه الطعام الحلالء لکن الضرورۃة 
آمر معتبر بوجود حقیقتہ لا یکتفی فيه بالمظنة؛ اھ. ٰ 


وقال الباجیي''': العادم للطعام المضطر إلی أکل المیتة أکثر ما یکون 
ذلك فی السفر والفقر قاله ابن حبیب؛ وأما فی الحواضر والمدن فلیسأل فی 
ذللكگء اھ. 


والخامس : ما قال ان ئ۷ قال اُصحابنا: لیس للمضطر فی سفر 
المعصیة الاکل من المیتة کقاطع الطریق والابقء انتھی. 

رتا ابی رید ''؟ اق عاللئہ رالفاقی علی آھالاامحل للمقظر آکلھا 
إذا کان عاصیاً بسفرہ؛ انتھی. وبسط الجصاص فی (١‏ أأحکام القرآن) الاستدلال 
علی ان آیة الاضطرار مطلقة تعم العاصي فی سفرہ وغیر المعاصيء قال الرازي 
في (التفسیر الکبیر): قال الشافعی: قوله تعالی: امن اضطر عبر بَاغ ولا 
عَاو4''' معناہ ان من کان مضطراء ولا یکون موصوفاً بصفة البغی ولا بصفة 
العدوان البتةء فأکل فلا إئم . 

وقال آبو حنیفة: معناہ: فمن اضطر فأکل غیر باغ ولا عادِ فی الأکل فلا 
)١(‏ ا المنتقی) (۳/ .)٦٦٤١‏ 
)٢(‏ ا المغني) (۱۳/ ۳۳۳). 
(۳) 3( ہدایة المجتھد) .)٦۷٤ /١(‏ 
)٤(‏ سور البقرة: الاأیة ۱۷۳. 


٥ 


چج یھ یھ جج ےج مہ مج جج یھ ۹وج ی”ی وج ھی و یھ جو ه و ھ 9یج هو ھی" و وج ٭ و ھی یھ جو جج ھی“ جج ھت جح وج یج کی ۹+ج ۴ث طط 8جؿ قج ىج ج ۔ؿ_ ث يھ*ؿّ 5ث 3ج ئھت ق8 ؿ ؿ ےؿ٭ ؿ۔ يیؿ و ٴئٹؿ ×ە ئۓ.۔ ٭ 


إئم عليهء فخصص صفة البغي والعدوان بالأکل؛ ویتفرع علی ھذا الاختلاف 
فی العاصي بسھرہ فقال الشافعي : لا یترخص له لن موصوف بالعدوان 
وقال اہو حنیفة: زثر خی ا لانه مضطر غیر باغ ولا عاٍ في الاکل؛ ون 
وبسط في دلائل الفریقین ۔ 


والسادس: هل یجوز للمضطر التزوہ منه؟ قال الموفق''': هو علی 
روایتین أصحھما: لە ذلكء وھو قول مالك؛ والژثانیة: لا یجوز؛ لانہ توسع 
فیما لم یبح إلا للضرورةء فإن استصحبھا فلقيه مضطر آخر لم یجز لە بیعه 
إیاه؛ لانه إنما أبیح لە منھا ما یدفع الضرورة؛ ولا ضرورۃة إلی البیعء ولآنهہ لا 
یملکە؛ ویلزمه إعطاء الآخر بغیر عوض إِذا لم یکن هو بنفسه مضطراً في 
الحال؛ لان ضرورۃ الذي لقيه موجودةء وحاملھا یخاف الضرر في ثاني 
الحالء انتھی. 


وفي (الروض المربع)''': ولە التزود إن محاف؛ ویجب تقدیم السؤال 
علی آکلە. انتھی. وفی (شرح الاقشاء)': یجوز لە التزود من المحرمات؛ ولو 
رجا الوصول إلی الحلالء انتھی . 


والسابع: في المضطر إلی شرب الخمر؛ قال الجصاص في ”أحکام 
القرآنە'٭': قد اختلف فی ذلك فقال سعید بن جبیر: المضطر إلی شربھا 
یشربھاء وھو قول أصحابنا جمیعاء وإنما یشرب منھا مقدار ما یمسك بە رمقه 
وعطشہ؛ وقال مالك؛ والشافعی: لا یشرب؛ لھا لا تزیدہ إلا عطشاً وجوعاً 


.)۳۳۳ /۱۳( (المغني)‎ (١) 
.)۳۰۵٣ /۳( )۲( 
.)۴۳۳۲ /٤( )۳( 
(ی::(۹۲۹/1),‎ 


٥| 


٤۔‏ کتاب الصید (۷) باب )٠٠٤١١(‏ حدیث 


0 0۰6 -۔ حذثني یب بحییٰء عنَ مَايِلكِ؛ ان احسَنْ ما سمع 


في الرّجْلِء بُصْطَرٌ إِلَی الْمَبَِْ: أَنَهُ يَأَگُلْ مِنھا حَتّی يَشْيَمَ .سس 





وقال الشافعي: ولآنھا تذھب العقل؛ وقال مالك: إنما ذکرت الضرورۃ في 
المیتةء ولم تذکر في الخمر. انتھی. ثم بسط الجصاص فی استدلاله._ 

تال التردیر*'٭٢‏ الباع للضرورة نا سد الرمتق والمسید) ان له ان 
یشبع غیر آدمي وخمر إلا لغصةء فیجوز إزالتھا بە عند عدم ما یسیغھا بە من 
غیرہ انتھی؛ قال ابن عابدین''': لو خاف الھلاك؛ عطشاً. وعندہ مخحمر لە شربہ 
قدر ما یدفع العطش ٠‏ انتھی 

قال الرازي فی سم الکبیر)؟: اختلفوا ۂ س00 الی :الِك ب٣‏ إذا 
وجد خمرأء أو من غص بلقمة کی اھ سس ووجد الخمر فمنھم من 
باحهء وھذا أقرب إلی الظاھرء وھو قول سعید بن جبیرں وبي َء رقال 
الشافعی : ایز سس لان زیلد عظتا امت عقلهء وأجیب عنه بأن قوله: لا 
یزیدہ إلا عطشاً مکابرۃء وقوله: یزیل یل العقلء ؛ فکلامنا فی القلیل الذي لا یکون 
شالت ا ھی 

والٹامن : ھل یقدم آکل المیتة أو أکل مال الغیر؟ وسیأتی قریباً فی قول 
الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه - 


۱۳۲۳ (مالك؛ آن أحسن ما سمع) یعني : أحسن الأقوال التی 
سمعت في المضطرء وھو ما سیاتی (فی الرجل) وصف طردي؛ والحکم یعم 
الرجل والمرأۃ (یضطر إلی) أکل (المیتة) وتقدم فی المسأَلة الأولی من المسائل 
الثمانیةء أنه متی یوصف بالاضطرار (أله) أي : المضطر وخبرہ یأکل منھاء 
الجملة خبر آن آحسن ما ۔ سمع (یاکل منھا) أي : من المیتة (حتی یشبع) بفتح 
أوله وثالله. ْ 


.)۱١١/٢( (الشرح الکبیر)‎ (١( 
.)٥١۹ /۹( ال( رد المحتار)‎ )۲( 


٤۔‏ کتاب الصید (۷) باب )٠۰٠٤١١(‏ حدیث 
سپ سے پي ‏ ۔ با٥‏ ے ہے ے 9ے 77 ضر ار حر سے 
ویتزود مٹھاء فإن وجّد عَنھا غنی طرخھا. 


ا اك عَن الرَجْلِ يُصْطَر إِلَى الْمَيَْة و انال مِنھا وَھوَ 
مر الْقُوْم َ جم أَ عَ بمَکانہ ذْلْكَ؟ و سن نت سس تہ 








وتقدم الخلاف فی ذلك في المسألة الثانیة من ان لە الشبع في المشھور 
عن الإمام مالكء وھو إحدی الروایتین عن الشافعيء وأحمد؛ والمرجح 
منھماء وھو مذھب الحنفیة: أنە لا یاکل إلا ما یسد الرمق (ویتزود منھا) وتقدم 
الخلاف فی ذلك فی المسألة السادسة من أن لە التزود عند مالكء والشافعيء 
وھو أصح الروایتین عن أحمدء وأخری لە لا یجوز لە ذلك (فإذا وجد) کذا في 
النسخ المصریةء وفي الھندیة (فإن وجدا (عنھا) أيى عن المیتة (غنی) بن یجد 
الحلال (طرحھا) أي : آلقی المیتة ورماھا. 


قال ابن العربي: ودلیله ان الضرورة ترفع التحریم فیعود مباحأء ومقدار 
الضرورۃة إنما هو في حال العدم للقوت إلی حالة وجودہ حتی یجد؛ وغیر ذلك 
ضعیف؛ فإنه نص مالك ضف (موطئه) الذي األفه بنظرہ وأملاہ علی أُصحابہ 
رام کات گار نال ا انا شرة ران جیتی)٤‏ بائل ظلاز ماينت ون 
ان علض رھ ار شر اف ررار الد ول الخلات اتا کانلت 
المخمصۃة نادرةء وأما إذا کانت دائمة؛ فلا خلاف فی جواز الشبع منھها 
انتھیء قلت : وتقدم ذلك فی المسألة الثانیة من المسائل الثمانیة . 


(وسئل) ببناء المجھول الإمام (مالك عن) حکم (الرجل) الذي (یضطر إلی 
المیتة ایاکل) بھمزة الا(استفھام (مٹنھا) ا المیتة (وھو یحد) جملة حالیة (ثمر 
القوم) بالمثلثة في آکثر النسخ؛ وفي بعضھا تمر القوم بالفوقیة (أو زرعا أو غنما) 
لھم (بمکانہ ذلك؟) أي : بمکان الاضطرار والاحتیاج . 

قال الباجی''': من اضطر إلی أکل المیتة فوجدھاء ووجد ما لا یمکن 


.)۱۳۸/۳( ا المتتقی)‎ )١( 


٥١۸ُ 


٢٤۔‏ کتاب الصید (۷) باب )٠٠٤١١(‏ حدیث 





سے سر 
اك اس 5 ۶ 


َال کات ِنٰ طٌ اد ال ذْلكَ کی ۱ و الررَع ۱ سس 
1ك 0 


ےر شا ا َ‫ 7 نُ فا نے بے تو 
یصدقونه بضر ورَتہ سی بعد سَارقاً فَتقَطع بد رایت 
ص ‏ - 9 ولا کول مھ نت سوج یہ ا 





الوصول إليهء فلا یخلو ان یکون مما لا قطع فيه کالئمر المعلق؛ والزرع 
القائمء ونحوہ؛ أو یکون مما فیه القطعء إذا آخذ علی وجه السرقة کالمال في 
الحرز فإن کان مما لا قطع فيهە فقد قال مالك من روایة محمد عنەه: إن خفي 
دلف فا ا عصے انا اج رعد گآ آر زرعغت أو غنماً لقومء فظن أن 
یصدقوہء ولا يَعُدُوہ سارقا فلیاکل من ذلكء ا٘حبّ إِلیٌ من المیتة : 


فشرط في المسألة الأولی وھو فی الثمر المعلق أن یخفی لەء ذلك 
لمعنیین اأحدھما: ان یعلم أنە لا إئم عليه في ذلكء ولا شيء فیما بینە 
وبین الله وإنما یجب آن یحترز فی ذلك من المخلوقین لنفسەء فربما أوذی: 
ان:غترب ضرا عنیفاًء إِن علم بەء ولم یعذر ہما یڈعيه من الضرورةء انتھی . 

ولم یذکر المعنی الثانيء ومسألة الکتاب ھی الثامنةء ولذا قال: (قال 
مالك) في جواب ما سئل (إن ظن) المضطر (آن أھل ذلك الثمر أو الزرع أو 
الغنم) أي ملاکھم (یصدقونه بضرورته) أي باضطرارہ (حتی لا یعد) بہناء 
المجھول أي لا یظنونه (سارقاً فتقطع) بہناء المجھول (یدہ) نائب الفاعل (رأیت 
ان یاکل) المضطر (من أي) بتشدید الیاء (ذلك) المذکور من الأنواع (وجد ما 
یرد) بتشدید الدال (جوعە) أي یأکل بمقدار یسد الجوع (ولا یحمل) المضطر 
(منه) أي مما وجد من مال الغیر (شیتاً). 

قال الباجي: وفرق بین أکله من ھذاء وبین أکله من المیتةء إذ قال فیھا: 
یشبع ویتزودء وقال فی ھذا: یاکل ما یرڈ جوعه؛ ولا یتزود؛ او ملافال 
لغیرہء فھو ممنوع منە لحق اللہ عز وجل؛ ولحق مالکەء فلیس لە أن یأخذ منهہ 
إلا بقدر ما يَرڈ بە رمقهء وأما المیتة فلیست بمال لغیرہ؛ وإنما هي ممنوعة 
لحق اللہ تعالیء وحقوق ال تعالی إذا استبیحت للضرورۃة تجاوزت الرخصة ففھا 


٥|۹ 


٤۔‏ کتاب الصید (۷) باب )٠٠٤١١(‏ حد 





یں ۶و 


سر 7 کن كَّ 7ے ٥‏ 71 ھ2۔ مر ۶ ھے ھے ع۶ 1 ٭ 
وَذلكُ احب إِليٌَ مِن ان یاکل المتوت وإن ھو جہی ان لا صدقوہَء 


را مت ھکار تا تا اضات ون ذلاقہ نات ئل الع لا عری 





مواضع الضرورة٘ وحقوی الا ذسیع لا تتجاوز مواضع الحاحة والضرورۃت وھذا 
الفرق علی روایة (الموطا)ء وأما علی روایة ابن حبیبء وھی الروایة الثانیة عن 
مالك؛ فلا فرق بینھما 


۔(وذلك) أي أکل مال الغیر عند الاضطرار (ا٘حبّ إلی) بتشدید الیاء (من 
أن یاکل المیتة) قال الباجی'': یرید أن ما أأكکله من الثمر؛ أو الزرع مباح 
لغ وانما مو سو منله لحق الغیں وإدا بلغت الضرورة منه إلٰی استاحة 
المیتةء فقد لزم صاحب ھذا الزرع أن یعطيه منە ما یرڈ بە رمقَه إن لم یکن عندہ 
ثمنء أو یبیعه منهء إن کان عندہ ثمن؛ فإذا اأخذ بقدر ذلكء فقد بلغ بە حقه؛ 
وکان مباحاً له من الوجھین من جھة أنە مباح في نفسه؛ ومن جھھة أنە قد لزم 
صاحبه تسلیمه إليە؛ وأما الميجىہة فلیست بمباحة فی نفسھاء فکان گا ھذا 
الطعام الذي هو مباح في نفسه آولی: انتھی . 


قال الزرقانی*': ویضمن القیمةء وقیل لا ضمان عليه. انتھی وسیأتي 
فی کلام الباجيء والدردیر (وان) بکسر الھمزۃ وسکوت النون (ھو) اي المضطر 
(خشی أن لا یصدقوہ) فی اضطرارہ (وأن یعدوہ) وفي النسخ المصریة: (وآن 
یعد) بہناء المجھول؛ أئ المضطر رفا بَمَا أآصاب من ذلك) أیَ من مال الخیر 
(فإن) بتشدید النون (أکل المیتة خیر لە عندي). 

قال الباجي: ولا یحل لە ان یتعرض لما یوجب قطع یدہء وأضاف ذلك 
إلی رأیه وفتواہء إما لأنه لم یر فیه نصاً لغیرہء أو لأنه قول اختارہ من أقوال 
العلماء,. -- ۳ 


.]٦۱۳۹ /۳( االمتتقی)‎ )١(× 
.)۹٥/۳( ؛ شر الزرقانی)‎ )۲( 


٠۰ 


٤۔‏ کتاب الصید (۷) باب )٠۰١٤١(‏ حدیث 


لهُ في أَگُلِ قلی سا ات مت مَع أَنَي 1ت و 


عَاوِ مِمَنْ لَمْ بْضَطرٌ إِلی المَیْنَةَ وید ال ان تاس 
وَرَزُوعِھِمْ ومارمم , بذْلِكَء بدُونِ اضطرارِ. 


(ولە في أکل المیتة علی ھذا الوجه سعة) بفتحتین (مع آني اآخاف أن یعدو) 
بتست الراؤ*: ای یتجاوز (عاد) اسم فاعل من العدوان (ممن لم یضطر إلی 
الميعة): حقیقة (یرید استجازة) بالزای (أآخذ أموال الناس وزروعھم وثمارهم 
بذلك) أي 07 الاضطرارء زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك (بدون اضطرار) 
ولیس ھذا في الھندیةء والمعنی : أنه لیس بمضطر فی الحقیقة . 


قال الباجی*': أظھر لمنعه من ذلك علةً أآخری؛ وھی أن ما یدّعيه ھذا 
من الضرورة أمر لا یعلم إلا من جھتەهء وبقوله فی الأغلب؛ ولو شرع ھذا 
لاس مت ال الظلم والعدوان إلی أخذ آموال الناس؛ وزروعھم وثمارهم: 
فإذا ظھر علیھمء وظفر بەء ادعوا الضرورةء فوجب سذ ھنا البابء ووجب 
علی ھذا المضطر أن یأکل المیتة ولا یتعرض لھذا الوجه الذي لا یخلو من 
ان یتھم فيه؛ ولو صدق فيه لتسبب بهە غیرہ؛ فھو لیس بصادق؛ ولا یعرف 
کذبہء کما لا یعرف صدق مذا الذي اذعی الضرورۃ لی کل زروع الناس 
وثمارهمء انتھی . 


وقال أیضاً: إذا أکل المضطر إلی المیتة مال غیرہء فقد قال الشیخ 
ابو القاسم: پاکل منە ویضمن؛ وقیل: لا ضمان عليه فیما اضطر إليەء وجە 
القول: الاأول: آنه اتلف مالا لغیرہ لعغتفعة نف فگائت عليه قیمتٹت گغٹیر 
المضطرء فإن اضطرارہ إنما یتعلق بإباحة أکله دون إسقاط عوضه؛ ووجە القول 
الثانی : أنه مالء جاز لە إتلافه من غیر اذ فلم یلزمه ضمانه؛ اصل ذلك 
المباح الذي لا ملك لاحد عليهء انتھی . 


.)]۱۳۹ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 


گھ 


٤۔‏ کتاب الصید (۷) باب )٠٠٤١١(‏ حدیث 


۰ 


001ا ك2 ۸نا عو کا شش 


قال الدردیر*”'': یقدم ندباً طعام الغیر علی المیتةء إن لم یخف القطعء 
أو الضرب؛ أو الأذی؛ وإلا قدم المیتةء وقاتل المضطر جوازاً رَبٌ الطعام إن 
امتنع من دفعه لەء بعد آن یعلم ربە أنه إن لم یعطه قاتلهء فإن قتل رَبّه مدر 
قال الدسوقيی: وحیث آکل طعام الغیر فلا یضمن قیمتهء کما نقله المواق عن 
الاکٹرء وقال ابن الجلاب: یضمنء ومحل الخلاف إِذا کان المضطر معدما 
وقت الأکلء أما إن وجد معه الثمن اأُخذ؛ انتھی . 

وقال ابن عابدین: جائع في مفازۃة ومع صاحبه طعامء لە أخذہ کرهأا 
ٹم یضمنە ولا إثم عليهء انتھی. ْ 

(قال مالك: وھذا) الذي ذکر (أحسن ما سمعت) من أھل العلم في ذلك 
کررہ تأکیداً وتنبیھاً علی أنە سمع في هذہ المسألة غیر ذلك أیضاء إلا أن القول 
المذکور مختارہ فی ذلك . 

قال المرفقی''٠‏ زم اضطر فاضات ال وغتا لا یعرت مالک اگل 
المیتةء وبھذا قال سعید بن المسیب؛ء وزید بن اُسلمء وقال مالك: إن کانوا 
یصدقونه أنه مضطر أکل من الزرعء والثمرء وشرب اللبنء وإن خاف أن تقطع 
یدہء أو لا یقبل منە. کل المیتةء ولأصحاب الشافعی وجھان: اأحدھما: یأکل 
الطعام وھو قول عبد الله بن دینار؛ لأنه قادر علی الطعام الحلالء فلم یجز 
له کل المیتة . 

ولنا: ان کل المیتة منصوص عليه ومال الآدمی مجتھد فيهەء والعدول 
إلی المنصوص عليه أولی؛ ولآن حقوق اللہ تعالی مبنیة علی المسامحة 
والمساھلةء وحقوق الآدمي مبنیة علی الشح والتضییق؛ ولآن حق الآدمي تلزمه 
غرامتهء وحق الله لا عوض لہ انتھی . 
)١(‏ (الشرح الکبیر) .)٦١١/٢(‏ 
(۲) ( المغني) (۱۳/ ۳۳۷). 


۲ 


٤۔‏ کتاب الصید (۷) باب )٠۰٤٢١(‏ حدیث 
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وفی (شرح الاإقناع''': لو وجد مضطر طعامٌ غائب أکل منە؛ وغرم 
بدلە و حاضر مضطر إليه لم یلزمه بذله لغیرہء بل هو أحق بەء او وجد طعام 
حاضر غیر مضطر لزمه بذله بٹمن مثٹل مقبوضء إن حضر الثمنء ولا قفي 
ذمتهء ولا ثمن لە إن لم یذکرہ؛ وإن امتنع غیر المضطر من بذله بالثمنء 
فللمضطر قھرہء وأخذ الطعام وإن قتلەء ولا یضمنه بقتلهء آو وجد مضطر میتة 
وطعام غیرہء لم یبذله لە تعینت المیتة. قال البجیرمي: لان إباحة المیتة 
للمضطر بالنص٠‏ وإباحة کل مال الغیر بلا إذن ثابت بالاجتھادء انتھی . 

وفی (الدر المختار): یقدم المیتة علی الصید٠‏ والصید علی مال الغیر . 

قال ابن عابدین: ترجیحاً لحق العبد لافتقارہ وفي (البحراء عن 
(الخانیةاء وعن بعض أصحابنا: من وجد طعام الغیر لا تباح لە المیتةء وھکذا 
عن ابن سماعة؛ وبشر: ان الغصب آأولی من المیتةء وبە أخذ الطحاوي؛ وقال 
الکرحي : وھو بالخیارء انتھی . 


.)۳۲۳ /٤( )١( 


ایک 


٥۔‏ کتاب العقیفۃة 
بسم ال الرحمٰن الرحیم 
٥‏ ۔ کتاب العقیقة 


)٥٢(‏ کتاب العقیقة 

ھکذا فيی جمیع النسخ الھندیة والمصریةء کتاب العقیقةء بعد کتاب 
الصیدء إلا فيی نسخة الباجي ففیھا ھاھنا : کتاب الأشربةء وذکر فیھا بعد کتاب 
الحجء کتاب الاأضاحيء ثم کتاب العقیقة. ثم فی العقیقة عشرة أبحاث لطیفة: 

الأول : فی لغتھا والثاني : فی حکمھا . والثالث : فی 2 وفيه : إذا 
فات الوقت ھل تقضی أم لا؟ والرابع : مل تختص بالذکر أو تسن للأنٹی 
اأیضاً . والخامس: هل يُفَرَّقَ بین الذکر والأنئی بالشاة والشاتین أو شاة شاۃ لکل 
منھما؟ والسادس: هل تختص بالشاة أو تکون من البقر والإبلء أُو الشرکكة 
فیھما أیضأ؟ والسابع : بشترط فیھا ما بشترط في الضحایا. والٹامن : من 
المکلف بھاء الوالد خاصة أو غیرہ أیضاً؟ ویدخل فيه أنە إذا لم یعی عن 
الصغیر هل یع عن نفسه بعد البلوغ؟ التاسع: هل یکسر عظامھا في الطیخ أو 
لا؟ العاشر: ھل یلطخ راس الصبي بدم العقیقة أم لا؟ ھذہ عشرة أبحاث یأتی 
الکلام علیھا فی محالھا۔ 

وقال ابن رشد''٭: القول المحیط بأصول ھذا الکتاب ینحصر فی ستة 
ان ات: الازل: فی حکمھا. والثانی: فی معرفة محلھاء والثالث: فی معرفة 
من یعق عنه وکم یعق. الرابع: فی معرفة وقت ھذا النسك. الخامس: فيی سن 
ھهذا النسك وصفته. السادس: حکم لحمھا وسائر اُجزائھاء انتھی. ثم بسط 
الکلام علیهھاء ودخل آکثر ھذہ الأبحاث في العشرة المذکورۃ. 

أما الأول منھا: فما قال الحافظ'': العقیقة بفتح العین المھملة: اسم 


.))٥۸//٥( ہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)٥۸٦/۹( (فتح الباری)‎ (٢( 


٤ 


٥‏ ۔ کتاب العقیقة 
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اُصلھا الشعر الذي یخحرج فل رای المولودے وتشعهھ الزمخشري وغیرہء وسمیت 
الشاةۃ التيی تذبح عنه فی تلك الحالة ۶ء لات محخلی اعت ذلك :الع عتد 
الذلبح وعن نے اتا ماخوذة من العق وھو ای والقطعء ور جحہحہهہ 
ابن عبد البرء وطائفة. قال الخطابي : العقیقة اسم الشاة المذبوحة عن الولد 
سمیتث بِدَلك٤‏ لاتھا تعق مذابحھاء أي: تشق وتقطعء وقال ابن فارس: الشاۃ 
التی تذبح والشعر کل منھما یسمی عقیقةء انتھی . 

وبسطه النووي فی اتھذیت وت وقال بعد ما حکی قول ابی یہد 
والاصمعي وغیرھما: وھذا لآنھم رہما سموا الشيء باسم غیرہ إذا کان معه أو 
من شبھە؛ فسمیت الشاة عقیقة لعقیقة الشعرسں قال َو یہد . وکذلك کل مولود 
الازھري: العق في الأصل الشق والقطعء وسمیت الشعرۃ التی یخرج الولد من 
بطن آمه وھی عليه عقیقة؛ لأنھا إذا کانت علی راس الانسی حلقت فقطعت: 
وإذا کانت علی البھیمة فإنھا تتنسلء وقیل للذبیحة عقیقة؛ لانھا تذبح أي: تشق 

وقال صاحب (المحکم): العقیقة : الشعر الذي یولد بە الطفل؛ لأنه یشق 
الجلد واأعقت الحامل: نبت شعر ولدھا فی بطنھاء وعق عن ابنە: حلق 
۔عقیقتہء آو ذبح عنه شاةء انتھی۔ ٰ :_ 

وفي (شرح الاقناع)''': العقیقة لغةً: اسم للشعر الذي علی رأس المولود 
یح لالہ فرع القشا ال تردعتت ٘طَلع فعر ًاہھ ہم اتی 


.)۳۲٣ /۲/٢۲( )(١( 
0۳٢٣ /٤)(َ:)٢() 


اہ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب 


)١(‏ باب ما جاء فی العقیقة 


وقال الموفق*': العقیقة الذبیحة عن المولودء وقیل: هي الطعام الذي 
یصنع ویدعیٰ إليه من اُجل المولودں وقال ابو عیہد . الاأاصل فيھا الشعر الدي 
علی المولودں تم إِن العرب سمت الذبیحة ة عقیقة علی عادتھم فی تسمیة الشيء 
باسم سسهة او ما جاور ٹم اشتھر دذلك حتی صار من الاسناء العرفیة؛ 
وصارت الحقیقة مغمورة فيهء فلا يُهُھم منھا عند الاإطلاق إلا الذبیحة. انتھی. 


تسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
ھکذا فی ۔ جمیع النسخ الهَتَدیة والمصریة الس بعد الگتات الا في 
نسخة ا(المنتقی٢ء‏ ففیھا التسمیة قبل الکتاب . 


)١(‏ ما جاء في العقیقة 


من الأمر بفعلھاء وقد فعل النبي پل فعلینا اتباعهء واختلف أھل العلم 
فی 2 وی الال الثانیة من المسائل العشر المذکورۃء قال الموفق : 
العقیقة سنة فی قول عامة أھل العلم منھم: ابن عباس؛ وابن عمرہ وعائشة؛ 
وفقھاء التابعین وأئمة الأمصار إلا اأُصحاب الرأي قالوا: لیست سنةء وھي 
من أمر الجاھلیة؛ وقال الحسن وداود: إنھا واجبةء وروي عن بریدة: ان 
الناس یعرضون علیھا کما یعرضون علی الصلوات الخمس: انتھی. 
سای قال الشافعی : أفرط فیھا رجلان؛ قال اأحدھما: بدعة 
والآخر قال: واجبةء وأشار بقائل الوجوب إلی اللیث بن سعد؛ ولم یعرف 
إمام الحرمین الوجوب إلا عن داودء وقد جاء الوجوب أیضاً عن أبي الزناد 
وهميی روایة عن أحمد؛ والذي نقل عنە أنھا بدعة آبو حنیفة اھ. 


.)۳۹۳ /۱۳( ا( المغنی)‎ )١( 
.)٦۱۸۸/۹( لھتح الباری)‎ )٢( 


1٦ 
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رف ' تقاقظ فا اضر ت۷ا حر ےہ ال آی عحت 
وحاشاہ ان یقول مثل ھهذاء وإنما قال: لیست بسنة؛ فمرادہ إما لیست بسنة؛ 
ثابتف وإما لسث فََِىنَة مؤکدۃ اٴھ. 


وفی (الٰتعلیق ھی عند مالك والشافعی: سنة مشروعةء وقال 
ابو حنیفة: ھی مباحة ولا أقول: إنھا مستحبة؛ وعن أحمد روایتان 
اُشھرھما: أُنھا سنةء والثانیة: أُنھا واجبةء واختارھا بعض أصحابہ اھ. 


نات ام رت ذھبت طائفةء منھم الظاھریة إلی أُنھا واجبةء وذھب 
الجمھور إلی أنھا سنةء وذھب آبو حنیفة إلی أُنھا لیست فرضاً ولا سنةء وقیل: 


إن تحصیل مذھبه أنھا تطوع عندہ اھ. فتحصلت في العقیقة عدة مذاہب . 


اأولھا: أُنھا واجبةء وتقدم أنه مذھب اللیثء وداودء وآأبي الزنادء وھی 
روایة عن أحمد اختارھا بعض أصحابه . 


وقال العینيی: روي عن الحسن؛ وآأھل الظاھر أنھا واجبة وتاأوّلوا 
قولە ق: امع الغلام عقیقة)ء علی الوجوبء وقال ابن حزم: هي فرض 
واجب یجبر الانسان علیھا إذا فضل من قوته مقدارھاء وفی (شرح السنة١:‏ 
أوجبھا الحسن؛ وقال: یجب عن الغلام یوم سابعهء فإن لم عق عنه عق عن 
نفسە. اھ. وحکاہ الباجي عن القاضي ابی اللحسن البصضریٰ+؛ :وداؤۃ فقال: 
إنھما قالا: ھی واجبة اھ. 


وقال الم کائی 5 تحت حدیث سلیمان بن عامر الضبي سَفَْغاء امع 
)١(‏ معمد القاريی) .)٦٦٤ /۱٤(‏ 
.)٦٥٦٦/۲( )۲(‏ 


.)٦٦٤ /۱( الہدایة المجتھدا‎ )٣۳( 
.)۲٦٤٢( )۱٥١/١( یل الأوطار؛‎ )٤( 


۹۱۷ 
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الغلام عقیقة فأمریقوا عده دمأء وأمیطوا عنه الأذی؟ء رواہ الجماعة إلا 
مسلماً: تمسك بھذا وببقیة الأحادیث القائلون بأنھا واجبةء وھم الظاھریة 
والحسن البصری؛ اھ. 


وفی (المحلی): وفي روایة لآأحمد أُنھا واجبةء واختارہ بعض اأصحابه؛ 
وبە قال اللیث بن سعدء وداودء ویستدل لذلك بحدیث أبی داود: ‏ کل غلام 
رھینة بعقیقتہ)ء قال فی (النھایة4: معناہ: ان العقیقة لازمة لەء فشبّھه في لزومھا 
لەء وعدم انفکاکھا عنه بالرھن في ید المرتھنء والھاء في الرھنیة للمبالغة لا 


7 
تنا ے2 اھ. 


الثاني : اُنھا سنة مؤکدۃء حکاھا شارح نا لاقای٭'' من فروع الشافعیة؛ إذ 
قال: ھی سنة مؤکدۃ للأخبار الواردة فی ذلك منھا خبر: (الغلام مرتھن بعقیقتہ) 
ومنھا (أنه قلِ آمر بتسمیة المولود یوم سابعهء ووضع الأذی عنه؛ والعق)؛ 
رواھما الترمذی؛ قال البجیرمی: قوله: سنة: أي: فی حقناء واجیة فی 
س. کاڈ 7 ےت ۱ )0۲ ۱ 
حمہهہ گا انتھی:؛ وھو مقتضی کلام صاحب (الروض المربع) من فروع 
َء اتال تب العتَتَلَاف الع لوۃ قی عق آبيه ولر:نسراء وشترضن 
أصحابه. انتھی؛ وبە جزم صاحب انیل المرب من فروع الحنابلة؛ إذ قال: 
ھی سلة موؤکدة فی حق الاب فلا" یعق غیرہ ولو کان الاب ضرا انتھی . 
وبە جزم القسطلانی فی (شرح البخاريی)ء وحکاہ ابن عابدین عن 


والشالث : الات حم به الدردیر ؛ إذ قال: ندب لآبپ من ماله ذدبح 


,)۳۲/۲() 
.)٦۱۷۹ /۱١( )۲( 


۸ 


٥۔‏ کتاب العقیقة ()١(‏ باب 


واحدة. انتھیء وھو نص الاإمام مالك فی (الموطاً) کما سیأتیء وجزم صاحب 
(القناع)ء وغیرہ مِن فروع الشافعیة بندیه'''. 

واختلفت الروایات والاأقاویل فی مسلك الحنفیة في ذلك؛ قال 
العینی''': وقال أبو حنیفة: لیست بسنةء وقال محمد بن الحسن: هي تطوع؛ 
کان الناس یفعلونھا ثم نسخت بااأضحی؛ ونقل صاحب االتوضیح) عن 
أبي حنیفة والکوفیین أُنھا بدعةء وھذا افتراء لا یجوز نسبته إلی أبي حنیفة 
رخاشاء آت قرل-فلاء راتا قال لست تا ا3ۃ (ما یلست مة کات 
و لیست بسنة مؤکدة؛ ورُوي عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ سئل 
تق اع لمات تحت الفرلام تر نا سے ال 
ہت ماس پا فا ال سی آی کے آا سھاحجرتت 
فلیفعل)ء الحدیث؛ فھذا یدل علی الاستحباب؛ انتھی. وظاھرہ ان العیني 
اختار الاستحباب . 


رأسەء ویتصدق عند الأئمة الثلاثة بزنة شعرہ فضةً أو ذھباء ثم یعي عند الحلق 
عقیقة إباحة علی ما في حوصت المحبوبي) أُو تطوعاً علی ما فی شرح 
نات اغرر الأفکار١‏ ملخصا اکھی مختصراً. 
وفی (الفتاوی الھندیة): العقیقة مباح لا سنة ولا واجب کذا فی (الوجیزا 
۔للکردري؛ انتھی. وفی (البدائم۳':۷' اُن وجوب الأضحیة نسخ کل دم کان قبلھا 
من العقیقة والر جبیة والعتیرۃة کذا کی آئی یگ الکیساٹی ظن مَتحنت وإنما 


)١(‏ انظر: ما کتبه العلامة ابن القیم الجوزیة فی کتابه ہتحفة المودود بأحکام المولود4 عن 
مشروعیة العقیقة ودگر الخلاف فی وجوبھا واستحبابھاء وحجج الم ریقین 

.)٦٦٤٤ /۱٤( ععمدد القاري)‎ )٢( 

.)۲٤۰۴ /٥( اہبدائع الصنائع)‎ )۳( 


[۹ 
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عرفنا انتساخھا بما روي عن سیدتنا عائشة أُنھا قالت: نسخ صوم رمضان کل 
صوم کان قبلهەء ونسخت الاآضحیة کل ذبح کان قبلھاء ونسخ غسل الجنابة کل 
غسل کان قبلهء والظاھر أُنھا قالت ذلك سماعاً من رسول ال قَلاُ لأن انتساخ 
الحکم مما لا یدرك بالاجتھاد. 


ومنھم من روی ھذا الحدیث مرفوعاً إلی رسول اللہ ُء وذکر محمد فی 
العقیقة: فمن شاء فعل ومن شاء لم یفعلء وھذا یشیر إلی الإباحة فیمنع کونه 
سه4 . 

وذکر في (الجامع الصغیر): لا یعقٌ عن الغلام ولا عن الجاریةء وأنه 
إشارة إلی الکراہة؛ لأآن العقیقة کانت فضلاء ومتی نسخ الفضل لا یبقی إلا 
الکرامة بخلاف الصوم والصدقة؛ فإنھما کانا من الفرائض لا من الفضائل: 
فإذا نسخ منھما الفرضیة یجوز التنفل بھما. 

وقال الشافعيی: إن العقیقة سنة لما روي أُن رسول اش قلاُ عق عن 
الحسن والحسین ۔ رضي اللہ عنھما ۔ کبشاً کبشأء وإنا نقول: إنھا کانت ثم 
نسخت بدم الآضحیة بحدیث سیدتنا عائشة - رضی ال عنھا ‏ وکذا روي عن 
سیدنا علي - رضي ال عنە - أنه قال: نسخت الأضحیة کل دم کان قبلھا 
والعقیقة کانت قبلھا کالعتیرةء وروي أن رسول ال قٌُ سئل عن العقیقة؟ فقال: 
(إن اللہ لا یحب العقوق من شاء فلیعق عن الغلام شاتین وعن الجاریة شاة١ء‏ 
وھذا ینفی کون العقیقة سنة؛ لآنه قَُ علق العق بالمشیة وھذا أمارة الإباحة 
انتھی . 

وفی (المحلی): قال محمد فی ڈالآثارا''': أنا أبو حنیفة ثنا رجل عن 
بصر ال ا تنا اتا السعامت تما جا ااضلام رضضتہ 


(١)‏ (ص۱۷۸۸). 


۱۷۰ 


ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم بلفظهء قال محمد: وبه نأخذ وھو قول 
بی حنفة؛ انتھی . 

ویشھد لذلك ما أخرجه ابن المبارك والدارقطني والبیھقی وابن عدي عن 
علي ۔ رضي الہ عنه - مرفوعا: (اسح الاضحی کل ذبحء وسح صوم رمضان 
کل صوم والغسل من الجنابة کل غسل؛ والزکاۃ کل صدفة) اتھیے: 

ویمکن ان یقال: إن ہو بالنسخ وجوب ما عدا الأضحیة لا ندبھا کما 
ان المراد في نظائرھا ز تُسْمٌ الوجوب ولم یا ینسخ التطوع بالصوم والصدفة 
والغسل؛: ومما یدل علی ذلك ان جماعة من اُھل العلم دھبت ال وجوبھا٘ 
کما تقدم تقریباء وسیأتی فی کلام الطحاوي أنھا کانت مؤکدة في الجاھلیة 
وأقرت علیھا فی آول الإسلام. 


وعلی ھذا فلا بد ان یقال: إن النسخ لو صح لکان للوجوب والتأکید 
ویدل عليه أیضاً أن شرعیة الأضحیة في الأولی من الھجرۃء وعقیقة الحسنین - 
رضی اللہ عنھما ۔ في الثالثة أو الرابعةء وحدیث أم کرز فی عام الحدیبیة 
سادس الھجرة؛ والعقیقة عن إبراھیم ۔ عليه السلام - کان تاسع الھجرةۃ؛ وقد 
عمل بھا ابن عمر - رضي اللہ عنه - وغیرہ من الصحابة بعد النبي قيء قال 
اأحمد: الأحادیث العارضة لأخبار العقیقة لا یعباً بھاء انتھی ما فی (المحلی). 


و2 


وکذا تُعْقْبَ علی قول من أنکر استحبابھا فيی ناتعلعق ال ا پا لا 
مزید عليه و سال الطحاوي فی ا(امشکل ای۳6 علی نسح الو جوب بروایة 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: سئل رسول اللہ قُّ عن العقیقةء قال: 
١لا‏ أحب العقوق)ء وکأنهہ کرہ الاسمء قال یا رسول الل: إنما نسآلك عن _ 


.)٦٦۷ /٢( التعلیق الممجد)‎  : انظر‎ )١( 
ٰ .)۸۱/۲( )۲( 


۹۷/۱ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب . )٠١٤٤(‏ حدیث 


۱/۸۰۰٤‏ ۔ حدٹتی یحییٰ: عَن مَالكٛ عَنْ زبدِ بن اسلم 
عَنْ رجل مِنْ بنی ضمٰرةَ عَنْ آبيه؛ ہی یکو سم تی کب وا دا و و و 


اض پل الج شی لے آن اك ع رت تس اك جا العیت: 
وبروایة زید بن اسلم عن رجل من بني ضمرة؛ عن رجل من قومہ أنه سأل 
النبي قا فی حجة الوداع قال: ما تری فی العقیقة؟ قال: ١لا‏ اآحب العقوقء 
ومتی ولد لە ولد فا حب ان بسک عثه فلیفعل۷٭''. 

قال آبو جعفر: فکان ما فی ھذین الحدیثین قد دل أن أمرھا قد رد إلی 
الاختیار لقوله : )من ند لە مولود فأراد و اأخب آن ینسك عنە فلیفعل) 
وکان ما قد رویناہ من توکید آمرھا هو علی حسب ما کانت عليه في الجاعلیة 
ثم جاء الإسلامء فأقرّت علی ما کانت عليه فی الجاھلیةء فعقلنا بذلك أن ما 
روي عن النبي قُِ مما قد خالف ذلك کان طاریاً عليه وناسخاً لە. انتھی. 


قلت: لا شك أن حدیث الضمري یصلح ناسخاً لکونە فی حجة الوداع؛ 
فروایات عقیقة الحسئیٔن - رضي اللہ عنھما ‏ وکذا حدیث أم کرز وغیرھا کلھا 
تکون مقدمة علی ذلك؛ لکن فیه ما فی (التعلیق الممجد) ردّہ القاري بقوله: لا 
یخفی ان المشیئة تنفي الفرضیة دون السنیة أقول: ھذا الحدیث نظیر حدیث : 
امن راد منکم اُن یضحيی ناد رَأَعَان می اظتارہ سی ا۱ء الحدیف: وقد 
استدل بە الشافعیة علی عدم وجوب الأضحیۃة بأنه علقھا علی الارادة والمشیئة 
واجاب عنە أصحابنا منھم صاحب االھدایة) و(البنایة) وغیرھما بأنه لیس 
المراد بە التخییر بین الترك والفعل؛ إلی آخر ما بسطہه فی ( التعلیق) . 


٤‏ /۔ (مالك؛ عن زید بن أسلم) المدني العدوي (عن رجل من بني 
ضمرۃ) بفتح الضاد المعجمة وإسکان المیم (عن أبيه) قال الحافظ فی (تھذیبە): 


زید بن أسلمء عن رجل من بئی حمزۃ: عن آبيە؛ لم یسمیا: ومکذا في 


.)٦٣٤ /٥( آخرجه اأحمد فی (مسندہ)‎ )١( 


۹۷۲ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )٠٠٤٤(‏ حدیث 
أنهُ َال : سُیْل رَسُول اللہ لا عَن الْعَقَیقّة؟ کَقَالَ: ١لا‏ اجب العقوق) 
التقریب) بلفظ لم یسمیاء من الثالثة. انتھی . رو ان لفظ (حمزة6) فیھما 
تصحیف ؛: والحدیث آخرجه آد قی سہحعتہ+)'' بروایة مقیاق طض ا مد 
اسلم عن رجل من بنيی ضمرة؛ عن رجل من قومه قال: سالت العیی ہلا عر 
العقیقةء .... الحدیث . 

نی اکر سے کا لہ خر ایت آققی عو رحلع 
أبيە او عن عمه آأنه قال: شھدت النبی قٍْ بعرفة فسئل عن العقیقة: 
الحدیث؛ وبکلا الطریقین أخرجه الطحاوي فی امشکل الاآثاراء وقال 
کا بی وفی روایة سعید بن منصورء عن سمیان مرح وین بن آسلم عن 
رجل من بنی ضمرة؛ء عن عمه سمعت رسول الله یسال عن العقیقة وھو 
علی المنبر بعرفة - فذکر: وله شاھد من حدیث عمرو بن شعیب؛ عن أبيه 
عن جدہ: ا خرجه 2ھ ذاو ٢‏ ویقوی اُحد الحدیثین بالآخر قال او عمر : لا 
أعلمه مرفوعاً إلا عن ھذینء قال الحافظ : وقد أخرجہ الہزارء وأبو الشیخ في 
العقیقة من حدیث أبی سعیدء انتھی . 

(آنه) أي : الضمري (قال: سئل) ببناء المجھول؛ وتقدم ما فی بعض طرقه 
ان السائل هو بنفسه (رسول اللہ ٌَ) فی حجة الوداع بعرفة (عن العقیقة) أي 
عن حکمھا (فقال) پل : (الا اأحب العقوق)) بصیغخة المتکلم؛ وأخرج ابو داود 
بروایة عمرو بن شعیب؛ عن أآبيەء عن جدہ قال : و ھی 27ط اصع 
فقال : (لا یحب الله العقوق) اللحدیث . 


قال ابن عبد اك ۲۶۴ لا اأعلم روي معنی مذا الحدیث إلا من متا 


.)۱۸۳ -۱۸۲/۲( (مسند أحمد؛‎ )١( 
.)٥۸۸/۹( افتح الباري)‎ )٢( 
.)۲۸٢( آخرجه أبو داود‎ )۳( 
.)۳٦٦٣ /۱٥( انظر: (الاستذکار؛‎ )٤( 


۱۷۳ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )٠١٤٤(-‏ حدیث 


٭ج ٭ غ ٭ ٌ جج 8ه قھج جج ة٭ ھ یت 5ہ ےت ق ھم غؿغ یھ +ه یچ“ مج مج ھج 0ج م> ھج٭ ٤ج‏ ج ھی +م یىی وی یو جم و ج٭ مج دی یج ھ*ج ۹و ی جو یج یج ھ“ج ی ویو یىی مو ج و ھ*ھ و ےمج ھْم یج جو یج مم مم“ ہم 


الوجهہ؛ ومن حدیٹ عمرو بن شعیب؛ عند أبي داود والنسائی قال : ال اب 
العقوق)ء فإن اأصله مخالفة أحد الابوین بما یؤذیھماء وکأنه إنما کرہ الاسم لا 
مسماہ: فلیس فيه توهین لآمر العقیقة ولا إسقاظ لھاء وإنما کرہ الاسم 
رای آ٥ا‏ میتی ناد امتاقہ کااس کا ر ااضشئةسہاا علی غااق ا ہنا 
فی تغییر الاسم القبیح . 


قال التوربشتي: ھو کلام غیر سدید؛ لآنه قهٍ ذکر العقیقة فی عدة 
اأحادیث؛ ولو کان یکرہ الاسم لعدل عنە إلی غیرہء وإنما الوجه فيه ان یقال: 
یحتمل ان السائل إنما سأله عنھا لاشتباہ تداخله من الکراھة أو الاستحباب؛ 
و ا٘حبً ان یعرف الفضیلةء ولما کانت فضیلة العقیقة بمکان لم یخف علی 
الأمة موقعهء أجاب ہما ذکرہ تنبیھاً علی أن الذی یبغضه اللہ من ھذا الباب هو 
العقوقء ویحتمل أن یکون السائل ظن أن اشتراك العقیقة مع العقوق في ھذا 
الحدیث مما یوھن أمرھاء فاعلم أن الآمر بخلاف ذلك؛ یعني آأن الذي 
کرہه اللہ من ھذا الباب هو العقوق لا العقیقة. 


ویحتمل أن یکون العقوق فی ھذا الحدیث مستعاراً للوالدء کما هو 
حقیقة في المولود وذلك أن المولود إذا لم یعرف حق آبویە صار عاقّاء کذلك 
جعل إباء الوالد عن أداء حق المولود عقوقاً علی الاتساعء فقال: لا یحب اللہ 
العقوق؛ أَي: ترك ذلك من الوالد مع قدرته عليه یشبه إضاعة المولود حق 
کے 
وقال الطیبی: یحتمل أن یکون لفظ ما سأل عنه اولد لي مولود 
ا٘حب أن أعق عنه٥.‏ فما تقول؟ فکرہ النبی لا لفظ ا آأَعق؛ لآنه لفظ 
مشترك بین العقیقة والعقوق؛ وقد تقرر في علم الفصاحة: الاحتراز عن 
لفظ مشترك؛ احدھما مکروہ: فیکون الکراہة راجعة إلی ما تلفظ بەء کذا 
فی (المحلی). ْ 


۱۷٤ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )٠٤١٤(‏ حدیث 


ےم 
سو 


وَكَأَنَه إِنمَا رہ الاسُم. مہہ کٹش'”-ممٰسىس+سسسسحست 


وقال القاري''': معناہ: فمن شاء أن لا یکون ولدہ عاقاً لە فی کبرہ: 
فلیذبح عنه عقیقة فی صغرہ؛ لان عقوق الوالد یورٹ عقوق الولد ولا 
یحب اللہ العقوق؛ وہذا توطئة لقوله : ١‏ ومن ولد لە ولد) إلخء انتھی. 

(وکأنه إنما کرہ الاسم) مدرج من الراويء یعني أنە قِ إنما کرہ الاسم: 
لا المسمی الذي هو ذبحء قال ابن عبد البر: في ھذا الحدیث کراھیة ما یقبح 
معناہ من الأسماء. وکان الواجب بظاھر ھذا الحدیث أن یقال لذبیحة المولود 
نسیکة؛ ولا یقال: عقیقةء لکنی لا أعلم أحداً من العلماء مال إلی ذلك. ولا 
قال بەء وأظنھم ترکوا العمل بە لما صح عندھم في غیرہ من الاحادیث لفظ 
العقیقةء کذا فی (التنویرا'''. 


قال ااررقاق ‏ لعل مرادہ من المجتھدین وإلا فقد قال ابن أبی الدم 
عن آصحابھم الشافعیة : یستحب تسمیتھا نسیکة أو ذبیحة ویکرہ تسمیتھا عفَیفة 
کما پکرہ تسمبة العشاء عتمة انتھی . 


وقال البجیرمی'': الأولی تسمیتھا ذبیحة ونسیکة لما في العقیقة من 
الإشعار بالعقوق؛ فالتسمیة بھا خلاف الاولی؛ وعبارة اشرح المنھح): یکرہ 
تسمیتھا عقیقةء وقال الشیخ س ل: المعتمد عدم الکراہةء أي لآنہ قلُ سماھا 


ہے ہے مہ 
٭م 


عفَیفّة . انتھی . 


وفی (البذل؛'ٴ' عن الشوکانی قولہ گل : ١لا‏ أحب العقوق) بعد سؤاله عن 


.)۱٥۹ /۸( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)٦١٤ص(‎ )۲( 
.)۹٦/۳( اشرح الزرقانيی)‎ )۳( 
.)۳٣١ /٤( )٤( 
.)۸۷ /۱۳( (ہ)‎ 


۷ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )۱۰٤١٤(‏ حدیث 
کک س6 1030 ہگ ۔ 
وقال: ا(من ول لہ ولد 272 ات عَن لت فَليِفْعَل). 

آخرجه آبو داود فی: ٦١‏ ۔ کتاب الأضاحىٔ٠ ۲٢‏ ۔ باب العقیقة . 


والنسائیٔ فی: ٠٤‏ - کتاب العقیقةء ١‏ ۔ باب أخبرنا أحمد بن سلیمان. 


العقیقة إِشارة إلی کراہة اسم العقیقةء وما وقع منہ قلٍ من قوله: ا(مع الغلام 
عقیقةء وکل غلام مرتھن بعقیقته)ء فمن البیان للمخاطبین بما بعرفونه؛ لان 
ذلك اللفظ هو المتعارف عند العرب؛ ویمکن الجمع بأنہ قٌلُ تکلم بذلك لبیان 
الجواز وھو لا یناففی الکراهةء انتھی . ْ 

زیمکن آن یقال: إن الغسمیة بھا کان اولاء وحدذیث الباب فی حجة 
الوداعء کما تقدم وھذا کلە إذا کانت الکراهة للاسم؛ کما فھمه الراوي: 
وتعقبه التوربشتي کما تقدمء فیحتمل ان یکون المقصود نفیي استحباب العقیقة 
برأسھاء ویکون قوله الاتي  :‏ من ولد لە ولد) إلخ لبیان الجواز فقط٠‏ فیکون 
المعنی أُنھا لیست بمستحبة برأسھاء لکن من آراد أن یتقرب بشويء من النسك 
تشکراً لما وٴّلِدَ لەء فلا بأس بذلك. ٰ 

(وقال) گل : (من ولد) ببناء المجھول (له ولد) سواء کان ذکراً أو أنئی: 
عند الجمھور خلافاً لمن خص العقیقة بالذکر؛ کما سیأتي (فاحب) بصیغة 
المعلوم من الماضي (آن ینسك) بضم السین؛ أي: یتطوع بقربة لل (عن ولدہ 
فلیفعل) أمر ندب عند الجمھورء وأمر إباحة عند من قال بھاء قال الزرقانی: 
وفيی جعل ذلك موکولا إلی محبتہ مع تسمیته نسکا إشارۃة إلی الاستحباب؛ 
وتقدم ان صاحب االبدائع) والطحاوي فی ا(مشکله) استدلا بذلك علی الاإباحة 
وتعقبھما صاحب االتعلیق الممجدا'''. 

واستدل بذلك الموفق''' علی عدم وجوب العقیقةء فقال: وأما بیان 


.)۹٦/۳( اشرح الزرقانی)‎ (١) 
-ء)٦۸۹/۲( انظر:‎ )٢( 
.)۳۹۰۵ /۱۳( (المعني)‎ (۳( 


۷ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )٠٠٤١(‏ حدیث 


کونھا غیر واجبةء فدلیله ما احتج بەہ أصحاب الرأي من الخبر انتھی. 

وقال الباجی٭: تل فاعتی: ان ست عن ولدہ فلیفعل) یقتضي ا 
لد ئل اف عر اح الفاات طاتے ھ محر رات تر 
کان للمولود مال لکان الأظھر عندي أن تکون العقیقة فی مال الاب عن ابنەهء 
لقوله گل : ١فاحب‏ أن ینسك عن ابنه) فأثبت ذلك فی جھة الاباء عن الابنء 
وقد قال مالك فی (المبسوط٤:‏ یعق عن الیٹیم من ماله وظاھرہ أنه لا یلزم 
اأحداً من الأقارب غیر الأب؛ انتھی . 


فبلغ الغلام وکسب فلا عقیقة عليهء وسٹل أحمد عن ھذہ المسألة؟ فقال: ذلك 
علی الوالد یعنی لا یعق عن نفسه؛ لان السنة فی حق غیرہ وقال عطاء 
والحسن: یعی عن نمسے ؛ لآانھا مشروعه ع٥‏ ولانه مرتھن بھاض ولنا: اُنھا 
مشروعة فی حق الوالدء فلا یفعلھا غیرہ کالأجنبي وصدقة الفطرء انتھی . 


ےج ۱ کہا وی ۰ ۱ َ 

وفيی (الروض المربع) : تسن العقیقة فی حق اب ولٰو معسرا 
ویقترض. انتھی. وفي انیل المارب): هي سنة مؤکدۃ في ق الاف+ فلا بعق 
غیرہ ولو کان الأب معسرآء غنیاً کان الولد.أو فقیراء انتھی.۔ 


وفی (شرح الاإقناع)''': یذبح من تلزمه نفقتهء کما قاله في (الروضة٥ء‏ 
فلا یجوز للولي أن یعق من ماله؛ لان العقیقة تبرعء وھو ممتنع من مال 
المولود ولو کان الولی عاجزاً عنھا حین الولادةء ٹم أیسر قبل تمام السابع 


.]٦۰٠٠/۳( ا المنتقی)‎ )١( 


.)٦۱٤١ /٢( ڈالشرح الکبیر؟‎ )۲( 
.)۵۳۹/۱( )۳٣( 


.۔)۳٣٣_٤ٴ٣٤/|٤(‎ )٤( 


۷ 


٥4۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )۱٠٤١١(‏ حدیث 


استحب فی حقه؛ وإن ایس تا بعد السابعء وبعلد بفِة مدة النغاس: ا اکثر 
کما قاله بعضھمء لم یؤمر بھاء وفیما إذا آیسر بعد السابع فی مدة النفاس تردد 
للااصحاب؛ ومقتضی کلام (الانوار4 ترجیح مخاطبتہ بھاء وھو الظاھرء انتھی. 


وقال الشوکانی''٭: في عقہ قَيٍ عن الحسن والحسین - رضی اللہ عنھما - 
دلیل علی آنھا تصح العقیقة من غیر الب مع وجودہ: وعدم امتناعهء وھو یرد 
ما ذھب إليه الحنابلة من أنە یتعین الاب إلا ان یموت أو یمتنع؛ قال 
ا رد وفوله ہلڑ: : الیٔذبح عنه) بالضم علی بناء المجھول ا کت ہو 
الذابحء وعند الشافعیة: یتعین من تلزمه نفقة المولود وعن الحنابلة: یتعین 
الاب إلا ان تعذر بموت آأو امتناع؛ قال الرافعي : وکأنْ الحدیث آنە لق عَقَ 


عق الس رالضسیع مورل: 


قال النووي: یحتمل آن یکون أبواہ حینئذ کانا معسرین؛ أو تبرع بإذن 
الاب أو قوله: (عیٰ) أَي أُمر او هو من خصائصه ےچ ونص مالك آنە یعق 
عن الیتیم من ماله: ومنعه الشافعیةء انتھی . 


ویقرب من ھذا مسألة أخری؛ وھو أن من لم یعیّ عنہ حتی کبر؛ وبلغ 
فھل یعق عن نفسه؟ وتقدم ما قال الموفق: لا یعق عن نفسهء خلافاً لعطاء 
والحسن؛ وقال الحافظ فی (الفتح)''': نقل الرافعي أنه یدخل وقتھا بالولادة 
وذکر السابع فی الخبر بمعنی أنە لا یؤخر عنه بالاختیارء والاختیار ان لا تؤخر 

عن البلوغ؛ ان آخرت عن البلوغ سقطت عمن کان یرید آن بعق عنہ؛ لکن ان 
راد ھو أن یعق عن نفسه فعل. 


.)٦٦٦٠١ /٥( یل الأوطار؛‎ )١( 


.)٦۹٥/۹( فلفتح الباري)‎ )۲( 
.)٦۹٥۱/۹( )۳( 


۷۸ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )٠٠٤١١٤١(‏ حدیث 


ے و و ےج و ےو ےج جو ے ج و ے ےم و ےج و ےم وج جج ےج وی وو ےم و ےو ےم و جم ےم ےج ے ےو ےی مج جم" ےج عم جج ےھ و ًّے ےج یھ و ےم یو ۓ۔ ‫ے۔ *+٭ ٭ 


وآخرج ابن أبي شیبة؛ عن محمد بن سیرین قال: لو أعلم آئي لم یعق 
عني لعققت عن نفسيء واختارہ القفالء ونقل عن نص الشافعي في (البویطي) 
أنە لا یعق عن کہیں ولیس ھذا نصاً فی منع أن یعق الشخص عن نفسەء بل 
بل آ0 رید آ0 لا یعق غنح غیرہ إذا گی سس سے بات 
الذيی ورد أن النبي لا عق عن نفسه بعد النبوۃ انت 

رعے لاف تل آغ ‏ البزار من روایة عل الس مضرر ےھر 
بمھملات ‏ عن قتادةق ار قال البزار: تفرُد بە عبد اللف وھو ضعیف؛ 
وقال الحافظ : وأآخرجهە أبو الشیخ من وجھین آخرین : اُحدھما: من روایة 
[ساقل بت سلی می قائقہ (سامل لہ انال من وانة 
الھیٹم بن جمیل؛ وداود بن المحبر قالا: ثنا عبد الله بن المثنیء عن ثمامة؛ 
عن أُنس؛ وداود ضعیف؛ لکن الھیٹم ثقةء وعبد اللہ من رجال البخاري؛ 
فالحدیث قوي الإسناد. لولا ما فی عبد اللہ بن المثنی من المقال الذي ذکرہ 
الحافظ فی (الفتح٢ء‏ وقد مشی الحافظ الضیاء علی ظاھر الإسنادء فأاخرج 
الحدیث في (الأحادیث المختارة) مما لیس فی (الصحیحین) ویحتمل ان یقال: 
إِن صح ھذا الخبر کان من خصائصہ قلِهٍ کما قالوا فيی تضحیته عمن لم یضح 
من اُمتهء انتھی . 

وقال الع“ فی اشرح البخاري): فی قوله عایا : امع الغلام عقَیقة) 
حجة علی أنە لا یعق عن الکبیرء وعليه أئمة الفتوی بالأمصارء انتھی. وتقدم 
قریباً ما قال الموفق: إن من بلغ وکسب فلا عقیقة عليه؛ لان السنة في حق 
غیرہ . 


.)٦٦٤/٥٤١( معمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦٦٤٤ /١( )۲( 


۷۹ 


٥۔‏ کتاب العقیقة (١)‏ باب )٠٠٤١١(‏ حدیث 


۵ف۵۰ٗ۵۰م)۸م)() ۲ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍ عَنْ جغفر بُن محمد عَن 


والآنٹی الصغیرین فقطء وأجاز بعضھم أن یعیّ عن الکبیر؛ ودلیل الجمھور 
قوله ایا : (یوعغ سابعه٥.‏ ودلیل من خالف ما روی عن جح اُن النبي ایا عق 
عن نفسه بعد ما بعث بالنبوۃة انتھی . 


وقال القاري في اشرح الشمائل؛''' تحت حدیث هند بن أبي هالة فی 
حلیتہ گا بلفظ : ٢إن‏ انفرقت عقیقتہ فرق وإلا فلا): إطلاق العقیقة وھو الشعر 
الذي یولد عليه المولود مجازء لئثلا یلزم أن یکون شعرہ باقیاً من حین ولادتہ 
فإنه مستبعد جداٌء اللَھم إلا أن یقال: إنه من الکرامات الإلھیة؛ لئلا یذبح 
باسم الالھة الصناعیة ویؤیدہ ما قال القفال المروزي فی افتاواہ): من أنه 
یستحب لمن لم یعق عنە ان یعق عن نفسه؛ فإن النبي لا عق عن نفسه بعد 
النبوۃء لکن یحتمل أنە ما اعتبر عقیقتھم لکونھا علی اسم غیرہ سبحانە وتعالیء 
انتھی ۔ 

وَفكذا فان العرر ینایک رض ان تس گلا کان شر 
الولادۃء واستبعدہ الزمخشري بن ترك شعر الولادة علی المولودں وعدم حلقه 
وت وعدم الذبح عنه عیب عند العرب وشحٌء وبنو ھاشم آکرم الناسء 
ودفع هذا الاستبعاد بآن ھذا من الإرھاصات حیث لم یمکن اللہ قومه من ان 
یذبحوا لە باسم اللات؛ ویؤیدہ قول النووي في ا تھذیبه): إنە عق عن نفسه بعد 
القرت متا ومعیل آئند اطلق غابه ایت ا١ء‏ لال عنیاہ ‏ رضاف من 
اضر انا ان 


۰۵٥‏ ۔ (مالك؛ عن جعفر) الصادق (بن محمد) الباقر (عن أبیه) 
.)۳٣٥/١( )١(‏ 


۸۰ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )٣١٤١(‏ حدیث 


بس علی ی اص مرل ر-ر070- 2ال آن× مخت (73) 
مرسلاّ؛ فإن الباقر - رضي اللہ عنہ ۔ لم یلق فاطمة بنت رسول اللہ قٌُء وکذلك 
رواہ آیو داود فی (المراسیل)؛ وأخرجه البيھقيی فزاد فيیە: عن آةت عن جدہء. 
ورواء الترمذي؛ والحاکم من حدیث محمد بن إسحاق؛ عن عبد الله بن 
بي بکر؛ عن محمد بن علي بن الحسین؛ عن أبيەء عن علي قال: عق 
رسول اللہ قيهُ عن الحسن شاةء وقال: ایا فاطمة: احلقی رأسه وتصدقی بزنة 
شعرہ فضة) فوزناہ نک اتا رھ رتا او بعض درھم. 


ؤژوی البيھقي من حدیث عبد ال بن محمد بن عقیلء عن علي بن 
الحسین؛ عن أبي رافع نال ھت راد اق 2 اس لہ اق ا 
اأعق عن ابني بدرھم؟ قال: ٦لاء‏ ولکن احلقي شعرہ وتصدقي بوزنە من الورق 
علی الاوفاض) یعني أھل الصفة قال البيھقي: تفرد بە ابن عقیلء وروی 
ااحاقم مس حدیث علی نال أمر رسول ال گا فاطمة فقال: (زنی شعر 
الحسین وتصدقی بوزنە فضة) کذا فی (التلخیص الحییرا'''. 


وی (مجمع الزوائد؛''' : عن آبی رافع ان حسن بن علی الاکیر حین ولد 
اُرادت فاطمة ان تعق عنهہ بکبشینء فقال رسول اللہ چڑ: الا تعقي عنەء ولکن 
احلقيی رآسه ثم تصدقيی بوزنە من الورق في سہیل اللہء ٹم ولدت حسیناً بعد 
ذلك فصنعت بە مثل ذلكء رواہ اأحمد والطبرانی فی (الکبیراء وإسنادہ حسن . 

وعن آنس بن مالك: ان رسول قلهُ آمر برأآس الحسن والحسین یوم 
سابعھماء فحلق؛ ثم تصدق بوزنه فضةء ولم یجز ذبحاً. رواہ الطبراني في 
(الکبیر)ء و(الأوسط)ء والبزار؟ء وعن علي ۔ رضي الہ ضتتے تال :سا 


.٦٦۱٢۸/٤/۲( )١( 
.)۸۹/٣۱( )۲( 


۸۸۱ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )۱٠٤١(‏ حدیث 
7س 7۲ و ک2 ھ۶ 7 کس ا کس سے سی عم سح ھ ہرت سم ہے 
ورستب فاطمة ا رسول الله ایا سعر جس وحسیں ‏ ورسب ہیدہ 


حسن؛ وحسینء ومحسن فاإنما أآسمامے*'' رسول اللہ ٹا وعق عنھمء وحلق 
رؤوسھم؛ وتصدق بوزنھاء وأمر بھم فسُرُوا وخْيْنُوا رواہ الطبراني في 
الکبیر)ء وفيه عطیة العوفيء وھو ضعیف؛ وقد وثق. ٴھ. 

(وزنت) بفتح الزاي (فاطمة) الزھراء سیدة نساء أھل الجنة (بنت 
رسول ال قَكة) کانت أصغر بناتەء وأحبھن إليە قء تزوجھا علي - رضي اللہ 
عنه - بعد آن ابتنی النبي قَلٍ بعائشة - رضي اللہ عنھا ۔ بأربعة أآشھر ونصف؛ 
وذلك فی سنة ثنتین من الھجرةء وکان سنھا حینئذ خمس عشرة سنة وخمسة 
أشھر ونصفہء وتوفیت - رضی اللہ عنھا ۔ بعدہ گا بستة أشھر. 

(شعر) بفتح الشین المعجمة. (حسن) بن علي بن أبيی طالب الھاشمي؛ 
سبط رسول ال قلء وریحانتہ من الدنیاء وھو أحد سیدي شباب أھل الجنة 
ولد للنصف من رمضان سنة ثلاث من الھجرة؛ وقیل: ولدت لأربع سنین 
وتسعة أشھر ونصف من الھجرةء کان أشبه الناس برسول ال قٍيَ اختلف فی 
وفاته ۔ رضي الله عنه ۔ من سنة تسع وأٗربعین إلی سنة تسع وخمسینء وکان 
وزنھا - رضي اللہ عنھا ۔ شعرہ بأمر النبي قَيٌٍ کما تقدم قریباً بروایة الترمذي 
وغیرہ. 
ٰ (وحسین) بضم الحاءء ثانی سیدي شباب أھل الجنةء تقدمت ترجمتہ فی 
(کتاب الحج)ء وکان ذلك أیضاً بأمرہ ِء کما تقدم قریباً بروایة الحاکم 
(وزینب) بنت فاطمة الزھراء ۔ رضی اللہ عنھا ۔ سبطة رسول اللہ قِيء ولدت فی 
حیاۃ النبي گل زوّجھا أبوھا ابن أخیه عبد اللہ بن جعفرء فولدت لە علیاء 
وأم کوم نا2 رضابا زتحبتاٌ ت3ا فی (الزرقانی)' والوإصابةا_ 


)٠ش(‎ .٤مھامسا ھکذا فی الأاصل والظاھر أن الألف تحریف من الناسخ؛ والصحیح‎ ("١) 
(ق).‎ .٠مھامس(‎ .)٦٦٦٦( )۹٥/( وفی (مجمع الزوائد)‎ 


.)]۹۷ /۳( ؛ شرح الزرقاني)‎ )٢( 


۸۲ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )٠٠٤١(‏ حدیث 
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وام سے فِتصدَقَتْ بزنة ذلكَ ۂ فضة 


(وأم کلثوم) بنت الزھراء سبطة رسول اللہ قلء ولدت في حیاۃ النبي لَّ 
تزوجھا عمر ۔ رضي الله عنه ۔ علی مھر أربعین ألفاء وولدت ل ە زیداء ورقیة 
ولم یعقباء ثم لما تأیمت عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ تزوجھا عون بن جعفر 
لے سد او حطر سب لیج ھا عصت اق صا فانت 
عندہ؛ ولم تلد لأحد منھمء توفیت هي وولدھا زید في یوم واحد وصلی 
علیھما ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ فجعل زیداً مما یلیە. 


(فتصدقت بزنة ذلك) أي: بوزن شعر کل واحد من الأربعةء وھذا ظاهھر 
فی حلق شعر الجاریتینء وحکی الماوردي : کراھة حلق راس الجاریةء وعن 
بعض الحنابلة: یحلق: قال العینی'': ومذا أولی؛ لآن فی حدیث سلمان 
(وأمیطوا عنه الاأذی)٢ء‏ ومن جملة الاأذی شعر رأسە الملوث؛ وبعمومه یتناول 
الذکر والأنثیٰ . ءانتھی . 

قلت : فيه ان فی حدیث سلمان تصریح الغلاِ ولفظه : (مع الغلام عقیقة 
فأھریقوا عنہ دماً وأمیطوا عنه الأذی) (فضة) وکان وزن فاطمة - رضی اللہ عنھا ۔ 

تعر الیسشخ:یامر اُبیھا ا کما تقدم النص بذلك؛ ووزن شعر زینب؛ وأم 
کلثوم یحتمل ان یکن اکنا بأمرہ گا ویحتمل ان تکون قاست ذلك علیٰ 
آمرہ قل لھا في الولدین . 

ثم قال الحافظ في (التلخیص؟''': الروایات کلھا متفقة علی ذکر التصدق 
بالفضةء ولیس في شيء منھا ذکر الذھب؛ بخلاف ما قال الرافعي: إنە یستحب 
أنذ یتصدق بوزن شعرہ ذھباء فإن لم یفعل ففضةء وفي (الأحمدین) من (معجم 


الطبرانی الأوسط) فی ترجمة أحمد بن القاسم من حلیث عطاء؛ عن 


.)٦٦۹/٥٤( معمدہ القاري)‎ )١( 
.]٦٤۸/٥/۲( )٢( 


۸۳ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )١(‏ باب )٠٠٤١(‏ حدیث 


اے مم س 2 ۳- ۳۲ ٥‏ ۳۲ سر کے ےہ ٤‏ 
۹٦۹‏ ۔ وحدثني کے * ما تر کے ' سنہ جس یئ 
کت یم ! سر8 ١ے‏ ًَل ٥ 7 ٥‏ وج یگ 
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ابن عباس قال: سبعة من السنة؛ الحدیث؛ وفيه : ل(ویتصدق بوزن شعر َاَسْة 
ذھباً او فضةاء إِلا أن فيه رژاد بن الجراحء وھو ضعیفہ انتھیء وفي (مجمع 
الزوائدا''' عن ابن عباس قال: سبعة من السنةء الحدیث رواہ الطبرانی فی 
(الاوسط) رحاله ثقات. 


٦۰‏ ۰۔ (مالك؛ عن ربیعة) الرأيی (ابن أبي عبد الرحمٰن) فروخ (عن 
محمد) الباقر (بن علي بن) سبط رسول اللہ للا (الحسین أنه) أي: محمد (قال) 
مرسل؛ ووصله بعضھم؛ فقال: عن ربیعةء عن آأنس؛ وھو خطاأًء والصواب ما 
- االرطا 1 قالآف ا ےی ''' (وزنت) بفتح الزاي (فاطمة) الزھراء (بنت 
رسول ال يَ٤ُ)‏ بأمر أببهاء کما تقدم (شعر) بفتح الشین المعجمة (حسن 
وحسین) سیدي شباب اھل الجنة (فتصدقت بزنته) أي بوزن شعر کل واحد 
منھما (فضة). 


قال آبو عمر بن عبد:البر: أھل العلم یستحیون ما فعلته فاطمة مع العقیقة 
او دونھا . قال الباجی'': فعلھا ۔ رضي الله عنھا - هذا حسن لمن فعلهء ولیس 
ذلك بلازمء قاله القاضي أبو محمدء وقال الشیخ آبو ۔القاسم فی :(تفریعہ٤:‏ 
اس غالی ای سدق مقر تو ارد ٹکھا ایر ناج رہ اہ تاس عت 
وقال مالك في (العتبیة: ما ذلك من عمل الناس؛ وما أری ذلك عليیھم 


.)٦۹/٤( )١( 
.)۳۷۰ /۱٥( انظر: ا١ الاستذکار؛‎ )٢( 
.)۱١٢۲ /۳( ) (المتفے‎ )٣( 


نر 


٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب 


)٢(‏ باب العمل فی العقیقة 


ومعناہ: والل أعلمء أنه لیس بلازمء ولا ہأمر مشروع؛ ومن فعل ذلك ابتداء 
من غیر أن یری ذلك لازماء فلا نکیر فیەء بل هو فعل بر؛ انتھی. 


۰ء الصَدَنَة رز تس نف قش ل۶ عو مععب+ وقل: 


ھو غیر مستحبتب:؛ والقولان عن مالك: والاستحہباب اُجودں وھو قول 
ابن حبیب ؟ لما رواہ مالك فی (الموطاا فذکر الروایة الات وقال الدردیر : 
ذدب التصدق بزنة شعرہ ذھاً أُو فضدة فان لم یحلق ذافن تحری زنتہ انتھی . 


وقال اخ رشد 


رتال اقر دق 271 0 تصلق رھ 5صسءے قفة قصضو وقال اہی عاسین: 
یستحب لمن ولد لە ولد أن یسمیه یوم أسبوعهء ویحلق رأسە ویتصدق عند 
الائمة الثلائٔة بزنة شعرہ فضة أو ذھباًء انتھی. وفيی (المحلی) عن (الرسالة) 
لابن بی زید: آنه یستحب التصدق بوزنە من ذھب آو فضة؛ انتھی. 


)٢(‏ العمل في العقیقة 

یعنی کیف یعمل ھذا النسك؟ ویدخل فيه وقته أیضاًء قال ابن رشد 
ایا ..-. ھذا النسك؛ فإن جمھور العلماء علی نہ یوم تاج المولودء ومالك 
تد فی الاأسبوع الیوم الذي ره تے۔ آؤ رتتافتار اء مض اتلیتنفہ 

وی اشاعشرن رسب تا وقال ابن القاسم في (العتبیة): إن عی لیلا لہ 
یجزہء واختلف اأصحاب مالك فی مبدأ وقت الختائف: فقیل : وقت الضحایاء 
أعنی: ضحی: وقیل: بعد الفجر قیاساً علی قول مالك في الھدایاء ولا شك 
اوس اآجاڑ'القسات ات اطاجعل نات فی 


.۲٢۳( 


.)٦٦٤/١( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
(المغني) (۱۳/ ۳۹۷)۔‎ (٢( 
.)4٦٤/١( ابدایة المجتھد)‎ )۳( 


۸۰ 


وقال الحافظ في (الفتح)''' تحت قولہە قٌ: ایذبح عنه یوم السابع): 
تمسك بهە من قال: إن العقیقة مؤقتة بالیوم السابع؛ وإن من ذبح قبله لم یقع 
الموقع؛ وإنھا تفوت بعدہ وھو قول مالك؛ وفي روایة ابن وھب عن مالك: 
اُن من لم یع عنه في السابع الال عق عنه في السابع الثانيء وقال ابن وھب : 
لا باس أن یعق عنه في السابع الثالثء ونقل الترمذي عن أھل العلم أنھم 
یستحبون یوم السابعء فإن لم یتھیاً فیوم الرابع عشرہ فإن لم یتھیاً عق عنە یوم 
إحدی وعشرین؛ ولم أر هذا صریحاً إلا عن أبي عبد اللہ البوشنجي؛ ونقله 
صالح نن اسیة عن أَبيه. 

وورد فیه حدیث أُخرجه الطبرانيی من روایة إسماعیل بن مسلم؛ عن 
عبد الله بن بریدةء عن أبیەء وإسماعیل ضعیف؛ وذکر الطبراني آنه تفرد بە: 
وعند الحنابلة فی اعتبار الاأسابیع بعد ذلك روایتانء وعند الشافعیة أن ذکر 
الاأسابیع للاختیار لا للتعیین؛ ونقل الرافعي : أنە یدخل وقتھا بالولادةء وذکر 
السابع في الروایة ان لا تؤخر عنه اختیاراً. 


وھل یحسب یوم الولادةۃ؟ قال ابن عبد البر: نص مالك علی أنْ أول 
اھ اق لاق لی بر الرلانہ اھ رک ظر انب تتا تا 
الرسط حر اقاقی رقل 7ای ح۔ رن الساہ عاھضاف رےے 
النتووي؛ انتھی . 


وقال لی 907 نذب ذدبح واحدة مل سابع الولادق وسقطلت بمضی 


۰ یومٌ الولادةء فلا یحسب من السبعة إن ولد بعد الفجرء فان ولد معهہ حسب:؛ 


.)٦۹٤ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦٢٤١ /۲( الشرح الکبیر)‎  )٢( 
٦ 


وقال الدسوقي: وقیل: لا تفوت بفوات الأسبوع الأولء بل تفعل في الاأسبوع 
الثانيء فان لم تفعل ففی الثالث: ولا تفعل بعدہ. 


وقوله: (من طلوع المُجر)؛ جعل اخ 7ئ6 الوقت تلانة أقسام 
مستحب؛ وھو من الضحوۃة لی الزوال ومکروہ بعد الزوال ے الغروب؛ 
وبعد الفجر إلی طلوع الشمس؛ وممنوع وھو الذبح باللیل؛ فلا تجزئ إذا 


دںحت فه انتھی. 


وقال الموفق''': قال أصحابنا: السنة أن تذبح یوم السابعء فإن فات 
ففي آربع عشرةء فإن فات ففي إحدی وعشرین؛ ویروي ھذا عن عائشة؛ وبە 
قال إسحاق؛ والأصل فیه حدیث سمرة مرفوعا: 9 کل غلام رھهینة بعقیقته تذبح 
عنہ یوم سابعهہاء وأما کونە فی آربع عشرةء ثم في إحدی وعشرین؛ فالحجة فيه 
قول عائشةء وھذا تقدیرء الظاھر آنھا لا تقوله إلا توقیفاء وإن ذبح قبل ذلك 
أو بعدہ أجزأہ؛ لأن المقصود یحصل٠‏ وإن تجاوز أحداً وعشرین احتمل أن 
یستحب في کل سابعء واحتمل أن یجوز في کل وقت؛ لان ھذا قضاء فائت 
فلم یتوقف؛ انتھی: 


وفي (الروض المربع؟'': لا تعتبر الأسابیع بعد إحدی وعشرین؛ فیعق 
فی أی یتوم رای انتھی . وفی (اشرح الاقتاء۶۷': یدخل وقتھا بانفصال حمیح 
الولدء ولا تحسب قبله بل تکون شاة لحم ویسن ذبحھا یوم سابعهء ویحسب 
یوم الولادة من السعة ولو کان الوالي عاجزاً عن العقیقة حین الولادۃ نم اسر 


.)4٦٦٤/١( لدایة المجتھدا‎ )١( 
.)۳۹۹/۱۳( (المغني)‎ (٢( 
.)٤٥٤٥٥ /١( )۳( 

.)۳٣٢٣ / ٤( )٤( 


۷ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب )١۷(‏ حدیث 
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عَن و بشاۃِ شا عن جو بن وَالانَابٰ۔ 


قبل تمام السابع استحب في حقه وإن آیسر بعد السابع وبعد بقیة مدة النفاس 
لم یؤمر بهھاء وفیما إذا ات بعد السابع فی مدۃة النفغاس تردد للاصحاب؛: 
ومقتضی کلام (الانوار؟ ترجیح مخاطبته بھاء وھو الظاھرء انتھی۔۔ 


قلت : وأآخرج الطبراني في امعجمە الصغیرا''' بسندہ إلی عبد اللہ بن 
برساکھ ف ایا اب النبي قَُ قال: (العقیقة تذبح لسبع اف اُربع عت ائ:اخلاع 
وعشرین). لم یروہ عن قتادة إلا إسماعیلء تفرد بە الخفافء اھ. 

4۷ء ھ- (مالك؛ 09 ان عبد اللہ بن عمر) ۔ رضیي اللہ عنھما ۔ 
(لم یکن یسأله أحد من أھله عقیقة) أي : ذبیحة " فی العقیقة (إلا اأعطاہ) 
أي : السائل (إیاھا) أی : ےت 910)٢ناے‏ 2 ق۶ ن0 اسَئة کو رصل 
وھی من عمل البرء وکان لا یسأله أحد پر اما المعونة علی البر إلا أعانه 
عليه وأجابه إليهء انتھی. (وکان) ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ (یعق) بضم 
العین من باب نصر علی الأشھر. وفی (المحلی) بکسر العین وضمھا لغتان 
(عن ولدہ) بفتحتین أو بضم أوله وسکون اللامء أي: آولادہ (بشاۃ شاۃ. عن 
الذکور والإناٹ) ولفظ محمد: (عن الذکر والانٹی)ء والمراد لکل واحد منھما 


قال الزرقانی”': لکل شاة اتباعاً للفعل الٹبوی وقیاساً علی الأضحیة؛ 
فان الذکر والانٹی فیھا سواء. 


.)٦٦٦٢( )۹٤١ /٤( انظر: (مجمع الزوائد)‎ )١( 


.)۱۰۲ /۳( المتنتقی)‎ ( )٢( 
.)۹۸ /۳( (شرح الزرقاني)‎ (۳) 


۸۸ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب ْ ۷(۰) حدیث 


وقال الباجي: وھذا مذھب مالكء وقال آبو حنیفة: یعق عن الغلام 
بشاتینء وعن الجاریة بشاۃء قال ابن حبیب: روي عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا - 
شاتان عن الغلامء وشاة عن الجاریةء وذلك حسن لمن احدثه والدلیل علی 
صحة ما ذھب إليه مالك حدیث ابن عباس المتقدم ( ان رسول اللہ قُ عق عن 
الحسن والضیح کٹا فیا1 ولا تل لا لا الا تل رلتا راظت عنی 
ھذا ثبت آن ذلك هو الأفضلء وعند المخالف آن الشاة الواحدة لیست بمجزئة 
عن الغلامء ودلیلنا أن ھذا ذبح متقرب فاستوی فيه الذکر والآنئیء کالأضحیة 
والھدی؛ انتھی . 


وفي (التعلیق الممجدا''': قال غیر مالك: عن الغلام شاتانء وعن 
الجاریة شاةء ثبت ذلك عن رسول ال قَُِ بطرق عدیدۃ قولاًء واختلف في 
فعله فروي عنه فی عقیقة الحسنین الواحدء وروي الائنان فالمرجح هو 
التعدد للغلامء ولذا قال ابن رشد المالکي: من عمل بە فما ا٘خطاً بل اُصابء 
وقال القاري: لا یخفی آن الاکتفاء بواحد لا ینافی فضل المتعددةء انتھی . 


قال الموفق'': عن الغلام شاتانء وعن الجاریة شاةء هو قول أکثر 
القائلین بھاء وبهە قال ابن عباس؛ وعائشةء والشافعي؛ وإسحاقء وأبو ور 
وکان ابن عمر یقول: شاة شاة عن الغلام والجاریةء وکان الحسنء وقتادة لا 
یریان عن الجاریة عقیقة لاتھا شکر للنعمة الحاصلة بالولد والجاریة لا 
یحصل بھا سرورء فلا یشرع لھا عقیقة؛ ولنا حدیث عائشة وأم کرزء وھذا 
ض+ وماوروسع لئ ات اتوس ٰ 


وعَلِم من ذلك ان هھنا خلافیة أخری: وھی ما حکاہ الموفق عن الحسر 


.۔)٦٦٥٦/٥٢(‎ )١( 
.)۳۹۲/۱۳( (المغنيی)‎ (٢( 


۸۹ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب )١١١۸(‏ حدث 


ساوت دوکگتوی خی 7 زیت ان اس 


وقتادة وحکاہ عنھما العینی أیضاًء وقال أیضاً فی موضع آخر: قال ابن التین: 
قال أبو وائل: هي سنة في الذکور دون الاإناثٹ وکذا ذکرہ المصنف عن محمد 
والحسن؛ وعند الجمھور یعق عنھماء لورود الاأحادیث الکثیرة بذکر الجاریة 
7 اٰھ. 

قلت: منھاء حدیث عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ أمرنا رسول اق ان 
نعق عن الغلام بشاتین وعن الجاریة بشاة. أخرجه الترمذي؛ وابن حبان: 
والبيھقی؛ وابن ماجه واللفظ لەء ومنھا: حدیث ام کرں مرفوعاً : (عن الغلام 
شاتان وعن الجاریة شاة) أخرجه أبو داود وابن ماجەء والنسائی؛ والحاکم: 
وابن حبانء ولە طرق عند الأربعةء کذا في ااح افشحت, 

وآخرجہ أبو داودء والنسائي من حدیث عمرو بن شعیب؛ عن أبيەء عن 
جدہ رفعه فی أثناء حدیث قال: امن أحب أن ینسك عن ولدہ فلیفعلء عن 
الغلام شاتان مکافئتان وعن الجاریة شاة)ء وروی آبو الشیخ؛ والبزار من 
حدیث ای ھریرة رفعه : (الیھود تعق عن الغلام کبشأء ولا تعق عن الجاریة؛ 
فعقوا عن الغلام کبشینء زغن اآجاریة کشااءوعتةِ أَحَمد من خدذیث: اَسَتتاء 
بقت و یل مرفوعاً: (العقیقة حق عن الغلام شاتان مکافثتان وعن الجاریة شاة١ء‏ 
وعن أبي سعید نحو حدیث عمرو بن شعیب؛ أخرجه آبو الشیخ کذا في 
انح وفی الباب روایات أخر. 

۵۸ (مالك؛ عن ربیعة بن أبی عبد الرحمٰن: عن محمد بن 
إبراھیم بن الحارث) بن خالد التیمي تیم قریش (آنه قال: سمعت أبي) إبراھیم بن 


.)٦٦٦/١( )١( 
.)٦۵۹۲/۹( ففتح الباريی؛‎ )۲( 


۰ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب )۱۰٣۸(‏ حدیث 
7 7 :5 ضر ج 7 
لبسہجسبی العققةف لو بعصفور . 


الحارث بن خالد بن صخر بن کعب بن تیم بن مرة القرشي التیمي؛ قال 
البخاری : ھاجر مع آبيه؛ ری تس صصح تا بن الھادء عن 
محمد بن إبراھیم التیمی؛ وکان أبوہ من المھاجرینء جو یی 
ترجمة أبیە: الحارث ھاجر إلی الحبشة فولد لە بھا موسی؛ وزینب؛ 
وإبراهمیمء وھلکوا بأرض الحبشة؛ قاله مصعب؛ وقال غیرہ: خرج بھم 
الحارث٠‏ یرید المدینةء فشربوا من ماءء فماتوا إلا الحارث؛ قال الحافظ : 
لعله کان لە ابن آخرء یقال لە إبراھیم غیر إبراھیم والد محمد؛ إذ کیف بھلك 
فی ذلك الزمان من یولد له محمد بعد دھر طویل؛ کذا في (الاصارةا“''. 


(یستحب العقیقۂة ولو بعصفور) بضم العینء وحکی ابن رشیق فی (کتاب 
الخرائب والشذوذ) الفتحء طائر. قال حمزة: سمي عصفوراء لأنه عصیٰ وفَرٌّٗ 
وھو أنواع کثیرۃ قال ابن عبد البر: کلام أآخرج علی التقلید والمبالغة 
کقولە گا لعمر: ١ولو‏ أعطاکه بدرھم) وکقوله فی المة: (بیعوھا ولو بضفیر) 
لاوإجماع علی أنە لا یجوز فیھاء إلا ما لا یجوز في الضحایا من الأزواج 
الفضاتة الان کن سر لا سس یناو اض ۲۴۶ 


وفی (المنتقی؟''' قال این حبیب : لیس یرید أن یجزی العصفورء وإنما أراد: 
بذلك تحقیق استحباب العقیقةء وآن لا تترك وإن لم تعظم فیھا النفقةء وقد روی 
اہی عید العسکی من‌عالف؛ لا بَکی بثی سی الطر ولاالرحشیش: اتی فی 
780 قالمالفۃ سی طاف العصل.اقہی قال ار ھت'*٭: رر العلعا 
علی أنه لا یجوز فیھا إلا ما یجوز في الضحایا من الأزواج الثمانیة اتھین: 


.۲٦١/۱/( )١( 
.)۹۸/۴( ل شر الزرقانی)‎ )۲( 
.)۱١٠٢ ۔(۳/‎ )٣( 
.)٦٦٤٤ /۱( آاہدایة المجتھد)‎ )٤( 


٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب )٠٠٤١۸(‏ حدیث 


قال الباجيی: ولا یٔعَقّ إلا بالضأن والمعز والإبل والبقرء قاله مالك. قال 
ابن حبیب: والضأن أفضلھاء قال مالك فی (المبسوط): ثم المعز أحبّ إِلیٌ 
من الإبل والبقرء وقال الشیخ آبو إسحاق: ولا یعق بشيء من الاإبل ولا البقر 
وإنما العقیقة بالضان والمعزء وھو فی (العتبیة) عن مالك؛ وجہ الروایة 
الأولی: أن هذا نسك: فکان للابل والبقر فيه مدخل؛ کالاضحیۃة والھدي؛: 
ووجه الروایة الثانیة : أنە گل عق عن الحسن والحسین بشاةۃ شاةء وآفعاله قلُ 
علی الو جوب؛ إما می وجوبس الفعل: وإما فی تعلقهہ بجنس العین آکھیں: 

وقال الدردیر''“: ندب ذبح واحدة من بھیمة الأنعام تجزئ ضحیة؛ انتھی . 
وفی (شرح الإقناع): کالشاۃ سبع بدنة أو بقرةء انتھی. وفي (الروض المربم)''': 
وحکمھا فیما یجزئ؛ ویستحب؛ ویکرہ کالأضحیة إلا آنه لا یجزئ فیھا شرك في 
دم فلا" تجزئ بذدنه ولا بقرة إلا کاملةء قال فی (النھایة): وأفضلھا شاةء انتھی . 

وقال الحافظ في (الفتح)'': استدل بإطلاق الشاة والشاتین علی أنه لا 
یشترط فی العقیقة ما بشترط فی الأضحیة؛ وفيه وجھان للشافعیة؛ وأصحھما 
یشترط وھو بالقیاس لا بالخبر وبذکر الشاة والکبش علی أنه یتعین الغنم 
للعقیقةء وبە ترجم أبو الشیخ الاأصبھاني؛ ونقله ابن المنذر عن حفصة بنت 
عبد الرحمٰن بن أبی بکر وقال البندنیجی من الشافعیة: لا نص للشافعي في 
ذلك وعندی أنە لا یجزئ غیرھاء والجمھور علی إجزاء الإبل والبقر أیضاًء 
والبقر والغنماء ونضن آحید علی اشٹراط کَاملَذء وذگر الراقعی بخٹا آتھا تادق 
بالسبع کما في الاأضحیةء انتھی. 


.)۱٢۲٦ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )١( 


.)٢٤٥٥/١( )۲( 
.)٥۹٤ ۔‎ ٦۵۹۲ /۹( افتح الباري)‎ )۳( 


“۲ 


٥۔‏ کتاب العقیقة (۲) باب )٠۰٢(۰‏ حدیث 


سے کے 
۷ ہر کہ وھ ہو و سر جح 


۹گ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكْ؛ أَنه نه بلعْه آنه عق عغن حسن 
وَحَسَینِ آج فی طالِب . 
أخرجه آبو داود فی: ٦٦١‏ 07 ١۔‏ باب فی العقیقة . 


والنسائی تی في : وس سس مم ات 


قلت: وما ذکرہ الحافظ . 7 حدیث - عزاہ فی (مجمع الزوائدا''' إلی 
الطبرانی فی (الصغیر) وقال: فیه مسعدة بن الیسعء وھو کذاب؛ انتھی. إلا ان 
الحافظ ذکرہ فی موضع الاستدلالء وسکت عنەهء فلعل فيه راویا آخر. 

۹۔-۔ (مالك؛ أنە بلغه) وقد ورد موصولاً بعدة روایات یأتی ذکرھا 
(آنە) گا وعلی هذا فلفظ (عق) بناء الفاعلء ویحتمل ان یکون ببناء المجھول؛ 
فالضمیر للشأن (عن) الإمامین الھمامین السعیدین الشھیدین أبيی محمد 
(حسن و) اي عبد اللہ (حسین) سیدي شباب اھل الجنة (ابنی) مثنی مضاف إلٰی 
رابع الخلفاء الراشدین (علي بن أبي طالب) کرم اللہ وجهه. 

قال الباجی''': یقتضی أنە سنة؛ لأنە إن کان من فعل النبي قُء فھو 
پ رو پش ش و شس س تب ىف 
عليه قلُ من حال الحسن والحسینء فاإذا أقر عليه ثبت جوازہ؛ انتھی. 

قلت: وقد ورد فی روایات عدیدة أنە قلَُ عق عنھماء واختلفت الروایات 
فی أنہ گا عق عنھما بواحد واحدہ أو باثنین اثنین‌ء وأخرج أبو داود من طریق 
یوب عن عکرمةء عن ابن عباس (آن رسول اللہ قُ عق عنھما کبشا کبشا)ء 
وآخرجه النسائي من طریق قتادةء عن عکرمةء عن ابن عباس (عق گل بکبشین 
کبشین). قاله الزرقانی''. 


.٦٦٦۹۱( )۹۲ /٥١( )١( 
.)۱۰۳ /۳( دالمتقی؛‎ )۲( 
.)۹۸/۳( ا اشرح الزرقانيی)‎ 


۳‌ّ‌غ 


809 العقیقة (۲) باب ۱ )٠٠١١(_‏ حدیث 


ە۰٥۰م۷)۸)۸‏ -۔ وحذثني عَن مَالِكِ عَنْ ىِشام بُن عَرَوَٰة؛ ان 2 
عروة ؛ الات کان یعق او ھتاھ وا وو دس رو مھ بی وو و یپ ہی راو دی کی پو نے 


وقال الحافظ في (الفتح)''": وأآخرجه أبو الشیخ من وجە آخر عن 
عکرمة عن ابن عباس بلفظ ١‏ کبشین کبشین)ء وأخرج أیضاً من طریق عمرو بن 
شعیب عن آبیه عن جدہ مثلهء انتھی . 

وفيی اھتے ۲۰ روی الترمذیيی؛ والحاکم من حدیث علي قال: عق 
رسول اللہ گلا عن الحسن شاةء الحدیث . 

وفيی (مجمع الزوائدا''': عن جابر -۔ رضي اللہ عنه ‏ أن رسول اللہ گلا 
عق عن الحسن والحسین . رواہ أبو یعلی؛ ورجاله ثقات؛ وعن نس (أن 
رسول اللہ قٍ عق عن الحسن والحسین بکبشین) رواہ أبو یعلی؛ والبزار 
باختصارء ورجاله ثقات؛ وعن عائشة ‏ عق رسول ال پل عن الحسن والحسین 
شاتین شاتین)ء الحدیث٠‏ رواہ آبو یعلی؛ والبزار باختصارء ورجاله رجال 
الصحیحء خلا شیخ أبي یعلی إسحاقء فإنی لم أعرفه. 

وعن علي - رضي اللہ عنه ۔ أنە قَّ عق عن الحسن والحسین رواہ 
الطبراني فی (الکبیر)؛ وفبه راو لم یس وعن بریدة قال: )عق رسول اللہ لا 
عن الحسن والحسین)؛ رواہ الطبرانيی فی (الکبیر)ء ورجاله رجال الصحیح . 

فھذہ الروایات موصولة في عَقّہ يٍ عنھما مع الاختلاف فیھا بکبش أو 
کبشین؛ ویرجح الثانيی ما ثبت عنه نل بروایات عدیدة قولا اللغلام شاتان٢ء‏ 
تقدم عقھا قریبا من حدیث عائشة: وأم کرز؛ وأبي ھریرة؛ وأسماء 
وغیرهم. 

۰ءہ (مالك؛ عن ھشام بن عروةء أن آباہ عروۃ بن الزبیر کان یعق 


.)٥۹٤ /۹( ففتح الباري)‎ )١( 


.)۱٢١۷ /٤/٢( هہتلخیص الحبیر؛‎ )٢( 
.٦۲٦٦١٦( )۹٤١/٤( )۳( 


‌ّ٤ 





٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب )٠٠١٠١(‏ حدیث 
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عَنْ بَنیدء الذگُور وَالاِلّاثِء بِشَاوِ شاؤ. 


کک 


مے 
ؿ سے 


فا ما لات الأَمْرُ عِنْدَنَا فِي الْعَقِقَةِ مَنْ عَقٌ فَإنَّما يَعُقٌ عَنْ 
وَلَيه بمَا با شا 0 َالاناثٍ. وَلَيْمتٍ الْعَقِيقَةُ بوَاجبَة. وَلَکَھ 
مت ال ھا وَمِيَ مِنٗ الأمْرٍ الَّذِي لَمْ يَرلَ عَلَيْه التّاسْ عِنْدَتَا. 
کی ع تھا پتارآزاشٰكِ َلشَا9ا. لہ يْخِور فا 
7ے تنا سس سہ-ہ-_گسٗ سس 


َ 


7 
ں‎ 
٥ 





عن بنيه) أ یىی أولادہ (الذکور والاإاناث بشاة شاة) یقتضي المساواة , بین الذکور 
والاناٹ فی ذلك٠‏ واختلقت الاآٹار فی ذلك عن السحاقءرفی ا الله عنھهھم - 
فإانھم ذبحوا ما تیسر لھم؛ وعن قتادة ان آنس بن مالك کان یعق عن بنيه 
الجزور؛ رواہ الطرای فی (الکبیراء ورجاله رجال الصحیح؛ کذا في (مجمع 


الزوائد؛''. 


(قال مالك: الأمر) المرجح (عندنا) علماء المدینة (فی العقیقة أن من عق 
فإانما یعق) بضم العین (عن ولدہ بشاة شاة الذکور والإناث) بالجر بدل عن 
ولدہ یعنی الذکور والإناث فیھا سواء؛ وتقدم ان ذلك مذھب مالك؛ ومن 
وافقه خلافاً للجمھور؛ منھم الأئمة الثلاثة (ولیست العقیقة بواجبة) خلافا 
للظاھریة کما تقدم فی أول الباب من المذاہب في ذلك. 


(ولکٹھا یستحب العمل بھا) ندباً أو تأکداً علی ما تقدم (وھی) أي العقیقة 

(من الأمر الذي لم یزل عليه الناس) أي داموا علی العمل بھا (عندنا) في المدینة 
المنورۃ (فمن عق عن ولدہ) الذکور والاإناٹ (فإنما ھی) في الاأحکام (ہمنزلة 
النسك) الھدایا (والضحایا) جمع ضحیة؛ اي فیشترط فیھا السلامة من العیوب 
ولذا. (لا یجوز فیھا) أى العقیقة (عوراء) بالمد تأنیث أعور (ولا عجفاء) 


)١(‏ (۱۵۷/۱)-۔ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب (ہ١٠١٠٠)‏ حدیث 


۔ًَ رس 7ے )ًَ سے 2ھ ہا ۔ سے و ٥‏ ۰ سے 2 ۔ًَ و 
ولا مکسورة ولا جر ھتہ ولا یباع من لحمپا ش٤‏ ولا جلدھاٹ٘ 








بالمد: الضعیفة (ولا مکسورۃ القرن) حسب ما ثبت فی الضحایا (ولا مریضة) 
قال الباجی“'": یرید ان حکمھا في سلامتھا من العیوب حکم الضحایاء ووجه 
ذلھ آله شسف رت اہ فشرعت اه اصلامة سی الضرتء گااشحاباء آتیی: 


: ہے رای ہے 00 ۳ چا ۲ 
عائشة - رضي اللہ عنھا - تقول: ائتونی بە أَعینَ أقرنء فلا یجزئ فیھا أقل من 
الجذع من الضأن؛ والٹنی من المعز؛ ولا تجوز فیھا العوراء البیٔن عورھاء 
والعرجاء البیّن ظلعھاء والمریضة البیّن مرضھاء والعجفاء التی لا تنقي 
والعضلاء التی دھب اکٹر من نصف أُذنھا أُو فرنھا٘: وتکرہ فیھا الشرقاء 
والخرقاء والمقابلة والمدابرةء ویستحب استشراف العین والأذنء کما فی 
الأاأضحیقف بھی 

لال ان ر2 اراس حتاف رعصوشے الفنانا رمتیل 
ولا أعلم فی ھذا خلافاً فی المذھب ولا خارجاً منە. 

(ولا یباع من لحمھا شیء ولا جلدھا) قال الباجی: لانه بعد الذبح لا 
یبقی فیھا من معنی الملك آکثر من الانتفاع بھاء والتصدق؛ فأما أن یجوز له 
بعد أن نسك بھا أن یبیع شیتاً منھا فلا انتھی . 

وفی (المغنی٤:‏ قال أحمد: یباع الجلد والراأس والسقط ویتصدق بە؛ 
وقد نص فی الأضحیة علی خلاف ھذاء وہو الأقیس فی مذھبہ؛ لأتھا ذبیحة لل 
)١(‏ االمنتقی) (۳/ ۱۰۴). 


.)۳۹۹/۱۳( (المغنيی)‎ (٢( 
.)٦٦٤ /۱( آہدایة المجتھد)‎ )۳( 


٦ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب )٠١١(‏ حدیث 


رک عظاقیام 5 ای کا وَیََصدقونَ مِھا. 007+ 


وقال أبو الخطاب: یحتمل أن ینقل حکم أحدھما إلی الآخری؛ فیخرج 
فی المسألتین روایتانء ویحتمل أن یفرق بینھما من حیث أن الاأضحیة ذبیحة 
فرعت رم الس ٹاضوہ الیدی الس شرع عند برور حادت رتعدہ 
نعمةء فأأشبھت الذبیحة فی الولیمةء ولان الذبیحة ھاھنا لم تخرج عن ملکە؛ 
فکان لە ان یفعل بھا ما شاء من بیع وغیرہ والصدقة بثمن ما بیع منھا بمنزلة 
الصدقة بہ فی فضلھا وثوابھاء وحصول النفع بەء فکان لە ذلكء انتھی . 


(ویکسر) ببناء المجھول (عظامھا) في س و ہے ہے 
مالك؛ لأن أھل الجاهلیة کانوا إذا عقوا عن المولود لم یکسروا العظامء وإنما 
کانت العقیقة تُفْصَل من مفصل إلی مفصلء فأتی الإسلام بالرخصة في ذلك إن 
اأ٘حبّ آھلھاء یصنعون من ذلك ما وافقھمء وفي الجملة: ان کسر عظامھا لیس 
بلازم وإنما لا یجوز تحري الامتناع منه؛ والعقیقة فيی ذلك 5 ہت 
ورہما کان لھا مزیة المخالفة؛ فعل أھل الجاھلیةء انتھی. 


وفيی '"ٴ(المحلی): قال الشافعی ال تیشنت 7 تکسر عظامھا بل 
یطبخ الأجزاء تفاؤلاً سلامة أجزاء المولودء قال الموفق''': یُستحب أن تفصل 
أعضاؤھاء ولا تکسر عظامھاء لما روي عن عائشة ١(أُنھا‏ قالت : السنة شاتان 
مکافئتان عن الغلام وعن الجاریة شا تطبخ 0725 ولا نیکست عظماء 
الحدیث؛ قال آبو عبید الھروی فی العقیقة: تطبخ جدولاء لا یکسر لھا عظم 
أى عضواً عضوأء وھو الجدل بالدال امیس ٠‏ وروی: أیضاأً عن عطاء 
وابن جریج ريد َال الشافعیء انتھی . 


(ویاکل أھلھا من لحمھا ویتصدقون منھا). قال ےت ۰ فی 


.)۱۰۳ /۳( انظر: ہ٦ المنتقی)‎ )١( 
.)٥١١/٤١٢( (المغني)‎ (٢ 


۹۷ 


٥‏ ۔ کتاب العقیقة )٢(‏ باب )٠٠٥٠١(‏ حدیث 
۰ و۔ہ ئًٌ ىَ 7 ۴ : ۰ طر- سم 
ولا یمیس الصبيٌ بشَئءٍ مِن دیمھا. 


الأکل والھدیة والصدقة سبیل الأضحیة إلا اُنھا تطبخ أجدالاًء وبھذا قال 
الشافعيء وقال ابن سیرین: اصنع بلحمھا کیف شئت٠‏ وقال ابن جریج: تُبَمُ 
بماء وملح؛ وٹّهُدی [فی] الجیران رالترق ولا شنی منھا بشيءء وسئل 
اأحمد عنھا فحکی قول ابن سیرین؛ وھذا یدل علی أنه ذھب إليەء وسئل هل 
یاکلھا کلھا؟ قال: لم أقل یاکلھا کلھاء ولا یتصدق منھا بشيءء والاشبه 
قیاسھا علی الضحایاء وإن طبخھا ودعا إخوانه فأکلوا فحسنء انتھی: _ 

قال الباجی٭: وصمّة ااٍطعام منھا في (العتبیة4: لیس الشآن عندنا دعاء 
الناس إلی طعامھاء ولکن یأکل أھل البیت والجیرانء وقال ابن المواز عن 
ابن القاسم : یغرف منە للجیران. 

قال مالك: فأما ان یدعو إليه الرجال؛ فإنی أکرہ الفخرء وقد قال مالك 
في (المبسوط): عققت عن ولدي؛ وذبحت ما آرید أن آدعو إليه إخواني 
وغیرھم؛ وھیأت طعامھم؛ ئم ذبحت ضہحًی شا العقیقةء فأمدیت منھا 
للجیرانء وأکل منھا أھل البیت؛ وکسروا ما بقي من عظامھاء فطبخت. 
فدعونا إلیھا الجیرانء فأکلوا وأکلناء وما قاله یقتضي أن سنة العقیقة أُن بُطعم 
منھا الناسَ فی مواضعھم؛ لانھا نسك کالاأضحیة والھدي؛ فإن فضل منھا شيء 
وآراد أن یدعو إليه من یخصه من جار أو صدیقء فلا باأس بذلك؛ کالأضحیة 
وأما طعام الصنیعء وهو الاإعذار''' فلیس من سنة الضحایا ولا العقیقة. 


(ولا یمس) ببناء المجھول (الصبی بشیء من دمھا) أي دم العقیقة کما 
کانت تمعله مل الجاعملیةف فقد آخرج او دو عن بریلة - رضی الله عله -: 


.]۲٦٤٠٢٤ /۳( ا المتتقی)‎ )١( 
کذا فی الأصل.‎ )٢( 
.)۲۸١۴( آخرجه آبو داود‎ )۳( 


‌۸ 


٥‏ ۔ کتاب العقیقة )٢(‏ باب (ہ١١٠٠)‏ حدیث 


ہم و مھ جھ عم وھ وہ و وج جم مج جج جج ئج یىی جج یج ي جج وی یو ی مج ھج می جج ھچ ےج ےج جج یچ" و" مج ھ٭ ھج مج ےج ج ج ع ے ھ چے ےج مو ےج ےج و و ےو و وو ّ٭ وه ٭ 


کنا فی الجاھلیة؛ إذا ولد لأحدنا غلامء ذبح شاة ولطخ رآسە بدمهاء فلما 
جاء اللہ بالإسلام کنا نذبح شاۃء ونحلق رأسەء ونلطخه بزعفرانء انتھی . 


قال الموفق''': یکرہ أن یلطخ رأسە بدمء کرہ ذلك أحمد والزمري 
ومالك والشافعي وابن المنذرء وحكکي عن الحسن وقتادة أنه مستحبء لما 
روي فی حدیث سمرۃ عن النبي گیٹ قال: ٦الغلام‏ مرتھن بعقیقتہ تذبح عنہ یوم 
السابع ویدمی. قال ابن عبد البر: لا اعلم احداً قال ھذا إلا الحسن وقتادۃ 
وأنکرہ سائر أھل العلم وکرھوہ؛ لان النبي لق قال: امع الغلام عقیقة. 
فأمریقوا عنه دماً وأمیطوا عنه الأذی)ء رواہ أبو داود وھذا یقتضی ان لا 
یمس بدم؛ لانه اذ ٰ 

وروی یزید بن عبدٍ''” المُرَیِیٌءعن أبیە أن النبي للا قال: 9یْعَقْ عن 
الغلام ولا بْمَس رأسه بدماء قال مھتّا: ذکرت ھذا الحدیث لأحمد فقال: ما 
آطف ار راہ ا عا ٣‏ ولم ینقل عن أبيه ولآأن هذا تنجیس لە فلا 
یشرع کلطخه بغیرہ من النجاسات٠ء‏ انتھی . 


قلت: وحدیث سمرة ا خرجه 7 ذار ا بروایة ھمام عن قتادة ولمفظە: 
ایحلق رأسە ویدمّی)ء فکان قتادة إذا سئل عن الدم کیف یصنع بە؟ قال: إِذا 
ذبحت العقیقةء أخذت منھا صوفةء واستقبلت بە أوداجھاء ثم توضع علی 
یافوخ الصبیء حتی یسیل علی رأسە مثل الخیطء ثم یغسل رآسە بعد وبحلق: 
قال أبو داود: هذا وھم من ھمام ا ویدمًی). 


.)۳۹۸/۱۳( ا المغني)‎ )١( 

.١ز( کذا فی الأصل.‎ )٢( 

(۳) آخرجه ابن ماجه .)۳۱٦٦٣(‏ 

)٤(‏ أخرجه أبو داود فی (الاأضاحي) ح(۲۱۸۳۷ ۔ ۲۸۳۸) باب في العقیقة )٥۰٦/٣(‏ انظر: 
(التمھید) )۳۰٦ /٤(‏ واہذل المجھود) (۱۳/ ۸۳). 


۹ 


٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب )٠‏ حدیث 


ق 8ؿ ٹ *٭ٴ ؿ ۹+ ؿ ٤٥+4‏ ؿ ؿ ظثؿ ھ 5ت ظ+ؤ ی“٭ یج ىه ھجم ىھج ّھے كجّ ےھ دی و ےج جج ےم ےج“چ ھوج یھ یھ يی مم 3ج م جج “می یھ مج و ج مو وج جج و مج هو ج> ج م هو هم مم ھی +ج و ھج وی یھ ھ> چج 


وفی نسخة إنما قال: ایسمی)ء فقال ھمام: (یدمی)ء قال أبو داود: 
ولس یؤوخد بھنا ٹم اُآخرجه ائو داود بروایة سعید عن فتادة بلفظ : او 
ای ویْسَمّی) قال ابق داود: ویسمی آصحء کذا قال ۰ بن أبي مطیعء عغن 
قتادفذف وإیاس ؛ 2 بن دغفل: واشعك عن الحسن ا 

ڈاق ات ات ٢‏ اختلف فیھا أصحاب قتادةء فقال أکٹرھم ایسمی) 
بالسین: وقال ھمام: (ایدمی) بالدال: قال ابو داود: خولف ھمامِ وھو وھم 
منەء واستشکل ما قاله أبو داود ہما فی بقیة روایة ھمام عندہ: أنھم سألوا قتادۃة 
عن الدم کیف ھی؟ إلحخ فسعد فغ ھذا الضسط ان یقال : ان و وشم؛ الا ان 
یقال: إن اُصل الحدیث ا ویسمی)ء وأن قتادة ذکر الدم حاکیا عما کان أھل 
الجاھلیة یصنع و نہ . ٰ 


ومن نم قال ابن عبد البر: لا یحتمل ھمام فی ھذا الذدیي انفرد بەء فإن 
کان حفظه فھو منسوخء وقد رچُح ابن حزم روایة ھمامء وقد ورد ما یدل علی 
النسخ في عدۃة أحادیثء منھا: ما أخرجه ابن حبان فی (صحیحہ) عن عائشة : 
فالت: کانوا فی الجاھلیة إذا عقوا عن الصبیء خضبرا قطنة بدم العقیقةء فإذا 
حلقوا راس الصبي؛ وضعوھا علی رأسەء فقال النبی قي: (اجعلوا مکان الدم 
خلوقا١‏ زاد آبو الشیخء رھ ی200 اق افزاد ہدم). 

وأخرج ابن ماجه عن یزید بن عید اللہ''' المزنی ان النبی ا قال: ) 

س الغلام ولا یمس رآسه بدماء وھذا مرسل؛ فإن یزید لا صحبة لە؛ وقد 
" البزار من ھذا الوجەء فقال عن یزید بن عبد الله المزني ٠‏ یہ ان عن 
النبي قَء ومع ذلك فقالوا: إنە مرسل. ٰ 


.)٦۹٥ /۹( افتح الباري)‎ )١( 
و(التقریب‎ )۳٣۸ /۱۱( مکنا ذکرہ الحافظ فی ا(فتح الباري) ولکنه ذکرہ فی (التھذیب)‎ )٢( 
ْ رقم الترجمة) (۷۷۵۲) یزید بن عبدء بغیر إضافة.‎ 


٣.م.٭‎ 


ولا داود والحاکم من حدیث عبد الل بن بریدة؛ قال: کنا في 
الجاھلیة فذکر نحو حدیث عائشة؛ ولم یصرح برفعهء قال: فلما جاء اللہ 
بالإسلام کنا نذبح.شاۃء ونحلق رأسەهء ونلطخه بزعفرانء وھذا شامد لحدیث 
عائشةء ولذا کرہ الجمھور التدمیةء ونقل ابن حزم استحباب التدمیة عن 
ابن عمر؛ وعطاء ولم ینقله ابن المنلر إلا عن الحسن؛ وقتادةء وعند 
ابن آبيی شیبة بسند صحیح عن الحسن أنە کرہ التدمیةء انتھی. 


وفی (الٰمحلی) قال الخطابی : کھت یأمرھم ایا بتنجیس راس وقد 


وفي (شرح الاإقناع)''': یکرہ لطخ رأس المولود بدمھا؛ لأنه من فعل 
الجاھلیةء وإنما لم یحرم للخبر الصحیح: (فأھریقوا عليه دماء وأمیطوا عنه 
الاذی)ء بل قال الحسنء وقتادة: یستحب ذلك؛ ثم یغسل عنه لهذا الخبر. 

نان البسری: قد بتات< إت کان الحدیث صعیحا قلا گرآخة ارضا 
ومن ثم استدل بە علی الاستحباب؛ وإن کان من فعل الجاھلیة فھلا قیل 
'بالحرمة لحرمة التشبه بھم؛ وقال بعضھم للخبر الصحیحء أَي: لظاھرہ إذ 
یحتمل قوله ہفأٗھریقوا عليه) أي: أھریقوا لأجلهء فتکون ا(علی للتعلیلء 
وقوله: (امیطوا عنه الأذی) ا آزیلوا عنە اُذی الشعر ونحوہ. وحینئذ فلا 
یکون فی الخبر دلالة علی الندب فضلاً عن الوجوب؛ انتھی. 

قال الحافظ''': قوله: ‏ أمیطوا عنه الأذی)ء وقع عند أبي - من طریق 
سعید بن أبي عروبةء وابن عونء عن محمد بن سیرین قال: إن لم یکن الأذی 


حلق الراأس؛ فلا ادري ما ھو؟ وأخرج الطحاوي من طریق یزید بن إبراھیم 


.)۳٣٣ /٤٣٤( )١( 
.)٦۹۳ /۹( تح الباري)‎ )٢( 


٥۔‏ کتاب العقیقة )٢(‏ باب . )٦١٥١١(‏ حدیث 


جج ج جج يف ٴي یج ےیج ١و‏ یج“ و٭ج یھ و ھی جو و ھم * ھ“ هو وج و جج هو ھی جو مھ جو +ج وج جو و مج ےج جم جم“ یج >+> یج ۰ج كئج ےج ے یج وج ےم“ و وم و ےم یی وی وج مہ ی٭ مہ 


ووفع فی حدیثٹ عائشۂ عند الحاکم: وأمر ان يیماط عن رؤوسھما الأذی . 
الطبرانی : (ویماط عنه الاأذی ویحلق رأسه) فعطفه عليهء فالاولی: حمل الاذی 
علی ما هو أعم من حلق الراأس؛ ویژؤید ذلك ان في بعض طرق حدیث 
عمرو بن شعیب (ویماط عنه أقذارہا رواہ ابو الشیخ؛ تھے ٰ 
الذی کان فی الجاھلیة. وقال القاضی أبو محمد: لا بس بالخلوق بدلاً من 
الدم الذي کانت تفعله الجاھلیةء وذلك مباحء انتھی. ٰ 

وفی اشرح الاإقناع)'': ویسن لطخ رأسهە بالزعفران والخلوق؛ کما 
صححہ فی (المجموع)ء انتھی . ٰ 

قلت: وقد یستدل لذلك باحادیث: منھا: ما تقدم 3 اأُخرجه ابن حبان 
فی (صحیحہه) عن عائشة: وفیه: فقال النبی گلا : (اجعلوا مکان الدم خلوقا)؛ 
ومٹھا: ما تقدم قریباً من حدیث بریدة بلفظ: افلما جاء الإسلام نلطخه 
بزعفران). 


.۲٦٤٠۳ /۳( ا المنتقی؛‎ )١( 
.:)۳٣٤ (۷7) 


٦۔‏ کتاب الضحایا 
بسم اللہ الرحمن الرحیم 
٦۔‏ کتاب الضحایا 

)٢٢(‏ کتاب الضحایا 


حکی الشیخ في (البذل+''' عن (فتح الودودا فيه أربع لغات؛ أضحیة بضم 
الھمزۃ وکسرھاء وجمعھا: الأضاحی بتشدید الیاء وتخفیفھاء واللغة الثالثة : 
ضحیةء وجمعھا ضحایا کعطیة وعطایاء والرابعة : أضحاۃة بفتح الھمزة؛ 20 
أضحیٰ؛ کأرطاۃ وأرطیٰ وبھا سمي یوم الأضحی؛ انتھی . 


وحکی ابن عابدین عن (الشرنبلالیة) فيه ثمان لغات؛ الأضحیۃة بۂ بضم الھمزة 
وکسرھا مع تشدید الیاء وتخفیفھاء وضحیۃة بلا همز بفتح الضاد وکسرھاء وأضحاۃ 
بفتح الھمزۃ وکسرھاء وفي (الدر المختار!''': الأضحیة لغة: اسم لما یذبح أیام 
الأاضحی؛ من تسمیة الشيء باسم وقته. انتھیء وکذا قال عیاض: سمیت بذلك؛ 
لانھا تفعل في الضحی؛ وهو ارتفاع الٹھار فسمیت بزمن فعلھا . 

قال آئی دہ ۶۰ : الأصل في مشروعیة الأضحیة الکتابٔ والسنُ والإجماعغٌء ما 
الکتاب؛ فقوله تعالی : فنَصَل اَيكَ وَحر لڑل 4 قال بعض أھل التفسیر: المراد بہ 
الأضحیة بعد صلاة العیدء وأما السنةء فما روي عن نس أنہ گل ضحی بکبشین 
اأملحین ٣...‏ الحدیثء متفق عليهء وأجمع المسلمون علی مشروعیتھاء واکٹر 
ای ہی عوسی نہد رے نی کر ہس بات 
وأبي مسعود البدري - رضی الله عنھم - وبە قال سوید بن غفلةء وسعید بن المسیب ؛ 
وعلقمةء والاأسودء وعطاءء والشافعی؛ وإسحاق؛ وأبو ثورء وابن المنذر . 


.)۳۰٣ /۱۳( ہ(ہذل المجھودا‎ )١( 
.٦۲٦۲۷ (ہ/‎ )"۲×( 
.)۳٦٣ /۱۳( اەالمغني)‎ )۳( 


۲۰۳ 
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وقال ربیعةء ومالكء والثوري؛ والاوزاعي؛ واللیث؛ وأبو حنیفة : ہمي 
واجبةء لروایة بی ھریرة ان رسول الل آَلُ قال: (من کانت لە سعة ولم یضحخٌ 
فلا یقربن مصلانا)ء ولنا ما رواہ الدارقطني عن ابن عباس عن النبی قٌألاُ قال : 
اُلاث کتبت علي وهھن لکم تطوع)ء وفی روایة: ا( الوتر والنحر ورکعتا الفجر).. 

وأما حدیثھم فقد ضعفه أصحاب الحدیث؛ ثم نحمله علی تأکید 
الاستحباب؛ کما قال عليه الصلاة والسلام: ‏ من أکل من ھاتین الشجرتین: 
فلا یقرین مصلاناہ''ء انتھی مختصرأا. 

قلت: ما حکی عن ناکھ می الله عنه - روایة عنه؛ وإلا فمشھور 
مذھبه السنیةء قال الدردیر'': نت غیر حاج ضحیةء قال الدسوقي: 
أي: علی المشھور؛ وقیل : إنھا واجبةء انتھی . 

وسیأتی فی آخر الباب شيء من أقوال المالکیة فی ذلك. 

قال ابن رشد'”: اختلف العلماء فیھاء ھل هي واجبة أم سنة؟ فذمب 
مالكء والشافعي إلی آنھا من السنن المؤکدةء ورخص مالك للحاج في ترکھا۔ 
بمنیء ولم یفرق الشافعي في ذلك بین الحاج وغیرہء وقال أبو حنیفة: الضحیة 
واجبة علی المقیمین الموسرین؛ ولا تجب علی الشاضیت وخالفه صاحباہ 
آبو یوسف ومحمد فقالا: إُنھا لیست بواجبةء وروی عن مالك مثل قول. 
بی حنیفة . 

وسبب اختلافھم شیئان: احدھما: زط فان لک مسر عار 
الوخرت: او :علی اللت؟ رذلكت ات لم یترك ا الضحیة قط فیما روی عنهء. 


.)۵٦٦٥( آخرجه البخاري (۸۵۳)ء ومسلم‎ )١( 


.)۱۱۸/۲( (الشرح الکبیر)‎ (٢ 
.)٦۲۹/۱( اہدایة المجتھد)‎ )۳( 


ق٭ غ 4ؿ ؿغؤ ؿ٭ ؿ تج ق8 +٭ ؿ٭ٍ ؿ“" یؿ٭ ج> ےج٭ دق ص+ہھھ٭ می جج یہ ۔. .وی ق یو" ئي ىيی ٴی يی می ئج ٴي ق جج یی ج عج ۓئج ؿی جج 5ج ج یج ج مج جح ی یؿٰ ج ی“٭ یىی یْ یج ىوج ئیٹیھج ۳٭وؤ یج وی یھ یی ی٭ .م٭ مھ 


حتی في السفر؛ علی ما جاء في روایة ثوبانء قال: ١‏ ذبح رسول الله چا 
آضحیتها ٹم قال: ااصلح لحم هنہ الضحیة)؛ قال: فلم آذل اطلعنو متا 
حتی قدم المدینة . 

والسبب الثاني: اختلافھم في مفھوم الأحادیث الواردة فی اأحکام 
الضحایا وذلك آنه ثبت عنه گلا من حدیث آم سلمة أنه قال: (إذا دخل العشر 
فآراد أحدکم أن یضحي؛ فلا یأخذ من شعرہ شیئاء ولا من أظفارہ6ء قالوا: 
فقوله: ف(إذا آراد أحدکم)ء فيه دلیل علی أُنھا لیست بواجبة؛ ولما أمر 
عليه السلام آبا بردة باعادة آضحیتەه إذ ذبح قبل الصلاةء فھم قوم من ذلك 
الوجوب٠‏ انتھی . 

وقال الحافظ''': قال ابن حزم: لا یصح عن أحد من الصحابة أنھا 
واجبةء وصح أنھا غیر واجبة عن الجمھور؛ ولا خلاف في کونھا من شرائع 
الدین‌؛ وھي عند الشافعیة سنة مؤکدة علی الکفایةء وفی وجهە لھم من فروض 
الکفایةء وعن ْ7 حنیفة : تجب علی المقیم الموسر وعن مالك مثله في روایة 
لکن لم یقید بالمقیمء ونقل عن الاوزاعي؛ وربیعةء واللیث مثلهء وقال أحمد: 
یکرہ ترکھا مع القدرةء وعنه واجبةء وأقرب ما یتمسك للوجوب حدیث 
اي ھریرة رفعه: امن وجد سعة فلم یضح فلا یقربن مصلانا). أخرجه 
این اه این ورجاله ثقات؛ لکن اختلف فی رفعه ووقفٰه نت 
اٌشبه بالصواب؛ ومع ذلك لیس صریحاً في الإیجاب . 


واستدل من قال بعدم الوجوب بحدیث ابن عباس. ١‏ کْتبَ علیٗ النحرُ ولم 
یُكُتَيْ علیکماء وھو حدیث ضعیف. أخرجه أحمد'' وأبو یعلیء والطبرانی: 
والدارقطنی؛ وصححہ الحاکم فذھل؛ انتھی مختصراً. 


.)۴ /۱۰( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۳۱۷/۱( آخرجە أحمد‎ )۲( 


٦۔‏ کتاب الضحایا )١(‏ باب )٣۰٠١١(٠‏ حدیث 
)١(‏ باب ما یٹھی عنه من الضحایا 


٥١‏ ۔ حثشني يَحْییٰ عَنْ مَالِكِء عَنْ عَمْرو بْن الْحَارِثِء 


تال :الو "2۴ سر یڑھینتاً تا قالہ ضاعے یت0ا 20 الاضشختا راة 
والحسن؛ واإحدی الروایتین عن أبی یوسف٠ء‏ وعنە: أنھا سنةء وذکر الطحاوي 
اُنھا علی قول آبي حنیفة واجبةء وعلی قول أبي یوسف ومحمد سنة مؤکدة. 

ٰ ووحهہ الو جوب ما روا ان ماجه من عدَك ابی رت7 این کان له 

الشیخ فی (البذل) فی مستدلات الحنفیة فی ذلك فارجع إلیەء وحدیث : (من 
وجد سعة ولم یضح فلا یقربن مصلانا) دگے صاحب کنز العمال) بطرق 
مختلفة. 

زاد فيی النسخ المصریة بعد ذلك (بسم الل الرحمن الرحیم) زیت 

(١ٴ)‏ ما ینھی عنه من الضحایا 

ھکذا في النسخ الھندیة بدون التسمیةء وفيی جمیع النسخ المصریة التسمیة 
بیان الصفات التي بُتّقی منھا فی الضحایاء وھيی علی ضربین : ضربٗ یتعلق بہ 
عدم الإجزاءء وضربّ تتعلق بە الکراہة. قاله الباجی''. 

۱ :۔ (مالك؛ عن عمرو بن الحارث) بن یعقوب بن عبد الله مولٰی 
سعد بن عبادةء وقیل مولی ابنه قیس؛ یکنی آبا أمیة الآأنصاري؛ مولاهم 
المصري أُصله مدنی؛ و لد مسیة ۰۷۰ھ وقیل : بعدھا٘ روی لہ مالك ھنا 


.)٢٦٤۸ ۔‎ ٢٤١٥ /٥٤( معمدہ القاري)‎ )١( 
.]۸٤٣ /۳( (المتقی)‎ )۲( 


٦۔‏ کتاب الضحایا (۸) ہاب --- )۱۰١١(‏ حدیث 


الحدیث الواحدء وھو من أقرانهء قاله الزرقانی'''ء اختلف في موته من سنة 
۷ھ إلی ١٢۱ھ‏ قال أبو داود: ولە ثمان وخمسون سنة. 

(عن عبید) بضم العین مصغراً (ابن فیروز) الشیبانيء ۰ ابو الضحًاك 
الکوفي؛ ویقال: الجزري؛ روی عن البراء بن عازبء آخرج لە اأُصحاب 
السنن الأربعة حدیثاً واحداً فی الأضحیةء صحد الترمذيء قال ابن عبد البر: 
کذا روی مالك مذا تحصقف لم تختلف الرواةۃ عنه؛ والحدیث إنما رواہ 
عمرو بن الحارث: عن سلیمان بن عبد الرحمٰن؛ عن عبید بن فیروزء فسقط 
لمائك ذکر سلیمانء ولا یعرف الحدیث إلا لسلیمان ھذاء ولم یروہ غیرہء عن 
عبید بن فیروز ولا یعرف عبید بن فیروز الا بھذا الحدیث: وبروایة سلیمان 


ھذا عله. 


ورواہ عن سلیمان جماعة من الائمة منھم شعبةء واللیث؛ وغیرهمء 
وقال المزي فی (الاطراف): رواہ مالكء عن عمرو بن الحارث؛ عن عبیدء 
وخالفه ابن وھب؛ فرواہ عن عمرو بن الحارث٠‏ واللیث؛ وغیرھما کلھم عن 
سلیمان بن عبد الرحمن عن عبیدء وخالفھما روح بن عبادة فرواہ عن 
أسامة بن زید عن عمرو بن الحارث؛ عن یزید بن أبيی حبیب؛ عن عبید: 
ورواہ عثمان بن عمرو بن فارس؛ عن اللیثء عن القاسم مولی خالد بن یزید 
می ظا ین فیروں طغآن مات نقلت لیے إق قعة پرری: غیق ساعاتہ 
عن عبید؟ فقال: لاء إنما حدثنا بە سلیمانء عن القاسم مولی خالد عن 
عیدء کذا فی قاع ء(۲' ٰ 

قال الزرقانی!': ک لرص ات الا سے ا مادص 
١ )١(‏ شرح الزرقانيی) (۳/ ۷۰). 


.)٦٥٤ التنویر الحوالك) (ص‎ )٢( 
.)۷۰/۱۳( )۳٣( 


٦۔‏ کتاب الضحایا )١(‏ باب ۔(١١٥۰٠۱)‏ حدیث 


ت3 بس عارب؛ َ رُسول الله کیا شثل: مَاذا پت مِنْ 
الذ لضعَایا؟ قَاشارَ بیو وَقَالَ: ٭ ریما جح مت س سک 


عید ؛ مَنتَقد فقد رواە یزید ؛ ای جت) والقاسم مولی خالد کلاھما عن 
عبیدء کما ذکرہ المزي فی (الأطراف٢ء‏ وذکر اتا ان سلنان: رواہ غع ضة 
بواسطة القاسم وبدونھاء وصرح سلیمان فی بعض طرقه عند ابن عبد البر 


سی 


(عن البراء بن عازب) الأنصاري الصحابی ابن الصحابی اسنٌصغر یوم بدر 
(آن رسول ال گل سُئل) ببناء المجھول (ماذا یّقی) ببناء المجھول؛ أي یجتنب 
ویحترز (من الضحایا؟) لفظ )من بیان لماء کذا فی (المرقاۃ؛' ٦‏ 


و کے 


قال الیاجی : ھذا جصد ھت عندہ صمات: یتقی بعضها ولا 
یتقی بعضھاء ولو لم یعلم أنه یتقی منھا شيء لسأله: ھل یتقی من الضحایا 
شیء ام ؟ والذي یتقی منھا علی اضیربینخ؛: ضر ب؛ یتعلق یہ عدم الاجزای 
وضرب؛ یتعلق بە الکراہةء وقد ذکر ا صفات جامعة للمعاني التي تتقی من 
جهة النص؛ ومن جھة السنةء وجمع ذلك في آربع صفات لیسھل علی السائل 
حفظ جواب ما سألء وآشار بیدہ؛ لیکون في ذلك تذکرة لە ومنع من النسیان. 


الم 


انتھی . 


(فأشار) پا (بیدہ) الشریمفة أ یا عددھا پاصابغه؛ لیکوت أغون غلی 
انتا (وقال : اٌربع) بالرفع تی (النسخ الھندیة)؛ فارعا پالاصت 7 
المصریة' أما علی الأول فالتقدیر یتقی أربعء کما في (المحلی)ء وقال 
الزرقاني : وفي روایة وقال: ٢لا‏ یجوز من الضحایا آربع). انتھی. وأآما علی 
الثانی فالتقدیر: اتقوا أربعاء أو هو منصوب بتقدیر أعنیء کما فی (المرقاة). 


.)۳۱۰/۳( ا مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۱۲٤١۱/۱٥( کذا فی (الاستذکار؛‎ )۲( 


٦۔‏ کتاب الضحایا )١(‏ باب )۱۰٥١(‏ حدیث 


٥٤ے‎ 7 
۱ 


کات 2 تا حر کان سن نے و سک کول ا ک2 
ا کا2 ال اما ےب لفسسمسمستھ ےسجوصىسحمسن 


(وکان البراء بن عازب یشیر بیدہ) اتباعاً للنبي َء (ویقول : یدي أقصر من 

ید رسول الل ق) ولفظ أبي داود''ء قال: قام فینا رسول اللہ يٍ وأصابعي أقصر 
من ا٘صابعه؛ وآناملي أقصر من أنامله؛ فقال: (اربے لا تجوز في 
6-0 ٠ء‏ الحدیث؛ وقول براء یحمل علی الحقیقة؛ أُو أراد فضلاً 


وشرفا . 


(دالعرجاء) بفتح العین وسکونت الراء والمد بالنصب٠‏ والرفع علی البدلیة من 
اُربع غلی ارس :یعرز علی الَخََرۂة ایض ای٢‏ اجَتتا (الشن) ماتید الباء 
أي الظامر (ظلعھا) بفتح الظاء المعجمة وسکون اللامء اي : عرجھاء وفي 
(المحلی) عن (القاموس): ظلع البعیر: کمنعء پی شت وأصله الظلاع 
بالضم داء فی قوائم الدابة. ٰ 

قال الباجي”': قوله: (البین ظلعھا؛ دلیل علی ان العرج علی ضربین: 
ضرب یمنع الإجزاء وضرب لا یمنعه؛ فأما ما یمنع الإجزاء فقد قال الشیخ 
7- القاسم فی اتعریفه): ھی الشدیدة العرج التتيی لا تلحق الغنم فھذہ التی لا 
تجزئء وقال آبو حنیفة: تجزئ. انتھیء وتبعه الزرقاني في نقل المذھب . 

قال الباجي: ودلیلنا الحدیث المتقدمء ولا شك آن العرجاء تمشيء وأما 
التی لا تمشي فلا یقال فیھا عرجاء لآن العرج من صفات المشي. انۃ 
والظاھر أنە أراد الرد علی کلام محمد فی (موطئه)''؛ إذ قال بعد حدیث 
البراء: وبھذا نأخذء فأما العرجاء فإذا مشت علی رجلھا فھي تجزئ. وإن 


.)۲۸۰۲( لسنن ابی داودا‎ )١( 


(۲) االمنتقی) (۳/ .)۸۰٣‏ 
)۳( انظر : (موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۲/ .)٦٦٦‏ 


۹ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )١(‏ باب )۱۰٥١١(‏ حدیث 


کانت لا تمشي لم تجزئ. انتھی؛ وظاھرہ أنھا لا تقدر علی أن تمشي أصلاء 
وھو نص کلام (المبسوط٢.‏ 

لکن المشایخ صَرَّخُوا بأن المراد أن لا تمشی بتلك الرُّجل التی فیھا 
العرج؛ 7 ففی (المحیط البرھاني) العرجاء إدا کانت تمشي؛ فل" بس بھاط وإدا 
کائنت لا - ولا تمشی لا یجوز؛ وھو المراد من (العر جاء الین عرجھا) 
المذکورۃ في الحدیث: قال مشایخنا: إذا کانت تمشي بثلاث قوائم وتجافي 
الرابع عن الأرض لا یجوز؛ وإذا کانت تضع الرابعة علی الأرض تستعین بەہ؛ 
الا نہ یتمایل مع ذلك وتضعه رَهتا ستناحرت ا ھی 

وھکذا حکاہ الطحطاوي علی (الدر المختار)؛ عن البزازیف وبنحو ذلك 
فی عامة کتب الفقهء وعلی ھذا لیس بین الأئمة خلاف کبیر فی العیوب الأربعة 
المذکورة في الحدیث٠‏ ولذا حکی الإجماع علی ذلك ابن رشد المالکي في 
(البدایةا -- فی (المعنيء والشوکانی فی (الئیل٢ء‏ وغیرھم . 

قال الموفق''٭: أمّا العیوب الأربعة فلا نعلم بین أھل ا خلافاً نی 
اُنھا نمنع الاجزاء لروایۃ الا انتھی . 

قلت : وکذلكک اُجمعوا علی أن الیسپر من ھهذہ الأربعة لا یضر والکثیر 
رشع ٹم اختلفوا فی الحد الفاصل بین الیسیر والکثیر ومن جملة ذلك 
العرج؛ فالحد الفاصل بینھما في العرج عند الحنفیة؛ ان لا تکاد تمشي بتلك 
الرجل التي فیھا العرج؛ کما تقدمء وھو الظاہر من قوله ق: (البین عرجھا)ء 

قال ال ور ۲ کت العرج می التی اج حسم سشر خی اع اکھتا وفيی 


.)۳٦۹ /۱۳( (المغني)‎ (١) 
.)٦٤۰ /۲( ف الشرح الکبیر)‎ )۲( 


۲٢ 





٦۔‏ کتاب الضحایا )١(‏ باب )۱۰٥١(‏ حدیث 


سے مہ س ہہس سسستکت 








اشرح الاإقناع)''': العرجاء البین عرجھا بأن یشتڈ عرجھا بحیث تسبقھا الماشیة 
إلی المرعی؛ وتتخلف عن القطیعء فلو کان عرجھا یسیراً بحیث لا تتخلف به 
عن الماشیة لم یضرہ انتھی. وفي (الروض المربع)''': العرجاء التي لا تطیق 
مشیأً مع صحیحةء انتھی . 


(والعورا) بالمذ تأنیث الاًعور (البین) أی : الظاھر (عورھا) بفتحتین: 
ذھاب بصر إحدی العینینء ویلحق بھما العمیاء بدلالة النص بالطریق الاولی؛ 
قال الباجی”': یرید ۔ والل أعلم ۔ التی ذھب بصر إحدی عینیھاء یقال: عارت 
العین؛ تعار وعورت٠‏ إِذا ذھب بصرماء ویقال: عین عوراء؛ ولا یقال: 
عمیاء ئثم إذا کان بعین الأضحیة بیاض؛ فلو کان علی الناظرء وکان یسیراً لا 
یمنعھا أن تبصر أو کان علی غیر الناظر لم یمنع الإجزاءء رواہ ابن المواز عن 
مالك؛ وأما إن منعھا الرؤیة لکونە کثیرا علی الناظرء فھي العوراءء وكکذلك 
عندي لو ذھب آکثر بصرھاء انتھی۔_ 


قال الدردیر: ھی التی ذھب بصر إحدی عینیھا: ولو کانت صوره الین 
قائمةء وکذا ذھاب أکثرہ؛ فإن کان بعینھا بیاض لا یمنعھا النظر اأجزأت: 
اتی ٌٰ 


رقاق ا ۲ نی انی تلع عتھا وضمے) انتا تد تفیث 
التضحیة بھا؛ لآن عورھا لیس بین ولا ینقص ذلك لحمھاء انتھی . 


000 (١) 
.)٣٢۳۹/١( ((ج‎ 

(۳) ا المنتقی) (۳/ .)۸٤‏ 
)٤(‏ ا المغني) (۱۳/ .)۳٦۹‏ 


- کتاب الضحایا )١(‏ باب )۱۰٠١١(‏ حدیث 


َالْمَرِیضة البيْنُ مَرَضُها. مہہہ-ہ.ہ]وسسسمھح سصت 








وفي اشرح الإقناع)''': العوراء البيْنُ عورھا بأن لم تبصر بإحدی عینیھا. 
کے تی لالون اہمشتارط ا کی آقی جس :گر تررمام رافایف نت 
العلف؛ قال ابن عابدین: وفی ٴالھدایة): معرفة المقدار فی غیر العین متیسرة 
وفي العین قالوا: تشد المعیبة بعد أن لا تعتلف الشاة یوما أو یومینء ثم یقرب 
العلف إلیھا قلیلاً قلیلاً؛ فإذا رأته من موضع أعلم عليهء ثم تشد الصحیحة؛ 
وقرب إلیھا العلف؛ وكکذلك فادا نات من مکان اأعلم عليه؛ تم ینظر إلٰی تمعاوت 
ما بہنھما؛ ٠‏ فإِن کان ثلئا فالذاھب هو الثلث: راو تا نااستف انتھی. 


(والمریضة البین) أي : الظاھر (مرضھا) قال الزرقانی : بأي مرض کان 
بشرط وضوحه فھو عام عطف عليه خاصاً بقوله: و(العجفاء التيی لا تنقي)ء 
نال الباجی""ء رَذلك لعات+ آختناء آن الغرض ہك ہدتھا فص لہا 
والثاني : آنه یفسدہ حتی تعافہ النفس؛ والثالث: أنه ینقص ثمنھاء وھذہ المعانی 
علی ما ذکر فیجب ان یکون کل غرض یحدث ذلك في النفس یمنع؛ والخمرة 
وھی البشمة لا تجزئ؛ وکذلك الجرباء؛ فما بلغ من ذلك کلەه حد المرض 
البیّن وجب آن یمنع؛ وقال مالك: ولا یجوز الدبر من الڑبلء قال أبو الولید: 
ووجه ذلك عندي أُنہ من المرض الذي یمنع اللاجزاءء انتھی . 


تال ایت :ای المریضة التي لا یرجی برڑھاء فھی التی بھا و رض 
قد یئس من زواله؛ لات لت رض لجبھا رئمتیا تقضا کے لآ والدي فی 
الحدیث: ”المریضة البیٔن مرضھا)؛ وھی التی یبین أثرہ علیھا؛ لأن ذلك ینقص 
لحمھا ویفسدہ وھو أآصح؛ وذکر القاضی أن المراد بالمریضة الجرباء؛ لان 


.)۳۳٣/٣( )١( 
.)۵٥۳۷/۹( )۲( 
.)۸٥ /۳( االمنتقی)‎ )۳( 
.)۳۷۰ /۱۳( (المغني)‎ (٤٤ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )١(‏ باب )۱٠۰١٢١۱(‏ حدیث 
- و 0-۔ َ ۹ ۶" 
وَالْعَجفاء التی لا تنقی). 


الجَرَبّ یفسد اللحم ویھزل إذا کثر؛ وہذا قول أصحاب الشافعيی؛ وھذا تقیید 
للمطلق وتخصیص للعموم بلا دلیل؛ فالمعنی یقتضي العموم کما یقتضيه اللفظ > 
فإن کان المرض یفسد اللحم وینقصه فلا معنی للتخصیص مع عموم اللفظ 
والمعنیء انتھی۔ 

قلث: لکن الظاھر من فروع الشافعیة التعمیم ففي اشرح الاقنا( 
المریضة البین مرضھا بن یظھر بسببه ھزالھا وفساد لحمھا؛ فلو کان ہی 
سوا لم یضرء ویدخل في إطلاق المصنف الھیماء انتھی.۔ 

(والعجفاء) بالمد مؤنث اُعجفء الضعیفة (التی لا تنقي) بضم الفوقیة 
وإسکان النون وقافء أَي: لا نقی لھاء والنقي: الشحم؛ وقیل: المخء یقال: 
أنقّتٍ الناقةء أي: صار فیھا نقی؛ أَي: سمنت؛ وصار في عظامھا المخ؛ قال: 
القاری فی رواية: الکسرایس وفيی آخری (الکسیرة)ء والکسراء التی لا تنقی ء 

سے یا تقوم من الھزال۔ ٰ 

قال الباجي* 85 پرید أُنه لا یوجد فیھا شحم وذ بلغت ھذا الحد من 
الھزالء فإنھا لا تجزئ؛ لاتھا تا عن الحد المعتاد ٢ھ.‏ 

نال:ای رقت' ': أجمع العلماء علی اجتناب هذہ العیوب مصیراً لحدیث 
البراءء وكکذلك آجمعوا علی ان ما کان من ھذہ الاربع تا 8ات ھکار لہ فی 
منع الإجزاء واختلفوا في الموضعین؛ أحدھما: فیما کان من العیوب اشد من 
ھذہ المنصوص علیھا مثل العمی وکسر الساق؛ والثانی: فیما کان بسانت لہا : 
نی اھ تس ام داھاھم ارس الااق اف ولاف کر لن 
تن الا ماف وم یکن شسرا: 


.۔)۳۳ہ۴/٤(‎ )١( 
.)۸۵ /۳( ا المنتقی)‎ )٢( 
.)٦۳٣٤/١( ا(ہدایة المجتھد)‎ )٣۳( 


۲۲۳ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )١(‏ باب :()) حدیث 


فأآما الموضع الآول فان الجمھور علی انتا گان اث من ھذہ العیوب 
المنصوص علیھها فھي آحری اُن تمنع وذھب مل الظاھر إلٰی نہ لا یمنع 
الإجزاء؛ ولا یجتنب آکثر من ھذہ العیوب التي وقع النص علیھاء 


وآما الموضع الثانيء أعنی ما کان من العیوب في سائر الأعضاءء فإنھم 
اختلفوا في ذلك علی ثلاثة أقوال: احدھا: أنھا تمنع الإجزاء کمنع المنصوص 
علیھاء وھو المعروف من مذھب مالك في الکتب المشھورةۃ. والثاني : اُنھا لا 
البغدادیین من أصحاب مالك؛ والثالٹ : اُنھا لا تمنع ولا یستحب تجنبهاء وھو 
قول أھل الظاھر . ٰ 

وسبب اختلافھم شیئان: أحدھما: اختلافھم فی مفھوم الحدیث المتقدم . 
والٹانی : تعارض الاآثار فی ھذا الیاب؛ أما الحدیث المتقدم فمن رآہ من باب 
الخاص آرید بە الخاصء قال: لا یمنع ما سوی اُربع مما هو مساو لھا أو 
ا منھا وأما من زا من باب الخاص آ3 ں4 العام وهھم الفقھاءء فمن کان 
عندہ أنە من باب التنبيه بالأدنی علی الأعلی فقط لا من باب التنبيه بالمساوی 
علی المساوي؛ قال: یلحق بھذہ الاربع ما کات اد متما ولا عق بھاغا 
کان مساویاً لھا فی منع الإجزاء إلا علی وج الاستحباب. 


ومن کان عندہ من باب التنبيه علی الأمرین جمیعاء اأعنی علی ما هو 
ا المنطوق بە أو مساو لە؛ قال: تمنع العیوب الشبیھة بالمنصوص 
عليها الإجزاء کما یمنعه العیوب التی ھی أکبر منھاء فھذا اأحد أسباب 
الخلاف فی ھذہ المسألة. ٰ 

وأما السبب الثاني: فإنه ورد فی مذا الباب من الأحادیث الحسان 
حدیثان متعارضانء فذکر النسائي عن أبي بردة أنە قال: یا رسول اللہ! آکرہ 
النقص فی القرن والأذنء فقال النبی اه : (ما کرھته فدعه؛ ولا تحرمه علی 

۲٤ 


٦‏ ۔ کتاب الضحایا )١(‏ باب )٠۰١٢١(‏ حدیث 





٦۲‏ ۔ وحذَثني عَنْ مَالِكٍء ً ا 
02038 0ت و ےا ا0ت ای لم تی سس سسست 





غیرك٤ء‏ وذکر علي بن أبي طالب قال: 7 رسول اللہ قٍ ان نستشرف العین 
والأذنء ولا یٔضَحًی بشرقاء ولا خرقاء... الحدیث؛ فمن رجح حدیث 
اأبی بردة قال: لا یتقی إلا العیوب الأربع أو ما هو آشد منھاء ومن جمع بین 
الحدیثین بأن حمل حدیث أبي بردة علی الیسیر وحمل حدیث علي - رضي الله 
عنه - علی الکثٹیرء ولذا جری أُصحاب مذا المذھب إلی التحدید فیما یمنع 
الإجزاءء فاعتبر بعضھم ذھاب الثلث؛ وبعضھم اعتبر الاکٹر؛ انتھی مختصرا. 


وأآخرج الطحاوي''' حدیث البراءء ثم قال: ذھب قوم إلی هذاء فقالوا: 
لا یجزئ ما فيه واحد من ھذہ العیوب الاربعء وما کان سوی ھذہ الاربع فلا 
یمنعء قال العیني في اشرح الطحاوي): أراد بالقوم سعید بن المسیب؛ 
وسعید بن جبیر؛ والحسن البصري؛ وابراھیم النخعي؛ والحکم بن عتیبةء وھو 
مذھب اُمل الظاھر اتھی: 

ٹم ذکر الطحاوي قول من خالفھم في ذلكء وذکر العیني فیمن ذھب إلی 
ذلك الأئمة الأربعةء وعطاء بن أبی رباحء ومحمد بن سیرین؛ والثوري؛ 
ومحمداء وأبا یوسفء مع الاختلاف فیما بینھم في العیوب المانعة عن 
الإاجزاء وغیر المانعة عنهء لیس ھذا محلهء وسیأتی شيء منھا فی محله. 

۰۰۲ ۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) - رضي الہ عنھما ۔ 
(کان یتقي) أی: یتجنبء ولفظ مت جح اللہ - في (موطعہ!''' کان ینھی 
(من الضحایا) جمع ضحیة (والبدن) جمع بدنةء أي: الھدیا (التي لم تسن) 
الموصول مع الصلة مفعول یتقيی؛ واختلفوا فيی ضبطہە؛ قال القاري: بضم التاء 


.)۱٦۸ /٤( (شرح معاني الآثار؛‎ (١) 
.۳ /۲( )ر۲( (موطاً محمد ت التعلیق الٰممجد)‎ 


۲٥ 


- کتاب الضحایا )١(‏ باب )۰٥٢(‏ حدیث 


سے 
لن بر پر8 
۱ : 
اب 
وان یئصس ۶ 
>۰ 








وکسر السین وتشدید النون. یقال: اَسنْ الانسان وغیرہ؛ إِذا کبرء وقال 
الازھری : لیس معنی آأسنان البقر وغیرہ کبرھماء بل معناہ طلوع الأسنانء 


اھر وما اریہ 7 برد 7 ھا مہنا؛ ان ل خلافق: ان الكٹیة: من کم نوع 


من أنواع الضحایا تجزئء انتھی . 


رقان:الزرٹائی''1٤:رری‏ کسر السین من ال لات رت انت 
ابن عمر ۔ رضي الله عنه - أنە لا یضحی إلا بثنی المعز والضأن والإبل والبقر 
وروی لع این قالن ان قتیبة:: أي التی . تنبت آسٹانھاء کأٹھا لم تعط 
اُسنانھاء کما تقول: لم یلبنء أي لم یعط لبنأء وقال غیرہ: معناہ لم تبدل 
اسالتام رمقاائےے بمذھب ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔؛ لأنه یقول في 
الاضاحي والبدن: الثني وما فوقهء ولا یجوز عندہ الجذع من الضأنء وہذا 
خلاف الآثار المرفوعة وخلاف الجمھورء انتھی . 


وفی (المحلی): ای لم تسن - ہبضم العاء وفتح:السین رکا القت۔ 
وفيی نسخة بفك الإدغامء أي لم تکن مسنة مأخوذ من السن مفرد الأسنان أو 


وی االت ۳٢‏ لشیخ مشایخنا الدھلوي : احترازمی کرد چیزي کهہ 
دندان نهے بر رو امو جج وسیأتیي البےحث فه قریا (والتي) عطلف علی 


الموصول قلہ : کان یتيی التيی (نقص من خلقھا) شی کأآن یکون مقطوع 


839-2822 (المتقی)‎ (١( 
.)۷۲ /۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )٢( 
.)۱۸١/۱( )۳( 


٦۔‏ کتاب الضحایا )١(‏ باب )٠۰٥١(‏ حدیث 


الاذنف قال ابن عبد البر: ھذا آآصح من روایة من روي عنه جواز الأضحیة 
بالبتیراء إلا آنه یحتمل أن یکون اتقاؤہ لمثٹل ذلكء ویحتمل أُن یکون لما نقص 
منھا خلقةء وحمله علی عمومه أولی . قاله الزرقانى”"۶. 


(قال مالك: وھذا) الذي حکي عن ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ (أحب ما 
سمعت) من آقوال العلماء في ذلك (إلی) متعلق باحبء وفي الأئر مسألتان: 
اأولاھما: فی سن الاإجزاء فإنھم اجمعوا علی أن الثبی من کل نوع من أنواع 
الضحایا یجوزں ولا سس ری سا الا أنھم اختلفوا فيی سن الجذع 
والثنيء کما سیأتي واختلفوا فی إجزاء الجذع علی ثلائة أقوال. 


قال الموفق''': ولا یجزئ إلا الجذع من الضأنء والثني من غیرہ 
وبھذا قال مالك؛ واللیث: والشافعي؛ وآأبو عبید؛ وأبو ثورء وأصحاب 
الرای: وقال ابن عمر والزھری : لا یجزئ الجذع ؛ لأنہ لا یجزئ من غیر 
الضأن: فلا یجزئ منهء وعن عطاء والآوزاعي : یجزئ الجذع من جمیع 
الأجناس؛ لما روی مجاشع مرفوعاً (الجذع یوفي مما یوفي منە الثني) رواہ 
آبی دازقد السا '"'. 


ولنا ٠‏ علی آن الجذع من الضأن یجزئ؛ ورس نے ای 
وغیرهماء وعلی أن الجذعة من غیرھا لا تجزئ؛ قوله عليه السلام: ‏ 
تذبحوا المسنة فان عسر علیکم فاذبحوا الجذع من الات وحدیث أبي بردة بن 
نیارء وفيه قوله قلٌ: اولا تجزئ عن اأحد بعدك١.‏ . متفق عليهء وحدیثھم 
۔محمول علی الجذع من الضأن لما ذکرناء وقال ابراھیم الحربيی: إنما یجزئ 


.)۷۲ /۴( (الشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۳٦۷ /۱۳( ا المغنی)‎ )٢( 
-,)۳۱٣٣( آخرجه أبو داود (۲۷۹۹)ء والنسائی (۷/ ۱۹۳)ء وابن ماجه‎ )۳( 


۲۱۷ 


۲٦‏ - کتاب الضحایا (١)‏ باب )٠٠١٢(‏ حدیث 
یہ پر سیت 89 فإدا سیسات بش 
ثنیأء انتھی. 


قال الباجي''': إن قیل: ما الفرق بین الضأن وغیرھا؟ قیل لە: الفرق 


۱ ببیٹھما نص صاحب الشریعة ولا فرق آصح منەه؛ ووجه آخر: وھو أُنه قد 


روی ابن الأعرابي أن المعز والبقر والإبل لا تضرب فحولتھا إلا بعد أن تثنی 


والضآن تضرب فسحولتھا إإذا اُجذعت؛ اکجھی: ۱ 


أما اختلافھم في سن الجذع والٹنيی فقد قال الموفق''': الجذع من 
الضأن ما لە ستة أشھر ودخل في السابعء قال أبو القاسم: سمعت أَبي سألت 
بعض أھل البادیة کیف تعرفون الضأن إذا اأُجذع؟ قال: لا تزال الصوفة قائمة 
علی ظھرہ ما دام حملاًء فإذا نامت الصوفة علی ظھرہ علم أنە قد أجذعء وثنيّ 
المعز إذا تمت لە سنة ودخل فی الثانیةء والبقرة إذا صار لھا سنتان ودخلت في 
الثالثةء والإبل إذا کمل لھا خمس سنین ودخل في السادسةء انتھی. 

وقال العینيی فی (شرح الطحاوي): الجذع ما کان من الدواب شاباً فتیاء 
وھو من الإبل ما دخل فی السنة الخامسة؛ ومن البقر والمعز ما دخل في 
الثانیةء وقیل: من البقر ما دخل فی الثالثةء ومن الضأن ما تمت لە سنة؛ 
رتا سب اکھت :او سائیے اکر تی لہ ای قلوہ. آقھ لھا سن 
الستة آشھر إلی عشرہ وقیل: ما بین الثمانیة إلی الستةء انتھی . 

قال الباجی'': الجذع من الضأن اختلف الفقھاء فیەء فقال ابن حبیب : 
الجذع من الضأآن والماعز ابن سنةء وقاله ابن نافع وأشھب: وعلی ھذا أآکثر 


.)۸۷ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 
.)۳٦۸/۱۴۳( دەالمغني)‎ )٢( 
.)۸۵ /۳( االمنتقی)‎ )۳( 


٦۔‏ کتاب الضحایا )١(‏ باب )٠۰٥١١(.‏ حدیث 


الناس؛ وروی ابن وب أَنه ابن عشرة أشھر وروی سحنونء عن علي بن 
زیاد: هو ما استکمل ستة أشھر؛ وقاله ابن شعبانء قال: وقیل: ثمانیة أشھر 
وأما الثنیٔء فقال ابن حبیب: ہو ابن سنتین ودخل فی الثالثةء وأما الإبل فقال 
ابن حبیب: الجذع من الإبل ابن خمس سنین؛ والثنيْ ابن ست سنینء وقال 
ابو عبیدة: إذا اآتت عليه الخامسة فھو جذع وإذا ألقی ثنیته فی السادسة فھو 
ثيء وأما البقر فقد قال ابن حبیب: الجذع من البقر ابن ثلاث سنینء والثنی 
ابن ربع سنینء وقال القاضي أبو محمد: الثنی من البقر ما لە سنتانء وقد 
دخل في الثالثةء انتھی . 

قلت: والعمدة في ذلك ما في فروع الأئمةء فقد قال الذردیر”': ضحیۃُ 
بجذع ضأن وثنیْٔ معزٍء وبقر وإبل ذي سنة لجنذع الضأنء وثني المعزہ فلا بد 
اذ یرتی کل تنا سق لکن محرظ ٹی لئ الہیر نبال خی النَاة وغرلاً 
بیّناً کشھر بخلاف الضأنء فیکفی فیه مجرد الدخول؛ والعبرة بالسنة العربیة 
وذي ثلاث من السنین ودخل في الرابعةء ولو دخولاً غیر بین لثنیٌ البقر وذي 
خمس سنینء ودخل في السادسة لثنی الإبلء انتھی . ۱ 

وفی (الدر المختار؛''': صح الجذع ذو ستة أُشھر من الضأن٠‏ والٹنی 
وھو ابن خمس من الابل؛ وحولین من البقر وحول من الشاةء قال 
ابن عابدین: قوله: ذو ستة أُشھر؛ کذا في (الھدایة)؛ وفسرہ في (شرح 
المنتقی): شرعاً ہما أتی عليه آکثر الحول عند الأکثر وقیّدہ بشرعاً؛ لأنه فی 
القتجا :و بنا اتی 


وفي (شرح الاقناع)'': یجزئ الجذع من الضأنء وھو ما استکمل سنة 


.)۱١۹ انظر: (الشرح الکبیر) (۱۱۸/۲ ۔‎ )١( 
.)٦۳٤٣/٦( )٢(۔‎ 


.)۳۳۱/٣( )٣( 


۲۱۱۹ 


٭٭ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )١(‏ باب )۰١١(‏ حدیث 


ویکون ذلك کالبلوغ بالسن والاحتلامء فإنه یکفي اسبقھماء والثنیُ من المعز 
وھو . ما استکمل سنتین ء وطعن ھی الال والثنیٔ من الاإبل وھو۔ ما استکمل: 
سس ستین+> وطعن فی السادسة؛ والئنبيی من البقر وھو: ما استکمل سنتین: 
وطعن فی الثالثةء انتھی . 

قال سر قولہ: ا سقطت آسنانهء یعني إذا کان فی سنه المعتاد 
اش تھی 


وفي (الٰروض المریع''٢:‏ فالسن المعتبر للاجزاء إہل خمس سنین؛ ولبقر 
مضاکر رز ملاہتلضات متا اہی رک سی لت آ2 اسنا 
والحنابلة متفقة فی اُسنانھا کلھاء والشافعیة والمالکیة مختلفة فی بعضھاء 
والأربعة متفقة علی ئ. نین الإبل تھی آنه ابن خمس سنین؛ وثنیُ البقر عندھما 
ابن سنتین٭ وکذلك عند الشافعی؛ وعند مالك ابن ثلاٹ سنینء وثني المعز 
عندھما ابن سنةء وکذلك عند مالك؛ وعند الشافعي ابن سنتین: - الضآان 
عندھما ابن ستة أشھر وعندھما ابن سنة. 

وأما المسألة الثانیة: وھی النقص فی شوء من خلقھاء ففیھا تفاصیل في 
الفروع؛ والاختلاف فیھا وسیع لا یسعة هذا المختصر؛ والجملة عند المالکیة 
کما فی (الدردیرا'' وغیرہء أنه یجزئ الجمّاءء وھهي: ما لا قرن لھا في ما له 
قرن کالبقر قال الدسوقي: إذا کانت جمّاء من أصل الخلقة؛ فإنھا تجزئ_ 
باتفاقء ونقل الإاجماع علی إجزائھا ابن مرزوق وغیرہء وإن کانت مستأصلة 


(۱() (۱۲۹۸۸). 
(٢(‏ (الشرح الکبیر) (۲/ ۲۱۱۹). 


۲۳۲۰ 


-۔ کتاب الضحایا )٢(‏ باب 








القرنین ففیھا قولان: الاجزای نقله الشیخ عن (کتاب محمدا؛ وعدم الإاجزاء 
قول ابن حبیب؛ والشرط آنه لیس هناك أجماء. وإلا فلا تجزئ اتفاقاً. 
ویجزئ مقعدة آئ: عاجزة عن القیام لشحم وکذا مکسورة فرن من 
اأصله أو طرفە إن برئ لا إن آدمی'' فلا تجزئ؛ بین جرب وبشم؛ أي: 
تخمةء وبین جنونِ وفائتِ جزع؛ کید ورجل أصالة أو طرواً غیرِ خصیةء فبفوتھا 
یجزئ سواء کان خلقة أو بقطع . 
ولا یجزئ صمعا٤ء‏ أي: صغیرۃ الأذنین جدأء ولا بتراء أي: التي لا 
ذنب لھا خلقة؛ أو طروا ولا بکماء؛ ولا بخراءء أي: مٹغیرة رائحة الفم 
ولا یابسة ضرع أي: جمیعەہ؛ فإن أرضعت ببعضه فلا تضرہ ولا مشقوقة أُذن 
کو سن لوان 00 کان بنا اور انف ولا اکر رس آت تاععلی لمت 
اما کسر واحدة فلا یمنع الإجزاء علی الأصحء إلا ان یکون قلع الآسنان 
لاثغار أو کیں فیجزئ ولو قلع کلھا ولا یجزئ ذابة ثُلث ذنب فصاعداء کذا 
فی (الدردیر) مختصراً. ٰ 
)٢(‏ ما بستحب من الضحایا 
اختلفت نسخ (الموطأ) في ذکر ھذہ الترجمة؛ ففي آکثر النسخ المصریة 
ھکناچ وفيی بعضھا والنسخ الھندیة ذکر ھاھنا الترجمة الاتیة: (النٹھيی عن ذبح 
الضحیةاء وبعدھا ذکر ھذہ الترجمةء واقتفینا النسخ المصریة لمناسبة ما بین 
المستحب والمکروہ؛ ومقصود الترجمة: أن المستحب والآولی ذبح الأسمن 
والأغلی؛ قال عز اسمه: ٭باٹھا الین ءَامَنوا اَنفِقوا من طیبلتِ مَا صُمَْتُم ہ4 
الایة وقال عز اسمە: ومن يعَظم کر الہ الایةء قال ابن عباس - رضی الله 
-: تعظیمھا استسمانھا واستعظامھاء واستحسانھاء کذا فی (المغنی!'''. 


. قوله : آدمی ۔ ا المراد باللادمای مدع البرء قوله: کا آئ؟ فاقدۃ الصوت‎ (١) 
ٰ .)۳٦۷ /۱۳( )۲( 


۲۱ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٢(‏ باب )۱۰١٠١(..‏ حدیث 
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(ضحًیٰ) بتشدید الحاء أي: آراد أن بُضَحی (مرۃ بالمدینة) المنورة (قال نافع : 
فأامرنی أن أشتري لە کبشا) هو فحل الضأن في أي سن کانء وقیل: إذا أثنیء 
وقیل : إدا ُربع (فحیلاً) بالفاء والٰحاء المھملة؛ اخ ذکرأ ل ت0 وفی زیادۃة 
یاء النسبة إشارة إلی تحقق ذکورتەء أو بالغاً فی الذکورۃء وقیل: یحتمل أن 
یراد بە لا خصیاء وقیل: أي قویاً ذا جثة (أقرن) یعنی ذا قرنین کبیرین (ثم 
اُذبحه) بالنصب عطفاً علی (أٹ سو (یوم الأضحی) یعنی یوم النحر کے اعت 
الناس) . 


قال الباجی”'': إنما أمرہ أن یذبح فیە؛ لن الأضحیة من القرب العامة 
المسنونةء فالأفضل إظھارھا؛ لان فی ذلك إحیاء سنتھا. وقد قال ابن حبیب : 
یستحب الإعلان بالأاضحیة لکی تعرف؛ ویعرف الجاھل سنتھاء وما یلزمه 
منھاء وکان ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ إذا ابتاع أضحیته یأمر غلامه یحملھا 
فی السوقء ویقول: ھذہ أضحیة ابن عمر إرادة أن یعلن بھاء انتھی. 


وحکی العیني فی (شرح البخاري) فعل ابن عمر - رضي الله عنه - ھذا ٹم 
قال: وھذا المعنی یستوي فيه الإمام وغیرہء قلت: وفیه اتباع لفعله ُء فقد 
آخرج أبو داود''' بسندہ إلی ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ آن النبي لا کان 
یذبح أضحیته بالمصلی؛ وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ یفعلهء وترجم عليه 
ابو داود (باب الإمام یذبح بالمصلی). 


.)۸۸/۳( االمتتقی)‎ )١( 
.)۳۹/۱۳( أخرجه أبو داود فی (ہاب الاإمام یذبح بالمیصلی) (بذل المجھود)‎ )۲( 


۲۳۲ 








وآخرج البخاری'' بروایة عبید اللہ عن نافع قال: کان عبد اللہ ینحر فی 
المنحرء قال عبید الل: یعنيی فی منحر النبي لق وآخرج اأیضاً بروایة کثیر بن 
فرفد عن نافع عن ابن عمر قال: 9 کان رسول الل قياُ یذبح وینحر 
بالمصلی. وترجم عليه البخاري (الاأضحی والنحر بالمصلی)ء قال ابن بطال: 
هو سنة للاإمام خاصة عند مالك؛ قال مالك فیما رواہ ابن وھب: إنما یفعل 
ذلك لئثلا یذبح احد قبلهء زاد المھلب : ولیذبحوا بعدہ علی یقینء ولیتعلموا منہ 
صفة الذبح؛ وقال ابن التین: هو مذھب مالك أن الإمام یبرز أضحیته للمصلی 
فیذبح ھناكء وبالغ بعض اأصحابهء وهو أبو مصعب فقال: من لم یفعل ذلك 
لم یؤتم بەء وقال ابن العربي: قال أبو حنیفة ومالك: لا یذبح حتی یذبح 
الإمام إِن کان ممن یذبح قال: ولم آر لە دلیلاًء کذا فی د(الفتم؛'''. 


رتان ان ری اما وقت الذبح؛ فإنھم اختلفوا فیه في ثلائة مواضع: 
في ابتدائەء وانتھائەء وفي اللیالي المتخللة لەء فأما في ابتدائه فإنھم اتفقوا علی 
ان الذبح قبل الصلاۃ لا یجوز لثبوت قولہ 8ل : (من ذبح قبل الصلاة فإنما ھی 
شاۃ لحم)ء وآمرہ بالإعادة لمن ذبح قبل الصلاةء وقولہ گل: (أول ما نبدأ فی 
یومنا هذا ان نصلي ثم ننحر؛ إلی غیر ذلك من الآثار الثابتة فی ھذا المعنی. 


واختلفوا فيی من ذبح قبل ذبح الإمام بعد الصلاۃء فذھب مالك إلی أنه 
لا یجوز؛ وقال آبو حنیفةء والثوري: یجوزء وسبب اختلافھم اختلاف الآثار 
فيی هذا الباب وذلك آنە جاء في بعضھا آأنە گل آمر لمن ذبح قبل الصلاة أن 
یعید الذبح؛ وفي بعضھا آنە آمر لمن ذبح قبل ذبحه أن یعیدء خرجه مسلم: 
فمن جعل ذلك موطنین اشترط ذبح الإمام فيی جواز الذبحء ومن جعل ذلك 


.)٤٦٥٦٥(ح صحیح البخاري‎ (١) 
.)۹/۱۰( ففتح الباري)‎ )٢( 
.)٦۳٤/١( آہدایة المجتھد)‎ )۳( 


۲۲۲۳ 


٦‏ ۔ کتاب الضحایا )٢(‏ باب )٠٠٥١١(‏ حدیث 








موطناً واحداًء قال: إنما یعتبر فی إجزاء الذبح الصلاةۃ فقط . 


واختلفوا من ھذا الباب في فرع وھو متی یذبح من لیس لە إمام من 
أھل القری؛ فقال مالك: یتحرون ذبح أقرب الائمة إليھمء وقال الشافعي : 
یتحرون قدر الصلاة والخطبة؛ وقال آبو حنیفة: من ذبح من ھؤلاء بعد الفجر 
اآجزاہء وقال قوم: بعد طلوع الشمس؛ وکذلك اختلف اصحاب مالك فیما إذا 
لم یذبح الإمام فی المصلی؛ فقال قوم: یتحری ذبحه بعد انصرافهء وقال قوم: 
لس ست لك: اتی ستاص را 

وقال الخرقي: إذا مضی من نھار یوم الأضحی مقدار صلاة العید 
وخطبتهء فقد حل الذبح إلی آخر یومین من آیام التشریق نھاراء ولا یجوز للا . 

قال الموفق*'': الکلام فی وقت الذبح في ثلائة أشیاء: أولەء وآخرہ؛ 
وعموم وقتہ و خصوصہہ آما أولهء فظاھر کلام الخرقی أنە إذا مضی قدر تحل 
فیه الصلاةۃ وقدر الصلاةۃ والخطبتین تامتین فی اُخت ما یکونء فقد حل وقت 
الذبحء ولا یعتبر نفس الصلاۃ؛ لا فرق فی ھذا بین أُھل المصر وغیرهم؛ 
وھذا مذھب الشافعی؛ وظاھر کلام أحمد آن من شرط جواز التضحیة ففيی حق 
أُھل المصر صلاة الإمام وخطبتهء روي نحو ھذا عن الحسنء والاوزاعي؛ 
ومالك؛ وأبی حنیفة؛ وإسحاق؛ وقال عطاء: وقتھا إذا طلعت الشمس؛ 
والصحیح إن شاء اللہ أن وقتھا فی الموضع الذي یصلیٰ فيه بعد الصلاة فأما 
غیر أُھل الأمصار والقری فأول وقتھا فی حقھم قدر الصلاة والخطبة بعدھا؛ 
لأنه لا صلاة فی حقھم فوجب الاعتبار بقدرھاء اھ. ٰ 

أما الذبح بالمصلی؛ فقد قال الدردیر'': ندب للمصلي وتآأکد للامام 


.)۳۸٣/۱۳( ا( المغنی)‎ )١( 
.)۱۲١۱/۲( (الشرح الکبیر)‎ )۲( 
۲۲٤ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٢(‏ باب )٠۰٢١(‏ حدیث 


٭ جج جج یج ج ےج مج جج مث جج 9 و ےثّٴ ٭ یيْ ج“٭ ق غ جج وج مج وھ ؤم٭ ق قج و م> ج ج ھی مج جج ۰ج ج ١ج‏ 5ج جج ئيؿؤ 8ج مج 3ج یج یج يٌ جج <*ةٌْ ٴ ْ جج ےج قجػ قوج ھ+ج قج م۔چج ھ<×> ؿی ے<٭> غظكف ي*ج پی 


إبرازھا للمصلی لیعلم الناس ذبحه؛ ولا یکرہ عدم سس بی قال 
الدسوقی: أما عدم الابراز لە فیکرہ اھ. 

وفي (المسوی)''': الذبح فيی المصلی ہے اظھاراً - الدینء ٢ھ.‏ 
وقد روي في غیر حدیث آن النبي قلاِ کان یذبح بالمصلی؛ وحکی الشیخ في 
(البذل؛''' عن الشوکاني: الحکمة فی ذلك أن یکون بمرأی من الفقراء فیصیبون 
من لحم الأضحیة. 

وفی (وفاء الوفاء): روي عن إبراھیم بن أبي أمیة قال: أدرکت مسجداً 
فی زمان عثمان عند حرف زاویة أبيی یسار عند اُصحاب المحامل ولیس عندہ 
مسجد غیرہ وذلك المسجد هو المسجد الذي صلی فیه النبي للُ یوم أضحی 
زضس انا مر واأصعابەم حنی اعتملت ضعاباعم من عتلہ آقال: واغیرنی 
من رأی الآنصار یحملون ضحایاهم من هناك اھ ٰ 

وفیه أٌیضاً : وھذہ الطرق هي المرادة بما رواہ ابن زبالةء عن عائشة: أن 
رسول ال قٍ کان یذبح أضحیتە بیدہ إذا انصرف من المصلی علی ناحیة 
الطریق التی کات یتصرف تتابے لی اھر نا بسطہن وعلم مے او لا 
تخصیص بالمصلی؛ بل المراد الفضاء بمرأٴی من الناس . 

وفی 9کنز العمال) عن نافع : أن عمر کان ینحر بمکة عند المروۃ وبمنی 
عند المتحرء ئثم في الأثر ذبح الکبش وھو فحل الضأنء وقد ورد فی غیر 
حدیث (آن النبی للا ضحی بالکبشء واستدل بھما المالکیة علی أفضلیة 
الضأان ضرورۃ أنه گل لا یواظب إلا علی ما هو الأفضل؛ والمسألة خلافیة . 


قال الباجی”': أفضل الأضاحی الضأنء هو مذھب مالك؛ وسائر 


.۲۲۲۹/۱( )١( 
.)۳۹/۱۳( ہہذل المجھودا)‎ )٢( 
.)۸۸/۳( االمتقی)‎ )۳( 


۲۲۰٥ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٢(‏ باب )٠۰٢١(‏ حدیث 


٭ ق ؿ8 ق ق ھؿ ق ھةٌ ق ق8 ق8 ة ةق ىؿ٭ ة5 ىؿ٭ ٭ ةؿٌ و٭ و" ھج مج چج مج ق ھػئ یج یچ ٭ْ 8ؿ ٭ٴ یج ي يٰ ؤ ي*جْ ضيظژڑ یج بج 3ق م -يؿڑ 8ج 3ج ي<ػ٭ ق8 ق ھج ق ھج یق لج قج ۰م یچ مج فی مج ےو ےمے”".ی۔ )ہم 


اُصحابه: ان الضأآن أفضل من المعزء واختلفوا فی التفضیل بین البقر والإبل: 
فروی الشیخ أبو إسحاق: أن الأفضل الإبلء 0 الشیخ أبو القاسم؛ 
والقاضي ابو محمد في (معو نتهہ): ان البقر آفضل: وقال ابو حنیفة؛ والشافعی : 
الابل آفضل: ٤‏ ثم البقر ٹم الغنم والدلیل علی صحة ما ذھب إليه ماللك ما 
روي أنە قَلُ کان یضحی بکبشین أقرنین أملحینء ومثل ھذا لا یستعمل إلا فیما 
بواظب عليهء ومعلوم أن النبي قُ لا یواظب في خاصتہ إلا علی الأفضل 
ومن جھهة المعنی أنە لا خلاف أنە لا یضحي بجنع إلا من الضأنء وذلك 
سسیصٗست اھ . ُ 


وقال ابن رشد'': اختلفوا فی الأفضل من ذلكء فذھب مالك إلی أن 
الائعل ٹی الفجحاباء الکای تر اتشض نر الائل پکھیے۔ الا عطہ نی 
الھدایاء وقد قیل عنە: الاإبلء ئم البقرء ثم الکباش؛ وبه قال الشافعيء 
واشھب؛ وابن شعبانء وسبب اختلافھم معارضة القیاس لدلیل الفعلء وذلك 
أنە لم یرو عنہ پل آنە ضحی إلا بکبش ٠‏ وذلك فیما ذکر بعض الناس . 


فی (البخاري) عن ابن عمر ما یدل علی خلاف ذلك؛ وھو أنه قال: 
اکان رسول اللہ گل یذبح وینحر بالمصلى)ء وقد احتجٌ الشافعي لمذھبه بعموم 
قولە قلٍ: (من راح فی الساعة الأولی فکأنما قَرّبَ بدنةء ومن راح في الٹانیة 
فکأنما قرب بقرۃ4.... الحدیث؛ فکان الواجب حمل هھذا علی جمیع الشرب 
بالحیوانء ومالك حمله علی الھدایا فقط؛ لئلا یعارض الفعل القول؛ وھو 
الآولی . 
ٰ وقد یمکن ان یکون لاختلافھم سہب آخرء وھو ھل الذبح العظیم الذي 

فدی بە إبراھیمء عليه الصلاة والسلامء ہو سنة باقیة إلی الیوم؟ وآن ذلك معنی 


.)٦)۳٤ /١( الہدایة المجتھد)‎ )١( 


۲٦ 


وھ ےم و ھهھ یھ مھ ھ و ھ مھ ےھ ےو مج ے مج مج وج ےج و وج ے ے ےھ جج و وو ےج جو اج و ےجو جم ےج و ےم ےم جج و وج جج ھج یہ ہہ ہہ >٭ ھئج . ۹+ ھْ*٭ ٭ْ٭ ه٭ 





قولہ: ٭وَزکا عَيہ ف الد ()ک''' فمن ذهب إلی مذا قال: الکباش 
أفضل؛ ومن رأی أن ذلك لیست سنة باقیة لم یکن عندہ دلیل علی ان الکباش 
أفضلء مع أنه قد ثبت أن رسول الله ضحی بالأآمرین جمیعا؛ وإذا کان کذلك 
فالواجب المصیر إلی قول الشافعی؛ اھ. 

وقال 0٦‏ وثالت ضأن مطلقاً ثم یليه معز؛ ثم ھل یليه بقر وھو 
الأظھر عند ابن رشدہ أو إبل؟ خلاف؛ قال الدسوقی: الحق أن ذلك یختلف 
باختلاف البلاد؛ فالإبل فی بلاد الحجاز آطیب لحما من البقر وفي مصر 
بالعکس !ھ. 

وقال الموفق'': أفضل الأضاحي: البدنةء ثم البقرة ثم الشاۃ؛ ثم 
شِرْك فی بقرۃء وبھذا قال أبو حنیفةء والشافعيی؛ لقوله قُ في الجمعة: ١‏ من 
راح في الساعة الاولی ....(,) الحدیث. ولأنه ذبح یتقرب بە إلی اللہ تعالی 
فکانت البدنة فیه أفضل کالھدي؛ ولأنھا آکثر ثمناً ولحماً وأنفعء والشاۃ أفضل 
من شرك في بدنة؛ لآن إراقة الدم مقصودۃ في الأضحیة؛ والمنفرد یتقرب 
بإراقتہ کلەء والکبش أفضل من الغنم؛ لأنہ أضحیة النبي قلٍ وھو اطیب لحما. 

وذکر القاضیي أن جذع الضآن أفضل من ثنیٔ المعز لذلك؛ ولأنه یروی 
عن النبي قٍَ أنہ قال: ١نعم‏ الأضحیة الجذع من الضأن)ء وھو حدیث غریبء 
ویحتمل ان الثنیْ أآفضل؛ لقوله قٌل: ١لا‏ تذبحوا إلا مسنةء فإن عسر علیکم 
فاذبحوا الجذع من الضأن٢.‏ رواہ مسلم وآبو داو ١اھ.‏ 

وفی انیل المآرب): الأفضل الإبل فالبقر فالشاة إن أخرج کاملاء ثم 
یليی ذلك شرکة في بدنة أو بقرة؛ اھ. 


.۷۸ سورۃة الصافات : الآیة‎ )١( 


(۲) (الشرح الکبیر) (۲/ .)۱٢١‏ 
(۳) (المغني) (۱۳/ .۲۳٦٣‏ 


۲۷ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٢(‏ باب )۱٠۰٥١١(‏ حدیث 


و 
۶ 


0 007 محیل إلی عَبْد اللو بن عُمَرَ ٠‏ 020 
حین ین ذب الكبْشٴْ فو رت یت رب ید شر :0م" 


وفيی (الدر المختار۷*': الٰششاةۃ آفضل من سُبع البقرةء قال ابن عابدین : 
وکذا من تمام البقرةء قال فی (التتارخانیة): وفی (العتابیة4: کان الأستاذ 
یقول: إن الشاۃ العظیمة السمینة التی تساوي البقرة قیمة ولحماً أفضل من 
البقرۃ؛ لان جمیع الشاۃ تقع فرضاآ بلا خلاف؛ واختلفوا فی البقرۃء قال بعض 
العلماء: یقع سُبْمُھا فرضاً والباقي تطوع. اھ والأصل في ھذا إذا استویا فی 
اللحم والقیمة فأطیبھما لحماً أفضلء وإذا اختلفا فالفاضل أولی. اھ 


قال الحافظ في دالنتہ)''': قد آخرج البیھقيی من حدیث ابن عمر ۔ 
رضي اللہ عنه - کان النبي لق یضحی بالمدینة بالجزور آحیانا وبالکیش إذا لم 
یجد جزوراء فلو کان ثابتاً لکان نصاً فيی موضع النزاع لکن في سندہ عبد اللہ بن 
نافع وفیه مقالء وعن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا - (آن النبي قلاُ ضخحخی عن 
نسائە بالبقر4. اأخرجه الشیخان . 

(قال نافع : ففعلت) ما أمرني بە من الشراء والذبح بالمصلی؛ قال 
الباجيی'': أمرہ بالذبح علی وجہ الاستنابةء وذلك جائز للضرورةء وقد کرھه 
مالك من غیر ضرورة؛ وإنما استنابه ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ لمرضه؛ 
مو ساس سی آن'غولی :ذیجخھا تد تنا رری غنح آئس ۔ رض اللہ 

۔ آن النبی گل ضحی بکبشین أقرنین أملحین ذبحھما بیدہ (ٹم حمل) ببناء 
بی آی: الکبش المذبوح (إلی عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔ 
(فحلق) عبد اللہ بن عمر - رضي الله عنھما ۔ (رأسهہ حین ذبح) ببناء المجھول 
(الکبش) مقتضی فاء التعقیب ان الجلاق بعد حمل الکبش إليهء فالظرفیة فيی 


ےم 
سے 





.)٦٦٥/٦( )١( 
.)٦۲٢/١٠١( ففتح الباريی؛‎ )٢( 
.)۸۸/۳( االمنتقی)‎ )۳( 


٦۔‏ کتاب الضحایا (۲) باب )٠۰١١(‏ حدیث 


حر حم 


کان یش ری الد مَمَ الّا٘سء قَالَ تَافْمٌ: وَکَانَ عَبّدٌ الله بْنُْ 
مر 7 ب 7 ۔ًٌَ :آ٦7‏ , ا ا 
و مت ٰ 


قوله (حین ذبح) مجازیةڈ؛ لأنھا لما وقعت بعدہ بقرب کأنھا فعلت حینه؛ أو 
الظرفیة حقیقیةء والتجوز في الفاء فتکون للترتیب الذکري ٰ 

(وکان) ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ (مریضا) ولذلك (لم یشھد) صلاۃ 
(العید مع المسلمین) في النسخ الھندیةء وامع الناس) في المصریةء والمعنی 
واحدء لمرضه استناب في الذبح (قال نافع : وکان عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ 
عنھما - (یقول: لیس جلاق) بکسر أوله؛ أي: حلق شعر (الراأس بواجب علی 
من ضخی) أي: ذبح الاأاضحیةقء زاد فی روایة محمد بعدہ (إذا لم یحج) (وقد 
فعله) أي: الحلق بعد الذبح (عبد اللہ بن عمر) رضي اللہ عنھماء چنا إليهء 
أو استحبابء فقد قال الباجي''': ولعله کان امتنع من حلق رأسه من أول 
العشر حین آراد ان یضحي علی وجه الاستحباب؛ وإن لم یر ذلك واجبا کما 
ذکر فی آخر الحدیث . 


وقد روی الشیخ آبو بکر والقاضی أبو الحسن: أنه یستحب لمن أراد أن 
یضحي إذا رأی هلال ذي الحجة أُن لا یقص من شعرہہ ولا یقلم أظفارہ حتی 
یضحيء قالا: ولا یحرم ذلك عليهء وبە قال الشافعی؛ وقال أبو حنیفة : لیس 
فيی ذلك استحباب؛ وقال اأحمد وإسحاق: یحرم عليه الحلق وتقلیم 
الأظفار اھ. 


وقال الخرقی : من أراد ان یضحی فدخل العشر فلا یأخذ من شعرہ ولا 


بَشرَيه شیا قال ای و او ظا التحریم وھو قول بعضصض اُصحابنا وحکاہ 


.)۲۹۰ /۳( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۳٣٣ /۱۳( (المعغني)‎ (٢( 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٢(‏ باب )٠۰١١(‏ حدیث 


ابن المنذر عن احمد؛ وإسحاق؛ وسعید بن المسیب؛ وقال القاضي وجماعة 
من اأُصحابنا: ھو مکروہ عیر محرم وب قال مالك؛ والشافعيی: لقول عََاكَتتَةے 
رضی اللہ عنھا -: کنت أافتل قلائد مدي رسول ا قيُء ثم یقلدھا بیدہء ئم 
وقال ابو حنقة : ا یکرہ لە ذلك؛ لأنہ ا یحرم عليه الوطء واللباسء فلا" یکرہ 
لە حلق الشعر وتقلیم الأظفار . 

ولا ما روت أم سلمة ۔ رضی اللہ عنھا ۔ عن رسول الل پل آنه قال : 
(إذا دخل العشر وآراد احدکم ان یضحی ؛ فل" 20 من شعرہ ولا من أظفارہ 
شیئاً حتی یصحی) . رواہ مسلم ومقتضی الھٌی التحریم وھذا برد القیاس: 
الحدیث الخاص؛ اٰھ. 

وفی (المحلی) عند أبی خَمۃ ھا بتاب لم آراہ ان یقیضی آتا شر 
تقلیم الأظفارء وحلق الراأس والعانة ولا یجب؛ کذا في (شرح المنیةاء وفي 
(الملتقط٢:‏ وإن عمل فھو أفضل للخبر ولا یجب؛ اھ. 

قلت : ویؤید ذلك ان الإامام نت اح الله - قال بعد أثر الا تا 
وبھذا کله نأخذء وفی ەٴالبذل؛''' عن الشوکانی: ذھب سعید بن المسیبء 
وربعة؛ ای3 وإ(سحای:؛: وداود وبعض اُصحاب الشافعی آئی اي یحرم 
عليه آظظ شيء من شعرہ وأظفار حتی یضصحي ھی وفقت الأأاضحیة؛ وقال 
الشافعیء وأصحابه : مکروہ کراھة تنزیه. 

ومذھب الحنفیة ئن ذلك ما فی (اشرح المنية) وما ورد ڈو اصحیح 
مسلما: قال رسول الل اَ: !(إذا دخل العشر وأراد أحدکم أن یضحي) مس 


.)۲۱۲٤ /۱۳( ہ(ہذل المجھود)‎ )١( 


۲۳٣ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )۳٣(‏ باب 
(۳) باب الٹھي عن ذبح الضحیة قبل انصراف الإمام 


الحدیثء محمول علی الندب دون الوجوب بالإاجماع؛ فنمی الوجوب لا ینافی 
الاستحباب؛ فیکون مستحباً إلا أن یستلزم الزیادةۃ وقت إباحة التأخیر ونھایته ما 
دوںن الأربعین فانہ لا یباح تركه قلم الأظفار ونحوہ فوی الأربعین: ایتھی. 


وزاد العیني في اشرح الطحاوي) في موافقیي الإمام اک2 اود مے بی 
والأآوزاعی: وأبا ثور وابن حزمء وفی موافقی الجمھور: عطاء بن یسارء 
وأہا بکر بن عبد الرحمٰن؛ وأبا بکر بن سلیمانء والثوري؛ وأبا یوسف: 
ومحمداًء وقال: احتجُوا فی ذلك بحدیث عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ کنت أفتل 
قلائد مدی رسول اللہ پا ..... الحدیث؛ قال: والأخذ بە أولی من حدیث 
ام سلمة؛ لأن اصل خدیث ام سلمۂة موقرف وحدیث عائشة مرقوع وقال 
الشافعي : البعث بالھدي أکبر من إرادة التضحیةء وقال ابن عبد البر: ممًّا یدل 
علی ضعف حدیث أم سلمة أن مالکاً روی عن عمارۃ بن عبد اللہ عن سعید بن 
المسیّبء قال: لا باس بالاظلاء بالٹورة في عشر ذي الحجةء فترك سعید 
لاستعمال ھذا الحدیث؛ وھو راویهء دلیل علی أنه غیر ثابت ومنسوخ . 


عبد الرحمٰن بن الحارث احد الفقھاء السبعةء وأبو بکر بن سلیمان القرشی. 


(۳) النھي عن ذبح الضحیة قبل انصراف الإمام 
الضاک رتمرتد آزت السا لا خائے :اتہر خلی اف لا سز 
الذبح قبل الصلاۃ في مواضع يُصَلّى فیھا العید وقال بعضھم: یجوز بعد أن: 
لی ىر الات فر بک دالس اھ را کات امام تال اك ا 
یجوز حتی یذبح الإمام بعد الصلاة. ٰ 


۲۱۹ 


٦۔‏ کتاب الضحایا (۳) باب )٠۰١١(١‏ حدیث 


٤ء‏ ۔ حذثتي یحتیٰ: 8 عَنْ یحییٰ بن سیر عبا 
وق اج ٤‏ 


سن سیر بن سار ؛ 
کرت اق یف نے 0 9 :::::ۃء:,0,0 


5 برا بُنَ يَار َْم ضَحِيّتَهُ قَبْلَ أَنْ يَذَبُع 


۴ م( : 


۴ 


|٤‏ ۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الآنصاري (عن بشیر) بضم 
الموحدة وفتح المعجمة مصغراً (ابن یسار) بفتح التحتیة وخفة المھملة الحارثي 
المدني ان ابا بردة) بضم الموحدة وسکون الراء اسمه ھانئ؛ وقیل: مالك بن 
ھبیرۃء والاول آصحء وقیل: الحارث بن عمرو. 


قال الحافظ''': ھذا وهمء وأخرج ابن مندہ من طریق جابر الجعفيء 
عن الشعبيء عن البراءء قال: کان اسم خالي قلیلاًء فسماہ النبي قَيٍ کثیراء 
وقال: لیا کثیر إنما نسکنا بعد صلاتنا)ء ئم ذکر حدیث الباب بطولهء وجابر 
ضعیف؛ انتھی؛ وفی روایة مالكء عن بشیرء عن اہی رذ قال ابن عبد البر : 
یقال: إن کے لم یسمع من أبيی بردةق کذا فی (التنویرا'''. 

ال غاز) کے تا رع اڈ الاآسارں غال× ال ا غات: 
وقیل: عمه؛ والاول أشھرء قد را وما بعدھاء وشھد مع علي ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ حروبه کلھاء اختلف فی موته من إحدی وأربعین إلی خمس وأربعین 
(ذبح آضحیته قبل أن یذبح رسول ال قَيٍ) أآضحیتہ (یوم الأضحی) وقبل ان 
یصليى صلاة العید . 

ففی (الصحیحین)''' عن البراء قال: خطبنا رسول اش قَّةٍ یوم النحر بعد 
الصلاةء فقال: ١‏ من صلی صلاتناء ونسك نسکناء فقد آصاب السنةء ومن ذبح_ 
قبل الصلاة فتلك شاة لحم)ء فقام أبو بردةء فقال: یا رسول اللہ! نسکت شاتي 


.)۱۳/۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)٥٥٤ص( لتنویر الحوالك)‎ )٢( 
.)4۱۹۹۹( وسلم‎ +)٤٥٥٥( آخرجہ البخاری‎ )٣( 


۲۲ 


٦۔‏ کتاب الضحایا (۳) باب )٠٠٥١٤(‏ حدیث 


فَرَعَم أنَ رشول اللہ پا 7 أن یَعَود بضحیّة آخری . قَال أہُو 
7 0ں لج پا رت الات قَال: ١َإِنْ‏ لُمْ نجذ إِلا 
حتغا ملس یسہ+ہسمسسحس‪جنس سسجت 


قیل أُن أخرج إلی الصلاةۃء وعرفت أن الیوم یوم أکل وشرب٠ء‏ فتعجلّت وأکلت 
واأطعمت اُمليی وجیراني؛ فقال رسول الله یڑ : ا(تلك شاۃة " ری میں 
الحدیث. - 

وقال الحافظ'': ووقع عند الطبرانی من طریق سھل بن أبی حثمة أن 
آیا بردة ذبح ضحیتہ بسحر 70 ا فقال: لإنما الأضحیة ما ذبح 
بَعة الضلاؤ تھے العدیثفۂ ُ 

(فزعم) أَي: فقال آبو بردة (أن رسول ال پَللهُ أمرہ) أي: أبا بردة (آن 
یعود بضحیة) أي : یضحی مرة (أآخری) وإنما أأطلق الأضحیة علی الأولیٰ؛ لأن 
صورتھا صورة الاضحیة؛ وقد ذبحھا أبو بردة علی أنھا ضحیة ثم ظاھر روایة 
(الموطاأً) أَنْ الأمر بالإعادة کان لأنه ۔ رضی اللہ عنەه ۔ ضحاھا قبل أن یُضَحَي 
رسول اللہ قل وھو متمّسك الإمام مالك فی أن المناط ذبح الإمام. 

وقال الجمھور: إن المناط الفراغ عن الصلاةء لما تقدم قریباً عن 
(الصحیحین) فيی هذہ القصة قولہ ےا : ( من ذبح قبل الصلاة فتلك شاة لحم 
ولما ذبح آبو بردة قبل الصلاة أمرہ النبی قَلُ بالإعادۃ (فقال أبو بردة:) یا 
رسول اللہ (لا اأجد إلا جذعا) بجیم وذال معجمة مفتوحتین وعین مھملة؛ زاد 
فی روایة للبخاري. عن البراء من المعز. 


قال الباے ۶ فی دلیل علی آنه قد علم أٹ الج یتعلق ہس 
المنع إما لأنہ لا یجزئ؛ ئ لان غیرہ آفضل مہ انتھی: (یا رسول اللہ زادہ 
فيی النسخ المصریة لا الھندیة (فقال) لە (رسول اللہ ي: (وإن لم تجد إلا جذعاً 


.)٢۳/۱( (فتح الباری؛‎ (١( 
.)۸٦/۳( ا المنتقی)‎ )٢( 


۲۳۳ 


٦۔‏ کتاب الضحایا (۳) باب )٠٠١١١(‏ حدیث 


فَاذْبخ). 
آخرجه البخاریٗ فی: ٣١‏ ۔ کتاب العیدینء ٥‏ - باب الأکل یوم اضر 


ومسلم في : ٥۵۔‏ کتاب الاضاحیٔ: ٦‏ ے یات رقھا حدیث ٤‏ ۔ ۹. 


فاذبحه)) زاد فی روایة ارت (ولن تجزئ عن احد بعدك٢.‏ 


وترج'' ' علی روایته البخاريیء (باب قول النبی ا للبراء: ضَخٌ بالجذع 
من المعز ولن تجزئ عن أحد بعدك)ء وآخرج فيه عن البراء قال: ضحّی خال 
لی یقال لە أبو بردة قبل الصلاةۃء فقال لە رسول ا قَل: (شاتك شاة لحماء 
فقال: یا رسول اللہ پل إن عندي داجنا جذعة من المعز قال: (اذبحھا ولا 
تصلح لغیرك)ء ثم أخرج بطریق آخرہ وفیه: اولن تجزئ عن احد بعدك). 

قال الحافظ''': فی ھذا الحدیث تخصیص أبي بردة بإجزاء الجذع من 
المعز فی الأضحیةء لکن وقع في عدة أحادیث التصریح بنظیر ذلك لغیر 
أبي بردةء فقد أخرج البخاري عن أبي الخیرء عن عقبة بن عامر آن النبي للا 
أعطاہ غنماً یقسمھا علی صحابته ضحایاء فبقی عتودٌ فذکرہ للنبي قٌُ فقال: 
اضخ بە أنت)ء زاد البيھقي في روابته: ا ولا رخصة فیا لأحد بعدك)ء قال 
البیھقی : إِن کانت هذہ الزیادۃ محفوظة؛ کان ھذا رخصة لعقبةء کما رخص 
+2 بردہ . ٰ 

قال الحافظ : في ھذا الجمع نظر؛ لان في کل منھما صیغة عموم 
فأیھما تقدم علی الآخر اقتضی انتفاء الوقوع للثانيء وأقرب ما یقال فیە: إِن 
ذلك صدر لکل منھما في رت اعد آزتکرن خصضرضیراۃ:الازل نت 
بخصوصیة الثانی؛ ولا مانع من ذلك؛ لانە لم یقع في السیاق استمرار المنع 
لغیرہ صریحا . 


.)٦۱۲٤/١( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
.)٦١٢١/١١( )٢۲( 


۲۳۰ 


٦۔‏ کتاب الضحایا (۳) باب )۱٠١٥١(‏ حدیث 


وقد انفصل ابن التین وتبعه القرطبی عن ھذا الڑإشکال باحتمال ان یکون 
العتود کبیر السن؛ لكنهە قال ذلك بناء علی أن الزیادة التی فی آخرہ لم تقع لەء 
ولا یتم مرادہ مع وجودھا مع مصادمته لقول أُھل اللغة في العتودء وتمسك 
بعض المتأخرین بکلام ابن التین‌ء فضعف الزیادةء ولیس بجید فإنھا عند 
البیھقی من طریق عبد اللہ البوشنجيء؛ أحد الائمة الکبار في الحفظ والفقه؛ 
رواھا عن یحیی بن بکیرء عن اللیث بالسند الذي ساقه البخاري؛ لكني رآیت 
الحدیث في (المتفق) للجوزقي من طریق عبید بن عبد الواحدء وأحمد بن 
ملحان؛ کلاھما عن یحیی بن بکیر؛ ولیست الزیادة فيهء وھذا هو السر في 
قول البيھقيی: إن کانت محفوظة؛ فکأنه لما رأی التفرد خشي أن یکون دخل 


وقد وقع فی کلام بعضھم أن الذین ثبتت لھم الرخصة أربعة و خمسة. 
واستشکل الجمع؛ ولیس بمشکل٠؛‏ فإن الاأحادیث التي وردت في ذلك لیس 
فیھا التصریح بالنفی إلا فی قصة أبي بردۃ فی (الصحیحین)ء وفي قصة عقبة في 
الببھقی؛ وأما ما عدا ذلك فقد أخرج أبو داود''' وأحمدء وصححہ ابن حبان 
من حدیث زید بن خالدء أن النبي گل أعطاہ عتوداً جذعأء فقال: اضح بە٥ء‏ 
فقلت : إنە جذع آفاأضحی بە؟ قال: انعمء ضح ب٭ہا. 


وفيی (صحیح ابن حبان) وابن ماجه من طریق عباد بن تمیم؛ عن 
عویمر بن أشقر: أنہ ذبح أضحیتہ قبل أن یغدو یوم الأضحی فأمرہ النبي قلُ ان 
یعید أضحیة آخری؛ وفی (الطبرانی الأوسط) من حدیث ابن عباس آأن النبي لہ 
اعطی سعد بن أبي وقاص جنذعاً من المعز فأمرہ أن یضحي بەء وأآخرجه 
الحاکم'''' من حدیث عائشةء وفی سندہ ضعفء ولأبي یعلی؛ والحاکم من 


.)۲۷ ۹۸( لسنن ابی داودا؛‎ )١( 
.]۲٢۲۷ / ٤( (المستدر۵)‎ )٢( 


۲۳۴۰ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٣(‏ باب )٠٠٥١٠٤(‏ حدیث 


حدیث ابی ھریرة ان رجلاً قال: یا رسول اش ھذا جذع من الضأآن مھزول: 
وھذا جذع . من المعز سمین؛ وھو خیرھماء أفاأاضحی بە؟ قال: اضح به؛ فان 
لله الخیراء وفی سندہ ضعف. 

والحق: أنە لا منافاۃ بین هذہ الاأحادیثء وبین حدیئثي أبی بردةء وعقبة؛ 
لاحتمال أن یکون ذلك في ابتداء الأمرء ثم تقرر الشرع بأن الجذع من المعز 
لا یجزئ؛ واختص آبو بردةء وعقبة في الرخصة بذلك؛ وإنما قلت ذلك؛ لان 
بعض الناس زعم ان ھؤلاء شارکوا عقبة وأبا بردة فی ذلك والمشارکة إنما 
وقعت في مطلق الإجزاء؛ لا فيی خصوص منع الغیر؛ ومنھم من زاد فيه 
عویمر بن أشقر ولیس في حدیثه إلا مطلق الإعادة لکونە ذبح قبل الصلاة. 


(١) 


وأما ما آخرجه ابن ماجه“ من حدیث أبي زید الآنصاري ان 
رسول الل قٍَّ قال لرجل من الآأنصار: ٦اذبحھا‏ ولن تجزئ جذعة عن أحد 
بعدك٢ء‏ فھذا یحمل علی أنە أبو بردة بن نیارء فإنه من الآأنصارء وکذا ما 
أخرجه آبو یعلی؛ والطبرانيی من حدیث أبي جحیفة: أن رجلا دح مین 
الصلاۃء فقال رسول اللہ ٌَ: الا تجزئ عنك)ء قال: إن عندی جذعة؟ فقال : 
اتجزئ عنك ولا تجزئ بعداء فلم یثبت الإجزاء لأحدء ونفيه عن الغیر إِلا 
.- بردة وعقبةء وإن تعلر الجمع الذي قدمتهہء فحدیث یی بردة أُصح مخرجا 
واللہ اأعلم انتھی . 

قال الفاکھي : ینبغي النظر فی اختصاص "- بردۃ بھذا الحکم وکشف 
السر فيه؛ اس ا 07 قال: إن فيه وجھین: اأحدھما: ان ذلك کان 
قبل استقرار الشرع فاستثنی؛ والثانی: أنه علم من طاعتهہ وخلوص نیته ما میزہ 
عمن سواہء قال الحافظ'': فی الأول نظر؛ لأنه لو کان سابقاً لامتنم وقوع 


.)۳۱٣٣( آخرجه ابن ماجه‎ )١( 
.)۱٥/٥١( انظر: افتح الباري؛‎ )٢( 


۲ 


٦۔‏ کتاب الضحایا (۳) باب )٠٠١١(‏ حدیث 


١٥‏ ۔ وحدثنی؛ مَنْ مَالِكِ عَنْ یحییٰ بن سُعیدٍ عَِنْ 
عَبّادِ بُن تَمیم؛ حر ا و لوا و کو وت آا عق ×× ماد توف اود ار ای تن 


ذلكَ لخیرہ بعد التصریح بعدم الاجزاء لغیر والفرض ثبوت الاجزاء لعدد غیرہ 
کما تقدم . 


قلت : وللنبي لے ان یخص من شاء ہما شاء کجعله شھادة خزیمة بشھادة 
رجلینء وترخیصه في النیاحة لام عطیةء وترك الإحداد لاآسماء بنت عمیس؛ 
وغیر ذلك من الأمثال التی ذکرھا الزرقانی'''. 

٥ء‏ ۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن عباد) بفتح 
العین المھملة وتشدید الموحدۃ (ابن تمیم) الآنصاري المازنی؛ اختلف فی اسم 
جدہ وفي رؤیتہ للنبي آَلُء کما تقدم فی محله (أن عویمر) بضم العین المھملة 
(ابن آشقر) بفتح الھمزة وسکون الشین المعجمة وفتح القاف آخرہ راء مھملة 
ابن عدي الأنصاري المازنی؛ اختلف فی نسبه کما فی (الإصابة)ء واتھهذیب 
الحافظ)ء وذکرہ خلیفة فیمن لم یتحقق نسبه من الآنصارء ووقع في بعض طرق 
حدیئثه أنه بدري؛ وھذا غیر عویمر العجلانی صاحب اللعانء وذکر ابن معین 
ان عباداً لم یسمع منە لکن وقع التصریح بسماعه منەه فی حدیث الدراورديء 
نو وس سس اھ بجی ث ہت 
وفي (التعلیق الممجدا''': روی عنە عباد بن تمیم مرسلاًء کذا قال ابن الأثیر 
فی (جامع الاأصول٤.‏ 


ٰ وقال ابن عبد البر في شرح الموطأ): لم یُختلف عن مالك فی ھذا 
الحدیث؛ وظاھرہ الانقطاعء لأن عباداً لم بدرك ذلك الوقت؛ ولذا زعم 


.)۷٢/۳( شرح الزرقانی؛‎ )١( 
.)۱۷١٥/۸( انظر : (تھذیب التھذیب)‎ (٢ 
.)٦٦٦ /٢۲( )۳( 


۲۳۷ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٣(‏ باب )٠٠١١(‏ حدیث 
۱ ذبے ضَحِينَه قتا ا سوہ وم الأصحَیٰ 7" کر ذللكَ 


٤ 


رتو الله انا نا ان یعود بضحیة ای 


أخرجه ابن ماحه فی : ٦‏ ۔ کتابتب الاأضاحی: 7 ۔ باب النھي عن دبح 
الأضحیة قبل الصلاة. 


الدراوردي؛ انتھی . 


قال الزرقانی٭: وروی الترمذي فی (العلل) حدثنا یحیی بن موسی؛ 
حدثنا آبو ضمرةء عن یحیی بن سعید؛ أخبرني عباد بن تمیم؛ عن عویمر بن 
آشقر فذکرہ. وبتصریحه أُنہ اُخبرہ - یعني في روایة الدراوردي ۔ علم ان قول 
البخاري فیما نقله عنە الترمذي في (العلل): لا أعرف أن عویمراً عاش بعد 
النبی ہا إنما نغی عرفانہ؛ انتھی۔ 


(ذبح أضحیته قبل أن یغدو) بضم الدال وفتح الواو (یوم الأضحی) قال 
الباجي''': یرید قبل أن یغدو إلی المصلی؛ لأنه هو الغدو المعتاد في یوم 
الأأضحی؛ فاستغنی بذلك عن ذکرہ ولو أراد غیرہ من الغدو لبیّنەء ویحتمل ان 
یرید قبل أُن یحدث غدوأء وھو یعد في وقت یمکنە الغدوء قال الزرقانی''': 
وفی روایة: آنە ذبح قبل الصلاةۃ. 

(وأنه) أي : عویمراً (ذکر ذلك) أي: تعجیله الذبح قبل الغدو 
(لرسول اللہ قَلة) بعد ما صلی (فأمرہ) النبی پل (أن یعود بضحیة آخری) لان 
الآولی لم تکن ضحیة مجزئةء وفي (المحلی): وروی عنه شا آئ قالن لیس 
عندي إلا جذعة قال : ا فاذبحھا)ء انتھی . 


.)۷٢/۳( شرح الزرقانی؛‎ )١( 
.)۸۷ /۳( االمنتقی)‎ )۲( 
.)۷٤/۳( لا شر الزرفاني)‎ )۳( 


۲۲۰۸ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب ٰ )٠٠١٥١١(‏ حدیث 


)٤(‏ باب ادّخار لحوم الأضاحي 


اس 


۱۲ ۔ حثَثني َحْیَیٰء عَنْ مَالِكٍ؛ عَنْ أہي البَبْرِ 
المكئ؛ عَنْ جابر بن عَبْدِ الله؛ ان رسول اللہ ہا تھیٰ مس سی 


وفي (التعلیق الممجدا''': وقع في روایة ابن ماجە؛ وابن حبان: أُن 
النبي قٌٍَ أذن عویمراً أن یضحي بجذع من المعز؛ انتھی. وھکذا في 
(الزرقاني)ء ولم اجدہ في ابن ماجە؛ وپُشکل عليه أیضا ما تقدم فی کلام 
الحافظ أنه لیس فی حدیث العویمر إلا مطلق الإعادة لکونە ذبح قبل الصلاۃ 
انتھی؛ وآخرج آحمد من طریقین عن یحیی بن سعیدء عن عبادء عن عویمرء 
لیس فیھما إلا مطلق اللاإعادة لکونە ذبح قبل الصلاة . 


)٦(‏ اذخار لحوم الضحایا 

ھکذا في النسخ الھندیة واکٹر المصریةء وفي بعضھا لحوم الأضاحی' 
والمژدی واحد؛ والادّخار بتشدید الدال المھملةء أصله: الاذتخارء قلبت التاء 
ذالاً ئم ناو ان ےآ لت ےت لت کی شر الکن قف 5ل 
معجمة مشددةء کذا في (المجمع)ء وکان النبي قَلٍ قد تھی عن اذخار لحوم 
الأضاحي بعد ثلاث في وقت لضرورة؛ ثم رتحص بعدہ کما سیأتی مبسوطا. 

٦۔‏ (مالك؛ عن أبي الزبیر المکي) محمد بن مسلم بن تدرس (عن 
جاہر بن عبد اللہ) الصحابي ابن الصحابي الشھیر (السلمي) بفتحتین منسوب إلی 
سلمة بن سعد بن عليء بطن من الأنصارء کما في (المغني) (آن رسول اللہ پل 
و سا ار ضیا ما ھی الات مان ہس آقت: 
کما جزم بە صاحب (الخمیس" إذ قال: وفی ھذہ السنة دقُتْ داقَةٌ العربء 


.)٦٢٦٢٦ /۲( )١( 
.)٦٦٦/٦١( کذا فی (الاستذکار؛‎ )٢( 


)۳( تاریخ الخمیس) )٢١٥/۱(‏ قوله: دافة: من یطرأ من المحتاجین . 


۲۳۰۹ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )٠٠١١(‏ حدیث 


٭ؿ ؿ٭ ڈ٭ ؿ 8 ھٌْ ق ھ٭ غ وه ج ‏ وج ٭ ٴی٭" ؿ*“ػ ۹ج وھ ٭ ھی هو جج ی“ ویو یؿ مم می م٭ ھم مج عم یج )ھی یج ے>۹ی+ یج یی“ ج٭ یج ۳ی یھ یھ یٴ وی و ھی و ھی و م یھ یج یھ مھ ھی مه یو و مه* ھ ے ہم 


أي اجتمعت جموعھا فٹھی النبي گل عن ادّخار لحوم الأضاحي فوق ثلاث 
کذا في (الوفاءاء ٹم رخص لھم في الادّخار ما بدا لھمء انتھی. ٰ 


وذکر الحافظ في (الفتح؛''' ما ورد أن النبی قَلُ قام فی حجة الوداع 
0 ۷إ چو ھ سی نرک تُلائة ٌ مو وإِني 
7 و یں وآخرج چا بن الأکوء قال لی گلا : 
امن ضحٌیٰ منکم فلا یصبحن بعد ثالئة وقد بھی فی بیته منه شيء)ء فلما کان 
العام المقبل قالوا : یا رسول [ 0 0ە۵98۵0)ھ) الماضی؟ قال: (کلوا 


قال الحافظ : یستفاد منە ان الٹھيی کان سنة تسع لما دل عليه قمله ان 
الإذن کان في سنة عشرہ انتھی. وفيه ان قیامہ إَليُ بذلك فی حجة الوداع لا 
پرعت آنَ ذلك وقت الاباحةء فقد اأعلن النبي آَللٍَ حینئذ بأمور کثیرة کانت 
مأمورة أو منھیة عنھا قبل ذلكء کالمتعة والحمر الأھلیةء وأیضاً کان نسخ 
رام لت وقد کان معه قلُ فی حجة الوداعء کما یدل عليه روایات 


ووقع نحو هذہ القصة مع علي - رضي اللہ عنه ۔ أخرجھا أحمد في 
(مسند فاطمة) ۔ رضي اللہ عنھا ۔ من حدیث عائشة: قدم علي من سفر؛ فأتتہ 
فاطمة بلحم من ضحایاء فقال: أو لم ینە عنہ رسول الل آَ؟ قالت: إنه قد 
رخص فیھاء قالت: فدخل علیٌ - رضي اللہ عنه ۔ علی رسول ال قلٍ ذ۔ٗآله 
عن ذلك؛ فقال لە: (کلھا من ذي الحجة إلی ذی الحجة٢ء‏ وھذا أیضا یدل 


.)۲٥/۸۰( ففتح الباريی)‎ )١( 


۲٤ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )۱۰٥١(‏ حدیث 


ع2 عَنْ أکُلِ لوم الضحایا بعد ثلائة ام مس ےہ مس مس 


علی أُن نسخه کان حین کان علي - رضي اللہ عنه ۔ في السفر عند الاضحیء 
وقد کان معہ قٍ فی حجة الوداع (عن أکل لحوم) جمع لحم (الضحایا) جمیع 

قال الحافظ: حکی البیھقی؛ عن الشافعی: أن الٹھی عن اکل لحوم 
الأضاحي فوق ثلاث کان فی الأصل للتنزیهء وھو کالأمر في قوله تعالی: 
لافکلواً ینا وَأَطُوأ لْقَاِعٌ4 وحکاہ الرافعي عن أبي علي الطبري احتمالاًء وقال 
المھلب: إنە الصحیح لقول عائشة ۔ رضي اللہ عنھا - ولیس بعزیمةء :انتھی. 

والمراد بقول عائشة ما أخرجه البخاري''' عنھا قالت: (الضحیة کنا مل 
منە فَتَقدمُْ به إلی النبي قلهُ بالمدینة فقال: لا تأکلوا إلا ثلاثة أیامء ولیست 
بعزیمة ولکن أراد ان نطعم منه٦.‏ 

(بعد ثلائة أیام) قال القرطبي: اختلف في أول الثلاث کان الإدخار فیھا 
جائزاً. فقیل: أولھا یوم النحرء فمن ضحًی فيه جاز ان یمسك یومین بعد 
ومن ضحًی بعدہ اأُمسك ما بقی لە . من الثلائةء وقیل: أولھا یوم یضحيء فلو 
ضحًی فی آخر أیام النحر جاز لە أن یمسك ثلاثاً بعدھاء ویحتمل أن یؤخذ من 
قوله: (بعد ثلاثقاء أن لا یحسب اع الذي یقع فيه النحر من الثلاث؛ وتعتبر 
00ای تب ٰ 

قال الحافظ في دالفتم)''': یؤیدہ ما فی حدیث جابر: اکنا لا نأکل من 
لحوم بدننا فوق ثلاث منی)ء فإن ثلاث منی تتناول یوما بعد یوم النحر لأھل 
النفر الثانیء انتھی؛ وکذا ذکر الباجی الاحتمالین المذکورین فی المراد بثلائة 
یا آی من یوم النحرء أو من ۰ الذبحء وفي (المحلی)؟ عن القاضي 
عیاض : الظاھر هو الثاني . 


.)۲٤/١٥٢( افتح الباري)‎ )۵٥۷٥(ح‎ )١( 
.]۲۲۸/۱۰( ففتح الباري)‎ )٢( 


ة۲ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )٠١٦(‏ حدیث 
ود رف وچ 7 وک کن ر ہے پ ‏ و نے 
ٹم قال: بعد (کلوا٘ وتصدفوال٘ وتزودوا٘ وادخروا). 


اأُخرجه ہ ١‏ في : ٥۔‏ کتاب الاأضاحئ؛ ٢۰‏ ۔ باب ما کان من التھی عن 
اکل لحوم الأضاحیٔ بعد ثلاٹ حدیث ۹ ۱ 


(ثم قال) گا (بعد ذلك) وفي النسخ المصریة بعد بالبناء علی الضمء 
أي: بعد الٹھيء یعني في العام القابلء کما ورد في الروایات (کلوا) بصیغة 
الآأمر من الأکل (وتصدقوا) لیس ہذا اللفظ في النسخ الھندیة (وتزوّدوا واذَخروا) 
بتشدید الدال بصیغة الأمر من الاذدّخارء والأوامر للاٍإباحة عند الجمھور؛ قال 
محمد فی (موطكہ؛''' بعد حدیث الباب: وبھذا نأخذء لا باأس أن یأکل الرجل 
من أضحیتہ ویّذخر ویتصدق؛ وما نحب لە ان یتصدق بأاقل من االثلت: ات 
تصدی باقل من ذلك جازء انتھی . 


وقال ابن کثیر فی اتفسیرہ6): قال بعض السلف: قولە تعالی: (یسٹۂ لو 
0ے بد مر إباحةف وقال مالكک: یستحب ذلك؛ وقال غیرہ : یجب؛ وھو وجھہ 


لبعض الشافعیةء انتھی. 
وقال ابن حزم في (المحلی''”: فرض علی کل مضج أن یأکل من 
أضحیته ولا بد ولو لقمة وترف عا ات مھتن مھا سا اف 7و ار 


کٹر ولا بک 0 0 0بی تھا ای راعائشن وآن یھدي منھا إن شاء 
دذللكگء اھ. 


قال الخطابی: استدل بإطلاق الأحادیث علی أنهە لا تقیبد فی القدر الذی 


یجزئ من اللاطعام ویستحب للمضحی ان یاکل من الإآ٥ضحیة‏ شیا ویطعم 
الباقی صدقة وھدیةء وعن الشافعی : یستحب قسمتھا أثلاثاء لقوله ٌل: دکلوا 


۰ /۲( (موطاً محمد مع التعلیق الممحد6)‎ (١) 
.٠٣ سورة الحج: الایة‎ )۲( 
.)۲٤٢ /٦( انظر : (المحلی)‎ )۳( 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )٠٠١١(‏ حدیث 








وتصدقوا وا٘طعموا) قال ان عبد امیر وکان غیرہ یقول : ستخت ان یاکل 
النصف ویطعم النصف:؛ وقد آخرج ابو الشیخ من طریق عطاء عن أبي ھریرہ 
رفعه: (من ضحی فلیأکل من أضحیته)ء ورجاله ثقات؛ لکن قال أبو حاتم 

قال النووی: مڈھب الس رز فلا یسے الا ۔الاضعف تنا 

: : ۱ من 

الأمر فيه للاذنء وذھب بعض السلف إلی الأخذ بظاھر الآمر وحکاہ 
الماوردي عن أبی الطیب بن سلمة من الشافعیة . ْ 

وأما الصدقة منھاء فالصحیح أنە یجب التصدق من الأضحیة ہما یقع عليه 

)١( ہس‎ 7 ۱ ۰: 7 : 

الاسم والأکمل أن یتصدق بمعظمھاء کذا فی (الفتح)''". 

قال ابن کثیر: فإن کل الکل فقیل: لا یتضمن شیئاء وبە قال ابن سریج 
من الشافعیةء وقال بعضھم: یضمنھا کلھا بمثلھا أو قیمتھاء وقیل: یضمن 
نصفھاء وقیل: ٹلٹھاء وقیل: آدنی جزء منھاء وھو المشھور من مذھب 
الشافعی؛ انتھی . 


قال الرازی فی (التفسیر الکبیر)''': مذھب الشافعي أن الاکل مستحب؛ 
والإاطعام واجبء فإن أطعم جمیعھا أجزأہ وإن کل جمیعھا لم یجزئە ھذا 
فیما کان تطوعاًء أما الواجیات کالنڈوز والکفارات: فلا پاکل مٹھاء انٹھی۔ 

نال انی ٣‏ ۲: قال اعت لقعت: لی عدث فةد 40 یاکل غز الثْلتَ 
وبُعمِمٌ من أراد الثلث؛ ویتصدق علی المساکین بالثلثء قال علقمة: بعث معي 


نب 


عبد اللہ بھدیة فأمرنی أن آکل ثلثاء وأن أرسل إلی أھل أخیه عتبة بثلثء وآأن 


.)۲۲۷ /۱۰( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲۸/۲۳( )٢( 
.)۴۷۹/۱۳( (المغني)‎ (۳( 


۲۳ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )٠۰٠١١(‏ حدیث 








اتسدق فلكٹ: وغنح ابی ضر قال+ الشجایارالھدایا ئل ا لے لعاف 
وثلث للمساکینء وهھذا قول إسحاق وأحد قولی الشافعی . 


لی الاقت میا لے جال سے رعا بے ھت 
تعالی: ٭فَکا نبا وَألَصْا ابی الْتَقَ''' وقال أصحاب الرأي: ما کثٹر 
من الصدقة فھو أفضل؛ لأنه گلا آمدی مائة بدنةء وأمر من کل بدنة ببضعة 
فجعلت في قدر؛ فاکل هو وعليٌ من لحمھاء وحَییا من مرقھاء ونحر خمس 
بدنات آو ست بدنات: وقال: امن شاء فلیقتطع) 7 باکل مق شا 


ولناء ما روي عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنە ۔ في صفة أضحیتہ و 
قال: ویطعم أُھل بیته الثلثء ویطعم فقراء جیرانه الثلث ویتصدق علی السُوّال 
بالثلث؛ رواہ الحافظ أبو موسی الاصفھاني في (الوظائف)ء وقال: حدیث 
حسن؛ ولانه قول ابن مسعودہ وابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ ولم نعرف لھما 


وہ پر مر 


مخالفاً في الصحابة فکان إجماعاًء ولأنه تعالی قال: 'افکلوأ یا وَأطْعِمُأا الْمَانم 


رھ ےم تممیر 


ا(۲ والقانع السائل. یقال: ن قنع قنوعاً اذسالِے وقنع قناعة إذا رضي . 


والمعتر: الذي یعتريك. أي یتعرض لك لتطعمه ولا یسأل؛ فذکر ثلائة 
أصناف؛ فینبغي أن یقسم بینھمء والأمر فی هذا واسعء فلو تصدق بھا کلھا أو 
باکٹرما جاز؛ وإن اُکلھا کلھا الا ساوت یر کت 
الشافعي: یجوز اأکلھا کلھاء ولناء قوله تعالی: ٭ وأطما لماع وَلئمَْرَہ 
[وقال :] ٭ ولا ايايس الْقَبَ والأمر یقتضي الوجوبء .5 مل 
العلم : یجب الاکل منھا ولا تجوز الصدقة بجمیعھا للأمر بأکلھاء انتھی 
مختصراً. 


.۲۸ سورة الحج: الآیة‎ )١( 
.٠٣ سورۃة الحج: الاَیة‎ )۲( 


۲٤ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب ۰ )٠١٥١١(‏ حدیبث 


قال نے ۲١‏ لفظة (کلوا) قد روي ما یقتضي ان معناہ الاباحةء روی 
ابن الموازء عن مالك: لا باأس علی الرجل إن لم یأاکل من بدنتهء وروی عنه 
فی (النوادر؛ آنە قال: وإن تصدق بلحم أضحیته کله فھو أعظم لآجرہ؛ وروی 
عنه أُن هذہ اللفظة للندب؛ وذلك أُن ابن حبیب روی عن مالك: لو آراد رجل 
أن یتصدق ہلحم أضحیتہ کله لاستغنائہ عنہء ولا یاکل منە شیتاً کان مخطئاء 
وأما قوله: ا(فتصدقوا) فعلی الاستحباب دون الوجوب؛ قاله القاضی أبو محمد؛ 
لانه لا خلاف الیوم بین الفقھاء فی ذلك. 


وقد روي عن مالك: لو أن رجلا تصدق بأضحیته کلھا لاستغنائه عٹھاء _ 
ولم باکل منھا شیئاً کان مخطئاء کما لو أکلھا ولم یطعم منھاء وقال 


ابن المواز: ہس بت بد سد ولو لم یتصدق بشيء 
منە ما جاز لہ ۔انتھی 


وقال ابن رشد فيی (البدایةا' . اختلف مذھب مالك ھل یؤمر بالصدقة 
والاکل معاء أم هو مخیر بین أن یفعل أحد الأمرین؟ فقال مالك: لیس لە أن 
یفعل احد الأمرین أُعنی أن یأکل الکل؛ أو یتصدق بالکل؛ وقال ابن المواز: 
لە أن یفعل اأحدھماء وقال عبد الوهاب فی الآکل : إنه لیس بواجب في 
المذھب . انتھی . ْ ٰ 


وقال الدردیر': ندب جمع بین کل منھا وصدقة وإمداء بلا حد في 
ذلك ثے ولا غیرہ قال الدسوقی : ظاھرہ اُن الجمع بین الثلاثة آفضل من 
الصدقة بالکل؛ وإن کان أ٘شق علی النفس؛ وھو المشھورء وحدیث : (أفضل 


.)۹١/۳( هالمتقی)‎  )١( 
.))۳۸/۱( الہدایة المجتھد)‎ )۲( 
:)۱٢٢ /۲( )٣( 


۲ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )۱۰٢١۷(‏ حدیث 


۷م۷)۸۸" ۔ وحذّثني عَن مَالِكٍء عَنْ عَبُدِ الله . زج ایس ہی 
عَنْ عبل . 7 واقد؛ وو وو وو ای وو وو ا وا کک کو جٗ>جھیھ موک نس را 


العبادات أحمزھا) لیس کلیأء وقال عج: القول بأن التصدق بجمیعھا أفضل 
متجه إذ آفضل العبادات اُحمزھا ای اقق علیى السشی۔ آتھی 

وفيی از الیتتار''۶: یاکل من لحم الأضحیة؛ ویژؤکل غنیاء ویڈذڈخر 
وندب أُن لا ینقص التصدق عن الثلث؛ وندب ترکە لذي عیال توسعة علیھمء قال 
ابن عابدین بعد ما ذکر أقوالھم فی الأضحیة التی تؤکل والتی لا تڑکل : والحاصل 
ان التی لا یؤکل منھا ھی المنذورۃ ابتداء والتی وجب التصدق بعینھا بعد آیام 
النحرء والتی ضحی بھا عن المیت بأمرہ علی المختارء والواجبة علی الفقیر 
بالشراء علی أحد القولین؛ والذي ولدتە الأأضحیة؛ والمشترکة بین سبعة نوی 
بعضھم بحصته القضاء عن الماضی فھذہ کلھا سہیلھا التصدقء انتھی . 

وفی (البذل؛''' عن (البدائع): یستحب أن یأکل من أضحیته؛ والأفضل 
ان یتصدق بالثلث؛ ویتخذ الثلث ضیافة لأقربائەء وأصدقائهء ویدّخر الثلث: 
َو ان تھے جعا٘ ولو تصدق بالکل جانں ےو سو چپ تب لآن 
القربة بالدم والتصدفق باللحم تطوعء انتھی ملخصأ. 


۷ (مالك؛ عن عبد اللہ بن أبي بکر) زاد في النسخ الھندیة بعد 
ذلك (عن محمد بن عمرو بن حزم) وھذا تحریف من الناسخ صَحُف ابن محمد 
بلفظ: عن محمد فان عبد ال بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم 
الأآنصاري معروف في الرواۃء واقتصر في النسخ المصریة'” علی عبد اللہ بن 
بی بکر عن عبد اللہ بن واقد وھکذا رواہ مسلم بروایة روح عن مالك (عن 
عبد ال بن واقد) بالقاف؛ ابن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب العدوي المدني: 


.٦٦٦٦/٦( )١( 
.)٦٤/١٣( (ہذل المجھود؛‎ )٢( 
.)٦٦٦ /٥( کذا في (الاستذکار؛‎ )۳( 


٦۔‏ کتاب میھت )٤(‏ باب )۱۰٥١۷(‏ حدیث 





08 هی رَسُولَ الہ لا ءَ جو ال لحُوم [7 "0" 


ام. قَانَ عَبْدُ الله بن اي نگُر: ََكَرْثُ ذٰلِكَ لِکنْر ہد 
عَبْدِ الرخمنء فقَا لے : و ہمت ات ِشّة زوج اسب پا تَفُو 


حط-+ 
اخ ِ( 


٭ِ 





وفی ارجال الموطأً) لابن الحذاء: قیل: هو عبد اللہ بن واقد بن زید بن 
عبد اللہ بن عمر؛ قال: والأول أصحء تابعي ثقة مات سنة ۱۱۹م وقیل: 
مات قدیماً فی خلافة هشام بن عبد الملك. 


(آن رسول اللہ قلاُ نھی) ھکذا فی النسخ الھندیةء وفی المصریة أنە قال: 
اٹھی رسول الله یا وعلی کلتا النسختین رويی مرسلاً فی جمیع نسخ (الموطاأً) 
لیحییء وفي (موطأً محمدہا''' عن عبد اللہ بن واقد؛ أُن عبد اللہ بن عمر ۔ 
رضی اللہ عنه ۔ اُخبرہ أن رسول اللہ لق نھی .... الحدیث . وقال الحافظ 
فی (تھذیبه) في ترجمة ابن واقد: آرسل عن النبی لق وروی عن جدہ؛ 
والحدیث أخرجه مسلم من طریق مالك مرسلا لكنە روي عن ابن عمر - 
رضی اللہ عنھما ۔ الٹھي بعدة طرق (عن کل لحوم الضحایا بعد ٹلاٹ) ھکذا 
فی أآکثر النسخ المصریة وھکذا في (موطاً محمدا)ء وفي بعض النسخ 
الب بعد ثلائةء وفی الھندیة: بعد تُلائة آیاء وتقدم الاختلاف فی آنه من 
یوم النحر أو من یوم 7 
(قال عبد الله بن أبي بکر: فذکرت ذلك) أي: ما أخبرہ ابن واقد (لعمرة) 
بسکون المیم (بنت عبد الرحمٰن) بن سعد بن زرارۃة الأنصاریة (فقالت: صدق) 
ابن واقد فیما نقله؛ لأني (سمعت عائشة) أم المؤمنین (زوج النبي لا تقول 
دف) بفتح الدال المھملة وتشدید الفاءء اأصل الدف: السیر اللین لیس 
بالشدید من یدفون دفیفاء وفي (شرح الطحاوي) للعیني: أُصله من دفیف 


.)٦٦۷ /۲( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (١) 


۲۷۷ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب (۰۷) حدیث 





کل لہ ٤ه‏ .3 ككٰ"9و۹ٰ۹9 : ہی کلاپ 
ناس مِن اھل الادیة حصرہ الا ضحیٰ؛ فی زمانِ رسول الله کنا 
ہپس ےىح اھر ۶ 71 اللہ . 79 2 ٤‏ سے سیر س کے 33 ۱ 
فقال رسول اللہ ہا : (ادخروا لِثلاث . وتصدقوا ہما بَقیٌ). قالت: 
“٣‏ 7 ضس ہج ۱ سر 

فلما کان نعد ذلك؛ او ا فراع حر ا نو کے ا تی و و ا 7 ح و یت 





الطائر؛ إذا حَرْك جناحيه ورجلاہ في الأرض؛ اھ. وفی (المحلی): اأَصل 
الذف : سیر سریع مع تقارب فیيه بین الخطی . ْ 


(ناس من أھل البادیة) أي: من المقیمین''' فی الصحراء والبریة بالخیام 
وغیرما (حضرۃ الأضحی) بتثلیث الحاء والضاد ساکنة فیھا کلھاء وحکی فتحھا 
وھو ضعیف؛ واإنما تفتح إذا حذفت الھاءء فیقال: بحضر فلانء قاله النوويء 
منصوب علی الظرفیةء أي: في وقت الأضحیء وفي حین الأضحی (فی زمان 
رسول الله ي) سنة خمس آو بعدھاء کما تقدم. 


(فقال رسول اللہ گے : ادخروا) بتشدید الدال المھملة (لثلاث وتصدقوا ہما 
بقي) من الادّخار لثلاث٠‏ قال الباجي'': یقتضی أن یمسك منە یوم الأضحی 
ما یکفي لثلاث؛ ثم یتصدق بما بقي بعد ذلك؛ وھو الذي یقع بهە الانتفاع 
للدافة یوم الأأاضحی ۔وفیما بعدہ (قالت: فلما کان بعد ذلك) أي : فی العام 

1 سح ۱ ہے ۶ے : (۳٣‏ ہے 5 

المقبلء کما ورد في غیر روایةء وقد أخرج البخاري''' عن سلمة بن الأکوع 
قال: قال النبي قك: امن ض٘یٰ منکم؛ :فلا یصبحن بعد ثالثة وفي بیته منە 
شيء6ء فلما کان العام المقبل قالوا: یا رسول اللہ نفعل کما فعلنا العام 
الماضي؟ قال: ا9کلوا وا٘طعموا وادّخرواء فإن ذلك العام کان بالناس جھد 
فاردت أن تعینوا فیھا) . 


. المراد ھھنا: ضعفاء الاعراب للمواساة کما سیأتي‎ )١( 


.)۹١/۳( االمتتقی)‎ )٢( 
.)۲٢ ۔‎ ۲٥/٥٢( افتح الباري؛‎ ء)۵۰٥۹(ح‎ )۴( 


۲۸ 


٦۔‏ کتاب الضحایا: )٤(‏ باب )۱۰٢١۷(‏ حدیث 
حہ کان ا منزاللہ ٭ و سے ہو ے مسا و ہ ہے رص رم رر و 5 
قیل لرسولِ الله ٌا: لقد کان الناس ینتفْعون بضحایاھم ویجملون 
با ہ4 وو کے 24 پرجت- وط سر س َ5 . ا و یی ٰ ِ 

مِنھا الودكء ویتخذون مِنھا الاسَقِیَةء فقال رَسُول الله: اوَمَا ذلكٌ؟) 


سے سے 
"ےم 


و کما قال. قَالُوا: نَهَيْتَ عَن لوم الضّحَایا بَعْدَ ثلاث رمامھ رت 


۹ 


حمد٦ا‎ 


الاستمرار؛ لأنھم فھموا أن ذلك الٹھی ورد علی سبب خاص٠‏ فلما احتمل 
عندھم عموم الٹھي او خصوصہ من اجل السبب ساألواء فأرشدھم إلی أنە 
خاص بذلك العام من اُجل السبب المذکور. 

(قیل لرسول اللہ قي) ولفظ مسلم: فلما کان بعد ذلك قالوا: یا رسول اللہ 
(لقد کان الناس ینتفعون بضحایاھم) بأنواع مختلفة ویڈدّخرون إلی ما شاء 
(ویجملون) بفتح الیاء وسکون الجیم وکسر المیمء کما فی (المحلی). 


وفيی (التعلیق سیت بالضم والجیم وفی (المجمع): جملت 
الشحم وأجملته: إذا أُذبتەء واستخرجت دھنەء من ضرب ونصر والاإفعال (منھا 
الودك) بفتحتین الشحم (ویتخذون منھا الأسقیة) جمع سقاء وھي إداوة الماء 
أي: یتخذون من جلودھا القرب . 

(فقال رسول اللہ پل : (وما ذلك؟٢)‏ أي: وما الذي منعھم من الانتفاع (او 
کما قال.) شك من الراوي؛ ولیس في مسلم لفظ ١او‏ کما قال؛ (قالوا) زاد فی 
النسخ الھندیة بعد ذلك (یا رسول اللہ) ولیس ھذا فی المصریة (نھیت) فی العام 
الماضي (عن لحوم الأضاحی) وفی النسخ المصریة (عن لحوم الضحایا) (بعد 
ٹلاٹ) . 


قال الباجی: إن کان یرید أنھم امتنعوا لآجل المنع المتقدمء فقد یجب 
آن یکون المنع بلفظ عام؛ لآن المنع إنما تناول أکل اللحمء وقد روي لفظ_ 
یتناول جمیع الاضحیة وھو ما روي عن سلمة بن الاکوع بلفظ افلا یصبحن بعد 
ثالثة وفی بیته شيء منہا. ۱ ْ ٰ 


.)٦٦۹/۲( )١( 


۹ ۲غ 


٦۔‏ کتاب الضحابا )٤(‏ باب ٣۰١۷(‏ ۔ )۱۰٥۸‏ حدیث 


7 رَسُولَ الله 26: نم نَهَیْثكُم , مِن أَجْلِ الدَافَة لی ذدَەٗ ذَشتْ 
َلَيْكم فَکُلواء کت وَادخرُوا١.‏ 
پَعْني بالَافةَ قُوْما مَسَائِينَ قَيمُوا المَدِينة, 
أخرجه مسلم فی: ۳٣‏ ۔ کتاب الأضاحیٔ؛ ٢‏ ۔ باب ما کان من النھي عن 
کل ضرغ الأضاحیْ بعد ثلاث حدیث ۲۸. 
َبْدِ الرّحْمٰن: عَن غ ی ود الگرئ؛ وک پر کو و وا روا وا او و وی ور وو ھ یو 


(فقال رسول اللہ پیا ٹا : إنما نھیتکم من أجل الدافة) بالدال المھملة وبعد 
الاتالاه فلاد سافا سے ہے تار اق ا رع 07ا0 ال اناد 
الدافة قوم یسیرون جمیعاً سیراً خفیفاء ودافة الأعراب: من یرد منھم المصرء 
والمراد ھھنا من. ضعفاء الأعراب للمواساة (التی دففت علیکم) أي: قدمت؛: زاد 
فی النسخ الھندیة بعد ذلك (حضرۃ الأضحی) ولیست ھذہ في المصریة . 

(فکلوا وتصدقوا) بتشدید الدالء وتقدم حکم التصدق والآاکل (واذخروا) 
بتشدید الدال وکسر الخاء المعجمة وسیأتی الکلام علی جواز الادخار قریبا 
(یعني) النبيی ا (بالدافة) فی فولە: ا(إنما نھیتکم من اأجل الدافة) (قوماً 
مساکین) من الأعراب (قدموا المدینة) تفسیر من بعض الرواةء والظاهر من 
یحیی الراوي عن الإمام مالك؛ ولیس ھذا التفسیر ففي ظا محمدا) ولا في 


(مسلم. 


(عن أبي سعید الخدري) قال ابن عبد البر: لم یسمع ربیعة من أبي سعید: 
والحدیث صحیح محفوظ؛ رواہ جماعة نع ای سعید؛ منھم: القاسم بن 


.)٦٦۳۰ /۱۳۴ /۷( لشرح صحیح مسلم) للنووی‎ )١( 
پر‎ 


٦‏ ۔ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )۱۰٢٠۰۸(‏ حدیث 


قَيَ مخ مَقر فَقَدمَ إ إلَيه "00 َا: ناریا یکو" - 


رھ 


ول اللہ وا تھیٰ عَنھا؟ 17 ان کڈ ان ِخ رشولِ اللہ علق 


حدیث علي: وبریدۃء وجابرء وأنس: وغیرھمء قاله الزرقانى'' 

وقد أآخرج البخاري من طریق یحبی بن سعیدء عن القاسم: ان ابن خباب 
أآخبرہء أنه سمع اکا مہ وحت آك: کات اتا فقدم ... الحدیث (أنه 
قدم) بفتح القاف وکسر الدال المخففة (من سفر فقدم) بفتح الدال الثقیلة بصیغة 
المعلوم (إليه أھله لحما) أي: قدیداً کما في روایة أحمدء ولفظ الطحاوي في 
هذہ القصة عن أبی سعید: أنه آتی أُهله فوجد عندھم قصعة ٹریدء ولحم من 
لحم الاأضاحيء فأبی أن یأکله صد ارتا 

(فقال) اہو سعید :(انظروا أن یکون ھذا من لحوم الأأضاحی)'' قال الباجی : 
قول بی سعید ھذا علی وجە التحرز والاحتیاط لدینەء وقد روي عن ابن عمر - 
رضي الل عنھما أنه کان لا یاکل فی انصرافه من منی إلا الزیت خوفاً من لحوم 
الاضاحي التي کان یعتقد استدامة المنع فیھاء وکذلك یجب للمتحفظ بدینە ان 
یسأل ویبحث إن کثر المحظورہ فإذا کان شاذاً جاز أن یحمل علی الأغلبء انتھی . 

(فقالوا: ھو) أي: اللحم (منھا) أي: من الأضاحي؛ ولفظ البخاري: 
قالوا: هذا من لحم ضحایانا (فقال أبو سعید: ألم یکن رسول اللہ و نھی 
عنھا؟) أي: عن لحوم الاأضاحي؛ إنکار من أبی سعید لتقدیمھا إليه بعد علمھم 
بأآنه مما نھی عنه النبي الا (قالوا) أي : زوجتهہ وأھله (إنه قد کان) أي: ورد 
(من رسول ال قَلُ فیھا) أی : فی لحوم الاأضاحيی (بعدك) أی : بعد ذھابك في 
السفر (أمر) آخر وھو الاذن بالادخار. 


.)۷٦/۳( (شرح الزرقانی؛‎ )١( 
.)۹۱٥/۳( االمنتقی)‎ )۲( 


۲٥۹٠ 


٢۰‏ ۔ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )۱۰٥٠۰۸(‏ حدیث 
ث رَسُول الله قٌٍَ فا( 
لی 7 بد کا سے وص و وہ جورم کاو ا ا ون 


کس 


۱ ولفظ اُحمد: (فقالت لە امرأته: إِن رسول اللہ پگ رخص فےه) وزئی روایهة 
للبخاری : (فقال: آخشخروہ لا أذوقهہ) وفيی آخری لە: افقال: ما أنا باکله حتی 


أسال) بے الکو فان الباجي : یحتمل ان یکونوا فسروا لہ معنی الأامر 
فیس سیف سح سی جی او بقول من هو 
اُفقہ وأفھ انتھی . 


سے ار تا رص اعت وہ اع سار 
البخاري ھی غزوة بدر ۔ فقال : ما آُنا باکله حتی ات فانطلق ال أَخیه مہ 
۔وکان بدریاً ۔ قتادة بن النعمان فقال: إنهە حدث بعدك أمرء نقض مما کانوا 

قال الحافظ''' في الأاضاحي: وقد أخرج أحمد من روایة محمد بن 
مطولاء ولفظە: عن أبی سعید کان رسول اش آٍَ قد نھانا ان نأکل لحوم 
نسکنا فوق ثلاث قال: فخرجت فی سفر؛ ئم قدمت علی أھليء وذلك بعد 
الأاضحی بأیامء فأتتنی صاحبتي بسلق قد جعلت فيه قدیداء فقالت: ھذا من 
أصدّقھا حتی بعثت إلی أخی قتادة بن النعمان ہے پلاگی زار :السا 
بوجە آخرء فقلب المتن جعل راوي الحدیث أبا سعیدء والممتنع من الاأکل 
قتادة بن النعمان وما في (الصحیحین) آصح. ۱ 0 

(فأخبر) ببخناء المجھول:؛: والمخبر أخوہ لام قتادف کما تغدم قریا 
(اٗبو سعید) نائب الفاعلء ولیس ھذا فی المصریةء فضمیر الفعل راجع إليه (آن 


.)۲٥/٠٢( افتح الباري)‎ )١( 


۲٥۲ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )۱۰٥۸(‏ حدیث 


فگُلواء وَتَصَدَقُواء وَادّجرُواء وَنهَيْنكُمْ عَنْ الانْتَاف انَْڈُواء گل 
مسکر حرام سو کچھ تس یسرم مس مع دی تہ ے۰ ٗسحٌْویحجْد کرای یت 








ْ الأیام (فکلوا) زاد بریدة: ما بدا لک فک ا فی مسند فاطمة من حدیث 
عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ قوله ق٤‏ لعلی: اكُلھا من ذي الحجة إلی ذي 
اللححة). 

(وتصدقوا) قال النوويی''': فيه دلیل علی وجوب التصدق من الاضحیة 
وب قالت الشافعیة إذا کانت أضحرة تطوعء قالوا: والواجب ما یقع عليه اسم 
الااطعام والصدقةء ویستحب آن یکون بمعظمھاء قالوا: وأدنی الكَمَان:ات یأکل 
الفلے ویتصدق بالثلثء وفی قول لھم: یاکل النصف؛ ویتصدق بالنصف٠؛‏ ولھم 
ر2 لیت الاصرق بشيءء انتھی۔ وتقدم الکلام علی الأکلء والتصدق 
فی أول الباب . 

(واخروا) بتشدید الدالء وسیأتي الکلام علی جواز الادّخار فی آخر 
البابء وھذا الحدیث من أدلة نسخ منع الادڈخار ونقل النووي عن الجمھور: 
ان ھذا من نسخ السنة بالسنة (وٹھیتکم عن الانتباذ) فی الأوانی المخصوصة 
وهھي: النقیر والمزفت٠‏ والدباءء والحنتم (فانتبذوا) فی أي وعاء شثتم ما لم 
کو سک ا (وکل مکسر حرام) وھذا نص في نسخ الانتباذ فی الأوانی 
المخصوصةء وعليه الجمھور خلافا لل2إمام مالك ۔ رحمه اللہ ۔ ولذا لم یذکرہ 
فی کتاب الأشربةق بل ذکر فيه روایات النھي فقط؛ لنھا می المرجحة عندہ 
لق ٰ 

وفي ایعلٰ' 'عن بریدة مرفوعاً: ‏ نھیتکم عن الظروف وإن الظروف لا 

تُجل شیئاً ولا تُحَرْمہ وکل مسکر حرام ۴ قالوا : کان سبب الٹھي أنە یشتد فیھا 
النبیذ فربما یصیر مسکرأء وکانوا قریب العھد من تحریم الخمرہ فربما یشربوا 


.)۱۳١۱/۱۳ /۷( اشرح صحیح مسلم؛‎ (١( 
.)۱۹۹۹( أُخرجهہ مسلم‎ )۲( 


۲۲۳٣ 


٦‏ ۔ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )۱۰٥٠۸(‏ حدیث 





ےر ےو وس ٠‏ 


2 سر٥‏ کے تی یی ۹ھ وھ ھ ہے 
و یہ عن زیارة الفبور فزوروھا. 00000200 0 مم مک ریسىىوی۷۰ 00 0 .مر 





ما اشتدء فلما تقرر تحریم الخمر رخص في الانتباذ فی الظروف کلھاء وبه 
أخذ أھل العلمء وذھب مالك؛ وأحمد إلی ان تحریم الانتباذ فی ھذہ الظروف 
باقیة لم ینسخء والرخصة في قوله: اوانتبذوا)ء مخصوص بما عدا المذکورۃ؛ 
کذا فی (المحلی). 


(ونھیتکم عن زیارۃة القبور) لحدثان عھدکم بالکفر وکلامکم بالخناء 
وہبما یکرہ فیھاء وأما الآن حیث انمحت آثار الجاھلیةء واستحکم الإسلام 
(فزوروھا) زاد فی حدیثٹ ابن مسعود عنل ابن ڑاتے ٢"‏ باسناد صحیح : (فإنھا 
تُرّمّد فی الدنیا وتذگر الآخرۃ٥ء‏ کذا فی (الزرقانی''ء وعتد آبی ۔ذاود''' من 
حدیث بریدة مرفوعا: انھیتکم عن زیارۃة القبور فزوروھاء فإن في زیارتھا 
تذکرۃاء قیل : الإذن مختص بالرجال لما رويٌ آن النبی قلُ (لعن زوّارات 
القبوراء وقیل: إن ھذا الحدیث قبل الترخیص؛ فلما رخص عمت الرخصة 
لھما وعمت اللاباحف وبه قال ماللكک: والشافعي: وھو الصحیح من مذھب 
ابی حنیفة کما فی (الدر المختاراء وعن اأحمد روایتان. 


ویدل علی الڑباحة للنساء ما رواہ مسلم عن عائشة قالت: کیف آقول یا 
رسول الل؟ یعني في زیارة القبور قال: ا فقولي: السلام علی أھل الدیار من 
المؤمنین)؛ کذا ْ7 (المحلی)؛ وقال الزرقانی : الخطاب للرجال؛ فلم یدخل 
فيه النساء؛ فلا یندب لھن علی المختار . 


وفی (البذل؛': حکی الحازمي والعبدري اتفاق أھل العلم علی أن زیارة 


.)۱٥۷۱( أخرجه ابن ماجه‎ )١( 
.)۷۷ /۳( اشرح الزرقاني)‎ )۲( 
.)۳۲۳٥٣( أخرجه أبو داود‎ )۳( 
.)۲٠٢/۱٤١( ہہذل المجھودا؛‎ )٤( 


۲٥ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )۱۰١۸(‏ حدیث 


۔ً ماک وا 3-0.0 1 22 ھن ے 
ولا تقولوا ھُجرا). يیَعَني لا تقولوا سوکا. 
]آخرجه البخاریٗ فيی: ٠٦‏ ۔ کتاب المغازي؛ ٣١‏ ۔ باب حدثنی خلیفة. 


وفی: ٦٦‏ ۔ کتاب فضائل القرآنء ۱١‏ ۔ باب فضل قل هو اللہ أحد. 


القبور للرجال جائزة وذھب ابن حزم إلی ان زیارة القبور واجبة ولو مرة 
واحدة فی العمر لورود الأمر بەء انتھی. 


(ولا تقولوا هحراً) بضم الھاء وسکون الجیم (یعني) أي: یرید بقوله: لا 
تقولوا ھجراً أن (لا تقولوا سوءاآ) أي : قبیحأء قال أبو عبید الھروی : الھُجر: 
الفحشء والھجر بفتح الھاء: الھذیانء وقال ابن سحنون في (شرح الموطاأً): 
ال تقولوا ھجرا) آی: لا تدعوا بالویل والحرب والعویل؛ أُو تقولوا ما 
یسخط اللہ قال محمد فی روایة علیٔ: لا تقولوا ھجرأء لا تقولوا سوءآء قال 
محمد: وغیرنا یقرؤھا لا تعروا هجرأء کذا فی (المتقی۷'''. 

وفي أحادیث الباب دلیل علی جواز ادّخار لحوم الأاضاحي؛ ونسخ منع 
الاآخارء وترجم الحازمي في کتاب (ٴالناسخ والمنسوخ): باب النھيی عن أکل 
الاهَیضفة وو اك وآخرج فيه عن ابن عمر مرفوعاً: ١ل‏ یاکل اأحدکم من 
لحم آضحیته فوق ثلائة أیام١ء‏ وعن آم عطاء قالت : والل ؛ لکأنما أنظر إلی 
فسمعته یقول: لا یأاکلن أحدکم من نسکه بعد ثلاث وعن علي أیضاً مرفوعاً: 
(الا یأاکلن اأحدکم من نسکه بعد ثلاث٢‏ . 

ٹم قال: هذہ الأخبار تدل علی منع الاڈخار بعد ثلاٹ؛ وممن ذھب إلی 


هذا القول: علی بن أبی طالب٠‏ والزبیر وعبد اللہ بن واقد بن عبد اللہ بن 


.)۹۵/۳( )١( 


۲٥٥ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٤(‏ باب )۱۰١٥۸(‏ حدیث 


ذلك بأاحادیث تدل علی نسخ الحکم الاولء ثم ذکر ما یدل علی النسخ من 


حدیٹ جابہر وبریدة وعائشة - رضی الہ عنھم -. 


وقال الموفق''': یجوز الاّخار في قول عامة أھل العلم ولم یجزہ علي 
ولا ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھم ۔ للٹھي عن ذلك؛ ولناء قوله عليه السلام: 
انت نھیتکم عن ادّخار لحوم الأضاحي فوق ثلاث فأمسکوا ما بدا لکما؛ 
رواء مسلم؛ وقال اأحمد: فيه آسانید صحاح؛ فأما علي وابن عمر ‏ رضي الله 
عنھم - فلم یبلغھما ترخیص رسول ال لا وقد کانوا سمعوا التھيی؛ فرووا 
لی تا شترا اتی متختضرا. 


قال الحافظ فی (الفتح)''': لعل علیاً ۔ رضي اللہ عنه ۔ لم یبلغه النسخء 
وقال غیرہ: یحتمل أن یکون الوقت الذي قال فيه علي ۔ رضي اللہ عنه - ذلك 
کان بالناس حاجةء کما وقع في عھد النبي لا وبذلك جزم ابن حزمء فقال: 
إ[نما خطب علي بالمدینة في الوقت الذي کان عثمان - رضي اللہ عنه -۔ حوصر 
فیەء وکان أھل البوادي قد أَلجأتھم الفتنة إلی المدینةء فاصابھم الجھد؛ فلذلك 
قال علي ۔ رضي اللہ عنه - ما قالء وبنحو ذلك جمع الطحاوي . 

وکذلك یجاب عما أخرج أحمد من طریق آم سلیمان قالت: دخلت علی 
عائشة -۔ رضي الله تاب ×. عن الحوم الاضاحی فقالت: کان وی 


۱ ضحایاھا٘ فقال : 7 نے عنت 0 إِنه قد رخص فيھا فھنا عليٌٍ قد 


.)۳۸۱ /۱۳( (المعني)‎ (١( 
.)۲۸/۱۰( افتح الباريی)‎ )٢( 


ج2 


٦۔‏ کتاب الضحابا )٤(‏ باب )۱۰٠۸(‏ حدیث 


اطلع علی الرخصةء ومع ذلك خطب بالمنعء فطریق الجمع ما ذکرتە. 

وقد جزم بە الشافعي فی (الرسالة) فی آخر آئے العلل في الحدے) عقال 
ما نصە: فإذا دفت الدافة ثبت النھي ےآ لحوم الضحایا بعد ثلاثٹ: وإن 
لہ تدٹ دافة فالرخصۃ ثابتة بالأکل: والتزود؛ والاذخار والصدقة. قال 
الشافعيی: ویحتمل آن یکون الٹھي عن إمساك لحوم 0ح بعد ثلاث 
منسوخاً في کل حال. 

قال الحافظ : وبھذا الثانی أُخذ المتأاخرون من الشافعیةء فقال الرافعيی: 
الظاھر أنه لا یحرم الیوم بحال: وتمعهہ النووی؛ فقال فی اشرح ال تت4 
الصواب المعروف أُنہ لا یحرم الاذڈخار بحالء وحکی فی اشرح پل :''' قن 
جمھور العلماء أنه من نسخ السنة بالسنةء قال: والصحیح نسخ الٹھي مطلقاء 
وأآنه لم یبق تحریم ولا کرامة فیباح الیوم الاذخار إلی متی شاء؛ وإنما رجُح 
ذلك؛ لانه یلزمه من القول بالتحریم إذا دفت الدافة إیجاب الاإطعامء وقد قامت 
الادلة عند الشافعیة أنە لا یجب فی المال حق سوی الزکاة. 


ونقل ابن عبد البر ما یوافق النوويی؛ فقال: لا خلاف بین فقھاء 
المسلمین في إجازة کل لحوم الأضاحي بعد ثلاث وآأن الٹھيی منسوخ؛ کنا 
ا٘طلق ولیس بجید؛ فقد قال القرطبي : خی سا وعاكة تی غلی آن 
المنع کان لعلةء فلما ارتفعت ارتفعء ویعود الحکم بعود العلة اھ مختصراً. 

وقال ابن حزم في (المحلی؟'': فرض علی کل مضح أن باکل من 
أضحیتهء ولا بد ولو لقمة فصاعداًء وفرض عليه أن یتصدق أیضا منھا بما 
شاء قلٌ أو کثر ولا بد فإن نزل بأھل بلد المضحي جھد؛ أو نزل بە طائفة 


.)]۱۲٤۹ /۱۳ /۷( )١( 
.)٦۸/٦( ا المحلی)‎ )٢( 


۲۷ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٥(‏ باب 
(ہ٥)(‏ باب الشر کة فی الضحایا٘ وعن کم تذبح البقرۃ والدنة 


من المسلمین فيی جھد؛ جاز للمضحی آأن یأاکل من أضحیته من حین یضحي 
بھا إلی انقضاء ثلاث لیال کاملة مستآنفة ییتدئھا م۰۰ئ۰ی)) التضحیة؛ 


رس إن کی لیلاً لم بعد تلك اللیلة فی الثلاث فان لم یکن 
شيء من ھذا فلیذخر منھا ما شاء ا٢ھ‏ . 


)٥(‏ الشرکة فی الضحایا 

زاد في النسخ المصریة بعد ذلك (وعن کم تذبح البقرة والبدنة) ولیست 

هہذہ الزیادة في النسخ الھندیةء قال الباجی''': اختلف الناس في ذلك؛ 
ومذھب مالك: آنە لا یجوز فی الھدایا الواجبة؛ ولا في الضحایا أن یشتركع 
جماعة في ثمن الأضحیةء أو البدنةء فیشترونھا بالئمن المشتركء ثم یذبحونھاء 
فأما مدي التطوع فالمشھور عنەه: آن الاشتراك فیه غیر جائز . القاضي 
أبو الحسنء آأنە روي عنه ان ذلك یجوزء ویجوز عند مالك أن تکون الأضحیة 
لرجل واحدء فیذبحھا عنهء وعن أھل بیتەء ومن في عیالهء وإن کانوا آکثر من 


رقاق ان :تا ود آن نتم سعة فی لمن ٹمن الھدي والأأضحیة؛ نم 
یذبحونھا إذا کان کل واحد منھم قصد القْرْبة في ذبحه؛ وإن کانت وجوهھا 
مختلفةء مثل أن یلزم أحدھم جزاءَ صیدٍء ویلزم الآخر فدیة أُذیٗء فإن کان 
منھم من لا یقصد القْرْبة وإنما یقصد اللحم لم یجزہ ذلك؛ وقال زفر: لا 
یجزئ حتی تکون وجوہ القربة واحدةء وقال الشافعي: إن ذلك یجزئه علی کل 
وجەء واتفقوا علی أنه لا یجزئ عن آکثر من سبعةء فالخلاف بیننا وبینھم في 
فصلین: اأحدھما: أنه لا یجوز الاشتراك فی الرقبة عندناء ویجوز عندھمء 


.)۹۵/۴( االمتنتقی)‎ )١( 


وقال أیضاً''': قال مالك: اُستحب قول ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أن 


0-0-2 عن کل إنسان بشاة لمن استطاع ذلكء ووجه ذلك آنه اکٹ اناج وأابعد 
من الاشتراك الذي هنا'''' فی الضحایاء اھ. 


وقال الموفق”: تجزئ البدنة عن سبعةء وکذلك البقرةء وھذا قول آکٹر 
أھمل العلم: روي ذلك عن علي؛ وابن عمر؛ وابن مسعودہ وابن عباس؛ 
وعائشة - رضي اللہ عنھم -؛ وبە قال عطاء٠‏ وطاووس؛ وسالم: والحسن: 
وعمرو بن دینارء والثوريی؛ والآوزاعي: والشافعي؛ وأبو ٹور واأاصحاب 
الرأي: وعن عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ أنە قال: لا تجزئ نفس واحدة عن سبعة؛ 
ونحوہ قول مالك؛ قال أحمد: ما علمت أحداً إلا پُرخص في ذلك إلا ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما - وعن سعید بن المسیب؛ آن الجزور عن عشرة والبقرة 
عن سبعة؛ وبە قال إسحاق لروایة رافع : هن النبي قُ قسم فعدل عشرة من 
الغنم ببعیرا متفق عليه. 

ولناء ما روی جابر انحرنا مع النبي قاُ بالحدیبیة البدنة عن سبعةء_ 
والبقرة عن سبعة)ء وأما حدیث رافع فھو في القسمة؛ وإذا ثبت ھذاء فسواء 
کان المشترکون من أھل بیتء أو لم یکونواء مفترضینء أو متطوعین؛ أو کان 
بعضھم پرید القربةء وبعضھم یرید اللحم؛ لان کل إنسان منھم إنما یجزئ عنه 
نصیبه؛ فلا تضرہ نیة غیرہ فی عشرة. 
)١(‏ ا(المتقی) (۳/ ۹۷). 


)٢(‏ کذا فی الأصل والظاھر: الذي ینافی الضحایاء اھ. ۷ش؛ 
(۳) ا( المغنی) (۱۳/ .)۳٦٣٣۳‏ 


۲٥۰۹ 


٭ ھ ؿ٭ ٭ ھؿٛ ؿ٭ + ےھ ۃ ٛە۔ 5هؿ ۓچ ۔۶*“ *٭ٴ ١۹٭ٴ‏ ٭ ه٭ ھم ٭ مھ ھج ٍ٭ ٍ>٭ مھ م ھ+م )+٭ ی ےج ےٍ×٭ ھی مم وه مم ٭م هو مج ھ ھمو هی وی" یو یج ے٭ می و مج جو مہ مه مو ےج ےم ےم ےجو مو هی یھ یی ھجم ےج 


ولا بس أن یذبح الرجل عن أھل بیته شاة واحدةء أو بقرةق أو بدنةء 

نص عليه اأحمد؛ وبە قال مالك؛ واللیث: والأوزاعيی؛ وإسحاق٠‏ وروي ذلك 
عن ابن عمرء وأبي ھریرۃء رضي اللہ عنھم؛ انتھی. 

وفي رون المریم۷'' : تجزئ الشاةۃ عن واحد 7ئھ'"م" 
والبدنة والبقرة عن سبعةء انتھی. 

وقال الدردیر''': سُنّ ضحیّة ون ضأنء وثني معز وبقر وإبل؛ بلا 
شِرك فی ثمنھا آو لحمھاء ٠‏ فإن اشترکوا زی رات وا دا 
و في اللحمء بأن کانت مشترکة بیٹھم؛ فلا تجزئ عن واحد منھم؛ إلا 
الاشتراك في الاآجر قبل الذبح فیجزئ؛ وإن کان المشترك فی الأجر أکثر من 
سبعة بشروط ثلائة: إِن سکن المشرَّكء بالفتء مع المشرك بالکسرہ في منزل 
واحدء وھذا إذا کان المشرك ۔ بالکسر ۔ ینفق عليه تبرعاء فإن کان ینفق عليه 
وجوباً لم تعتبر سکناہ معه. 

والثاني : إِن قرب لە بأي وجه من وجوہ القرابةء ولە إدخال الابعد مع 
وجود الأقرب؛ ومثل القریب الزوجة؛ بخلاف الأجیر. 

والٹالٹ : إِن أنفق المشركء بالکسر؛ علی المشركء بالفتح وجوباً کأبویەء 
آو ‏ ضا کأغنیاء من ذکر وکعم وأخء ومفھوم قولنا : قبل الذبح أنه لو أشرك 
بعد الذبح لم تسقط عن المشرَكء بالفتح وتجزئ عن ربھاء وھذہ الشروط 
فیما إذا ادخل الغیر معهہء کما أشرناء آما إِن ذبح ضحیته عن جماعة من غیر 
ان یدخل معھم أجزأت عنھم بلا شرط؛ کما عند اللخمیء وھذہ فائدة جلیلة. 


قال الدسوقی : فان اختل شرط من هھذہ الثلائة فلا تجزئ عن المشرك 


.]۱٢٥۹/۱( )١( 
.)۱۱۹ (الشرح الکبیر) (۱۱۸/۲ ۔‎ )٢( 


کش 


٦۔‏ کتاب الضحایا: )٥(‏ باب )۱٠۰٥١۹(‏ حدیث 


۸۰۹ ۹ ۔ حدذثني بَحْیَیٰ ٠‏ عَن مَالكِ عغن ْ الرَیَیْرٍ 
الْمَکی ٠‏ عَنْ جَابر بن عَبْد اللهِ؛ أَنَهُ قَالَ: َحَرنَا مَع رَشول اللہ کل 
عام الْحَدَيْيَةَ الات 7 سبعة ا عَنْ سبعة. ْ 


مم 


أخرجه و فی : ے گٹجات اعت ٦ے‏ یاف 0 فی الھدی 
حدیث ٭۲۰. ۱ 


بالکسر؛ ولا عن المشرك بالفتحء والظاهر من کلام (المدونة)ء والباجي: 
واللخمي؛ وغیرھم ان السکنی معه شرط مطلقاء انتھی؛ یعنی سواء ینفق تبرعا 
و وجوباء وخالف ابن بشیر فجعل المساکنة لغواء انظر (بن). 

قال الباجي: یذبحھا عنھم فیسقط بذلك عنھم حکم الأضحیة؛ لکن لحم 
الشاۃ رس سو سر سای تم رت 


۹ء ۰۔- (مالك 7ت ا سم ار 
عبد اللہ أنه قال: نحرنا) وقد کنا (مع رسول اللہ لُ عام الحدیبیة) بضم الحاء 
وفتح الدال المھملتین؛ کما تقدم ضبطھا في أبواب الاستسقاء (البدنة) أي : 
البعیر (عن سبعة والبقرة عن سبعة) بمعنی أنھم اٹ شترکوا فیھما عند الجمھور: 
منھم الائمة الثلاثةء خلافاً لااٍمام مالك؛ فأولتہ المالکیة بوجوہ. 


منھا : ما قال الزرقانی“'ٴ: علی معنی 7 اشترکوھم فی الأجر؛ ووجھه 
ان المحصر بعدو لا یجب عليه مدي عند مالك؛: خلافاً لیت وأبي حنیفة؛ 
والشافعيی؛ فکان الھدي الذي نحروہ تطوعاً فلم یر الاشتر تراكء فی الیدئی 
الواجب؛ء ولا" فی الضحیة؛ واختلف قول مالك في مدي العطوع؛ فقال فی 
(فر اتا 7 فا سرت ات رھ رعل عو سے اناب ا 
آشار فی (الموطاأ) بقوله الاتی : رانا تا الحترط س.... إلخ: وروی 


.)۷۷ /٣( شرح الزرقانيی)‎ )١( 


٦‏ ۔ کتاب الضحایا )٥(‏ باب )٠٠٥١۹(‏ حدیث 


”اوت القاسم نت سوا وو سوہ فی همدي واجبء ولا تطوع؛ وھو المشھوں 
تھی 

ومنھا ما قال الباجی'': الجواب: أن القاضي أبا حسن قد أجاب عن 
ھذاء بأن حدیث أبي الزبیر وَمْمٌ لذکرہ البقرةً عن سبعق وجواە هو 
والشیخ آبو بکر بجواب ثانء آنه یحتمل آن یکون النبي قَلُ هو الذي نحر 
عنھم؛ وکان الھدي جمیعه لە؛ وإنما نحن نمنع الاشتراك في رقبة الھدي 
والأاضحیةء قالا: وھذا کما روي أن النبي گل ضَحًیٰء وقال: ھذا عنيٌ وعمن 
لم بْضَمٌ من أمتي؛ قال القاضي أبو إسحاق: فکان مذا - واش اأعلم ۔ کما 
یذبح الرجل عنهء وعن أھله؛ لان المسلمین کلھم أھل النبي قللُء هو اب لھم 
وأزواجە أمھاتھم قال: وأحسب أن الذي روی من اشتراکھم یوم الحدیبیة في 
البدن من ھذا الجنسء ولعل النبي قللُ ساقھاء وأاشرك بینھم فیھاء ولم یخرج 
کل واحد جزءاً من ثمنھاء وعلی ھذا التأویل یجوز للامام ان یدخل غیرہ من 
رعیته فی أضحیته. 

وأجاب عن الحدیث بجواب آخرء أنە إِن کان صحّ هذا الحدیث؛ء فلا یمتنع 
انکر اس تاترالافت تی اظرعار رای اق اتی راع رفااھ ک“ 
معه قوماء ولم یأخذ منھم ثمنأء وجواب ابن المواز فیما احتجْ بە عليه من ان 
النبی ا قال : (لیشترك النفر منکم فی الھدي) یوشك أن ذلك کله کان من النبي یل 
لامتہء لأنھم کلھم عیالهء فیخرج عنھمء أُو یدفع إلی کل نفر منھم مثل ما لو فعل 
ذلك رجل بمن تلزمه نفقتەء فإن قیل : فأنتم لا تجیزون أن تذبح الأضحیۃة والھدي 
عن عدد من الناس إلا ان یکون أھل بیت واحدہ والذي ذبح یوم الحدیبیة سبعون 
بدنةء ولا یتفق ان یکون کل سبعة منھم اأُھل بیت . 


.)۹٦/۳( االمنتقی)‎ )١( 
. کذا فی الأصل؛ ٦ھ. ۷ش‎ )۲( 


۲۲ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٥(‏ باب )٠٠٦١(‏ حدیث 


۰۱۸۰۱۱۰ ۔ وحذثني 75 کا لئ عشار تا یَسار؛ أَن 
عَطاءَ بْنٌ یَسَار أَغبَرَهُ ان أَبَا أَيْبَ الْأَنصَاریٗ أغبَرهُ 72 7 
صحي بالفاؤ الوَاحتةء تَلبَھُهَا الرّجْلُ عَثْڈء وََن ال بت 
نامی لاس تن تھا کے مامت 


فالجواب عن ذلك من وجوو؛ إما علی تجویز الاشتراك فی هدي التطوع 
فلا یراعيی ذلكء ویسقط ھذا السؤال جملة؛ وإما علی منعنا ذلك فی هدي 
التطوع وغیرہ فعنه جوابانء اأحدھما: آن جمیع المسلمین کانوا للنبيی ہا 
سو نو سی ہس و وعن جمیع من لم یضحّ من أمته 
فشرك بینھم في أضحیته. 

وجوابٌ ثانٴ: هو أنه یحتمل ان یکون منھم أھل بیت من خمسة؛ وأھل 
بیت من سبعة وقوم لیسوا أُھل بیت؛ فنحر الھدي عن سبعةء وعن خمسة 
وعن واحدء وقصد الراوي إلی الاخبار عن آکثر عدد نحرت عنھم بدنة أو 
بقرةء فأخبر بذلكء ولم یقصد الإخبار عن آحاد الناس؛ بدلیل أن النبي گا 
نحر عن نفسه بدنةء ولم یخبر بذلك جابر فی حدیثه؛ انتھی. 

۰٠ےھ‏ (مالك؛ عن عمارة) بضم العین المھملة وتخفیف المیم 
(ابن) عبد اللہ بن (صیاد) مو مھت مثناۃء کما في النسخ الھندیة 
- المصریةء فما في بعض النسخ المصریة (ابن یسار سھو من الناسخ؛ 

بن صیاد هذا هو المعروف الذي خَیّل أنە الدجال (أن عطاء بن پسار) بتحتیة 
وا ان أبا أیوب الأنصاري) الصحابي خالد بن زید (أخبرہ) 
أي : عطاء (قال: کنا نضخی بالشاة الواحدة یذبحھا الرجل عنه) أي: عن نفسه 
(وعن أھل بیته) جمیعاً (ثم تباھی) أي: تفاخر (الناس بعد) بالبناء علی الضم 
(فصارت) الأضحیة (مباھاة) أي : مفاخرة یتفاخرون بکٹرتھا۔ 

قال الزرقانی': فانما عاب ذلك للمباھاۃء ولا یمنع أن یفعله علی وجە 


.)۷۸/۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )١٦( 


۲۳ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٥(‏ باب )٦٠٦١١(‏ حدیث 
قَالَ مَالِكٌ: اشن مَا سَمِعْثُ فی الْبَدَنَةَ وَالْبَقَرَةِء وَالشاۃ 
ارہ 07 ۴01ر کر غتف ئن اقل کو اقا مہ٭دوصمدن 


القربة إلی اللہ تعالی؛ وھو الذي استحبه ابن عمر - رضی ال عنھما ۔ 
یصحي عن کل من ھی الیت بشاةۃ شاف انتھی . والحدیث من ستذلات: الإامام 
مالك فی جواز الشاة الواحدة عن اھل البیت . 


ولذا قال الباجي: یرید ان الرجل کان یتناول [إخراجھا من ماله؛ ولذا 
اأضاف ذبحھا إليهەء ولکنە کان یشرك ہل بیتہ فی ثوابھاء ویسقط عنھم بذلك ما 
تعین علیھم من الأضحیةء وفي الحدیث حجة علی ذلك؛ لان قول أبي آیوب : 
اکنا نفعل) إنما یرید بذلك زمن النبي ِء وأتی بلفظ یقتضي التکرارء ومثل 
هذا مع تکرار رپپ رتپ سو تی 
ذلك علی جوازہ اھ. 

وقال محمد في تعاس اج الات گال ہد کا5 ائرژل 
محتاجاء فیذبح الشاۃ الواحدة یضحي بھا عن نفسهء فیأکل ویطعم أھله فأما 
اه واحدة تذبح عن اتی وثلائة فھذہ د یجزئ؛ ولا یجور شا الا عن 
واحدةء وو قول 7 حنقة والعامة من سے انتھی . 


وفيی (المحلی): وإلی المنع ذھب ابن المباركء واذعوا نسخ ھذا الخبر 
ونحوہء اھ. وأجاب الطحاوي في (شرح معاني الآثارا''' عما احتج بە من 
قال: بالاشترك باحتمال آنه منسوخ آو مخصوص؛ وبسط في ذلك. 
(قال یحیی : قال مالك: اأحسن ما سمعت) من الأقوال المختلفة (في) 
الاشتراك وعدمه فی الأضحیة من (البدنة والبقرة والشاة الواحدة) ولیس لفظ 
90 فی المصریة (آن 7ک ا آ2 و حرست اُھل بیته البدنة) 


.)٦٦٤٦ /۲( موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎  )١( 
. باب البدنة عن کم تجزئ في الضحایا والھدایا‎ )۱۷۹/٤٢( )٢( 


۲٦٤ 





٦۔‏ کتاب الضحایا )٥(‏ باب )۱۰٦١(‏ حدیث 


وَيَذْبَخْ الْبَقَرَةَ وَالشاۃَ الََاجنَةٌء ک سی ات َْھَ عَنْهُم 
وََتْقُوْمْ اہ نا کات یَشْتَري ال انت و الْبَقَرَةَ و الْحَافَ 

یَشْتَرَکونَ فیپا فی لم الس کات و ۰ سان منھم حصة 
روہ جا له حصّة مِنْ لحْمبَاء ات داع ہ5 " وَإِنمَا سَوِعَتا 


ظ 


7 کت و ھ2 71 


لہتوت آنه لا بشْتَرَكُ فی الششك وإنما تکرت ع۔ٴ دم انت 
ال اخ 


الواحدة (ویذبح البقرۃ) الواحدۃ (والشاة الواحدة ھو) أي: المضحي (یملکھا) 
برأسھاء ولا ,یشرکونە في ملکھا (ویذبحھا) عنه 0 مم فيی الآجر 
۔(فیھا) فھذا جائز. 

(فَمًا أن یشتري) زاد فی النسخ المصریة (النفر) ولیس ھذا فی الھندیة 
وھو بفتح النون والفاء: آئ الجماعة (البدنة أو البقرة أو الشاة) بالنصب في 
الثلث علی المفعولیة (یشترکون فیھا) فی الملك والئثمن؛ ومن حیث ذلك 
یشترکون (في النسك) الھدایا (والضحایا فیخرج) أي: یعطي (کل إنسان منھم) 
أي: الشرکاء (حصة) مفعول یخرج (من ثمنھاء ویکون لە) 2 اللشریك (حصة 
من لحمھا) بقدر الثمن (فإن ذلك یکرہ) کرامة منع مع اك ذَلك لا یئ 
'ضحیته عن واحد منھم؛ کما صرح بە الزرقانيیء وھکذا في متون المالکیة 
(وإنما سمعنا الحدیث) بمعنی (أنه لا یشترك) ببناء المجھول (فی النسك) ملکا . 


'(وإنما یکون) الات الواحد (عن أُھل البیت الواحد) صفة للبیت؛ یعني 
کت ال کا مستت ان یذبحە المضحي ویشرکھم في الآجر لا الملك والٹمن 
'ثم ظاھر کلام العلامة الزرقانی؛ ان المراد بالحدیث فی کلامہء وھو حدیث 
جابر المذکور في آول-الیاب٢+‏ إذ قال؟ وَإِْنا بیعنا العذیث: آالِمدگکور عنَ 
سغابر طلی: آتن:معناہ آ۵ الا یشترك فی الشت ملکگات انا یکون عن أُھل البیت 
الائذِ دک صاحبهء ویشْرِك أھله فی أجر اھ. 

وفي (المحلی): وإنما سمعنا الحدیث أنە لا یشترك فی النسك وإنما 


۰ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٥(‏ باب )٦٠٦١(‏ حدیث 


یکون عن أھل البیت الواحد؛ لقوله چ یوم عرفة: ۃعلی کل أھل بیت في کل 
عام اهتَاء وعتیر٥۹.‏ رواہ اك اھ . 


رالقام عتلی اأن المراد بالحدیث؛ في کلام الإمام مالك ۔ رحمہ الله - 
ما سمعه في ھذا المعنی خاصةء یعني أنە ۔ رحمه اللہ ۔ سمع الحدیث الدال 
علی عدم الاشتراك بمعنی أنه یضحي الرجل عن سائر أھل البیتء وقد اُخرج 
ار باتع عطظاھ ین سار قا0: سالٗ آیا ایوت الانضاری گزف کانت 
ھااجھ عای می 2000ا قال: کان الرجل في عھد النبي گل 
یضحًي بالشاۃ عنه وعن أُھل بیتهء فیأاکلون ویطعمونء ثم تباھی الناس فصار 
کما تری:؛ وعن أبی سریجة قال: حملنی أھلی علی الجفاء بعد ما علمت من 
السنة کان أھل البیت یضحون بالشاۃ رانغالت والآن یہخلنا جیراننا . 


وفيی (مجمع الَوائة'' عن عبد الله بن هشام وقد أدرك النبی ال : آن 
أمه اُتت به النبي گل فمسح برأسه ودعا لەء وکان یضحي بالشاة الواحدة عن 
جمیع أعله. رواہ الطبراني في (الکبیراء ورجاله رجال الصحیح _ 


قلت: وأخرجە أحمد 7 ات ٦‏ 


ون آئی رافع :قال: ضشٌی رسول ال کل یکیشین املحین: فقال: 
(اأحدھما عمن شھد بالتوحید ولی بالبلاغء والآخر عنهہ وعن أُھل بیتەاء 
رواہ أحمد وإسنادہ حسن؛ وعنه بلفظ: فإذا صلی وخطب٠‏ آتی بأحدھما 
وھو فيی مصلاہ فذبحه ثم قال: (اللَھم هذا عن أمتي تاج فی شیذة 
لك بالتوحیدء وشھد لي بالبلاغ)ء ثم یڑتی بالاآخر فیذبحەء ئم یقول: 
)١(‏ أخرجه ابن ماجە .)۳۱٣۷(‏ 


.)۲۳ ٦٢ /٤( )۲( 
.)۸/٦( أخرجه أحمد‎ )۳( 


۱٦ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٥(‏ باب )۱٠٦١١(‏ حدیث 


نالتی فلا غن بعد ول سی ایت الحائلکت ور اندار اعد 

(۱) 

وعن آبي سعید أن رسول الل قٍَ آتي یوم النحر بکبشین فقرّب أحدھما فقال : 
ابسم الله منك ولك؛ ھذا عن محمد وأھل بیتا ٣...‏ الحدیث: رواہ أبو یعلی 
والروایات في هذا المعنی عدیدةء فسمع الإمام مالك ‏ رضي اللہ عنه ےر ھدذہ 
لباک الا افقارق 20 اس ما سعتہ إلی آخر: والل أعلم. 

وحجة الجمھور في اشتراك السبعة فی البعیر والبقرة ما روي من 
الأ حادیث المشھورة في ھذا الباب وفیھا کثرةء وتقدم فی أول الباب عن جابر 
سن فوضا وأآخرج اُحمد بطرق عن حذیفة: أنە للا أشرك بین المسلمین البقرة 
عنْ سبعة؛ وعن عبد اللہ بن مسعود عن النبي قٍّ قال: سہرے سس 
والجزور عن سبعة في 020 نوا الطبراني فی الثلائةء وفيه حفص بن 
میں وھو ضعیف. 

وعن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال: آشرك رسول اللہ قللاُ بین 
أصحابه یوم الحدیبیة سبعة في بقرة. رواہ البزار وفیه لیث ؛ بن بی سلیمء وھو 
7ئ 


وعنه - رضی الله عنہ ۔ أنه قَللُ ألف بین نسائه فی بقرۃ فی الأضحی؛ 
رواہ الات ۶۸ وفله ابن لھیعة وفبه کلام وحدیثه حسن . 


.)۳۹۲ ۔۳۹۱/٦( انظر: (مسد الہزار) (۱۲۰۸) وأحمد‎ )١( 

.)۱٥/٤١( ٤دئاوزلا وامجمع‎ )۱۱٥۱۱( انظر: (المعجم الکبیر)‎ )٢( 

)۳٣(‏ کذا فئ (الأصل؛ یعني بالسین المھملة؛ وفيی (مسند اُحمدۂ بالشین المعجمة؛ وکذا اض 
(التعجیل) (ص٤٤٦)؛‏ وفی (ا لاإکمال): قال ابن ماکولا: الصحیح بالمعجمة؛ وتشدید 
الدالء اھ. (ش) 


۲۱۷ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٥(‏ باب )۱٠٦١(‏ حدیث 


ھى چ جج جج جج ھ“ھ چج و یج و یی و جج ھج و یج و +٭م و و و جج و مم جج ٭ّ و مم و مج جج مج ىق قج قج ج ىؿ يىيؿ جن ۃقغ3ّ ھؿ ق ضھ< جج جج ؤۃ٭ ؿٴ كؿ ژڑ جؿ8 ق ؿ ×5 ؿٗ ؿٛ یی“ یی و ّْھ دا ہے 


قال: فأمرنا فجمع لکل منا درھمء فاشترینا أضحیة بسبعة الدراھمء فقلنا: یا 
رسول ال لقد أغلینا بھاء فقال النبي قِ٤:‏ (إن أفضل الضحایا أغلاما 
وأسمنٹھا)ء فأمر رسول اللہ قَء ذأاخذ رجل برجلء ورجل برجل؛ ورجل بیدء 
ورجل بید ورجل بقرنء ورجل بقرنء وذبح السابع؛: وکبرنا جمیعاً: رواہ. 
أاحمدا' وأبو الأسد لم أجد من وثقه ولا جرحه؛ وکذلك آبوہء کذا في 


(مجمع الزوائد“. 


رالَعدیت فی (امسند اُحمد) بروایة غفنات بی فو الجھنيی قال:: حدثنيی 
أبو الأسد السلميی؛ عن أبیەء عن جدہ قال: کنت سابع سبعة مع رسول اللہ قَِ 
قال: فأمرنا نجمع لکل رجل منا درھماً فاشترینا.أضحیة:.... الحدیثء 
وآخرج أیضاً عن الشعبي قال: سألت ابن عمر - رضي اللہ عنھما ‏ قلت: 
الجزورء والبقرة تجزئ عن سبعة؟ قال: قال یا شعبي! ولھا سبعة أنفس؟ قال: 
قلت: إن اأُصحاب محمد یزعمون أن رسول ال قٌٌَِ سَنٌ الجزور والبقرة عن 
سبعةء قال: فقال ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما لرجل : ۔ أکذلك یا فلان؟ قال: 
نعم. قال: ما شعرت بہذاء وهذا دلیل عغلی آن ما روی غن ابن عمر ۔ 
رضي اللہ عنھما ۔ فی ذلك مبنيی علی اجتھادہ ۔ رضي اللہ عنه - وآخرج ازقا 
وسأله رجل عن البقرة؟ فقال: عن سبعة. 

وفی (المحلی): عن عائشة - رضي ال عنھا لت البقرة والجزور عن 
سا رغن انس بن عالف ؤسید ین السیتب+ والَحسئ+) قال وا كَلھم؟ القرة 
عن سبعة؛ والجزور عن سبعة یشترکون فیھاء وإن کانوا من غیر أھل دار 
واحدةء وعن الشعبی قال: أُدرکت أصحاب محمد قِلٌٍ وعم متوافرون؛ کانوا 
یذبحون البقرةء والبعیر عن سبعةء وعن إبراھیم قال: کان أُصحاب محمد قاَْ 
)۱) رواہ أحمد (۳/ ٤٢٦)ء‏ والحاکم فی (المستدرك) .)۲۳۱/٤(‏ 


۲۰۸ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٥(‏ باب )۱۰١١(‏ حدیث 


8۱ ۱۰/۰ ۔ وحدثني عَنْ مَالكٛ عنِ ابن ماپ أنه قَال: 
ما مو الله ک2 عَلْك وعَن مل بَیته إِلا 0 .0 ا غرہ 
واحدة. 

َال مَالِكگ: لا آذرِي أَيکَهْمَا فَال ابْنُ شِهاب. 


یقولون: البقرةء والجزور عن سبعةء وعن ابن مسعود: البقرةء والجزور عن 
سبعةء وعن أَبي مسعود قال: البقرة عن سبعةء قال: وممن أجاز الاشتراك فی 
الاضاحي بین الاأجنبیٔین؛ البقرةۃ عن سبعة؛ والناقة عن سبعة: طاووس؛ 
وأبو عثمان النھديی؛ وعطاءء وجمھور التابعین . 

وعن الشعبي قال: سألت ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ عن البقرة؛ 
والبعیر تجزئ عن سبعة؟ فقال: کیف أَوَ لھا سبعة أنفس؟ قلت: إن أصحاب 
محمد قلِ الذین بالکوفة آفتونيی فقالوا: نعمء قالہ النبي للا وأبو بکر؛ وعمر 
رضي ال عنھم ؛ فقال ابن عمر: ما شعرث؛ فھذا توقٹ من ابن عمر ۔ 
رضي الله عنھما. وعن جبلة بن سحیم؛ عن ابن عمر درھیں ال جھیتا قال: 
البقرة عن سبعةء فھذا یدل علی رجوعف اھ _ ۱ 

۰۱ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھمري (أنه قال: مانحر 
رسول الہ قَُِ عنه) أيی: عن نفسےە (وعن أھل بیتە إلا بدنة واحدةء أو بقرة 
واحدةء قال مالك: لا أدري أیتھما قال ابن شھاب) یعني شك الإمام مالك فی أن 
'شیخه الزھري قال: بدنة واحدةء أو بقرة واحدة؛ قال أبو عمر: کذا لجمیع 
ا٘صحاب مالك عنه فی (الموطأ١ء‏ وغیرہ: إلا جویریةء فرواہ عن مالكء عن 
الزھري قال: أخبرني من لا أَنھم فذکرہ علی الشك؛ ورواہ معمر ویونس: 
٭ والزبیدي؛ عن الزھريء عن عمرةء عن عائشة قالت: ما ذبح رسول اللہ قلُ عن 
آل محمد في حجة الوداع إلا بقرة واحدةء ورواہ ابن أخي الزھري؛ عن عمه 
قال: حدثني من لا أَنھم؛ عن عمرةء عن عائشةء فذکرہ؛ قاله الزرقانی“'. 


.)۷۸/۳( ؛شرح الزرقاني)‎ )١( 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٦(‏ باب )۱۰١١(‏ حدیث 


)٦(‏ باب الضحیة عما فی بطن المرأةء وذکر أیام الاأاضحی 
۰۲ء -۔-۔ وحثَثني بَحْیَیٰ: عَنْ مَالِكٍِء عَنْ نافع؛ 


ْھھ 


ں 


ا 


عَبّد الله بن عَمَرَ فقال: الاضخحیٰ یَوَمَانِء بعد یوم الاضحیٰ. 
قال الباجي'': یحتمل أن یکون النبي قي فعل ذلك في عام ماء لعدم 
الضحایا أو الھدایاء ویحتمل ان یکون فعل ذلك مع کثرتھا لیبین جواز ذلك؛ اھ. 


)٦(‏ الضحیة عما فی بطن المرأة 
یعنی : عن الدذي لم یلد بعد وزاد فی النسخ المصریة بعد ذلك (وذکر 
أیام الأضحی) ولیست هذہ الزیادةۃ فی الھندیةء والمعنی: بیان الأیام التی یجوز 
فیھا التضحیةء ففی الباب مسالتان: أولاھما إجماعیة؛ والثانیة خلافیة سیأتی 
بیانھما . ٰ 


۲ ۔ (مالك؛ عن نافع أُن عبد الله بن عمر قال: الأضحی) بفتح 
الھمزة جمع أضحاۃ وھی لَعَهُ فی الاأاضحیة والمعنی وقت الأأضحی (یومان 
بعد یوم الأضحی) یعني ثلائة آیامء آولھا یوم النحر ثم یومان بعدہ وأن الیوم 
الرابع نس من آیام الذبح؛ وبھذا قال مالك: والثوریيی؛ وائ حنفة؛ وقال 
الشافعي: أیام الذبح أُربعة: یوم النحر؛ وثلائة أآیام التشریق بعدہ کذا في 
(المنتقی)ء وقد عرفت فیما سبقء آأنھم اختلفوا في وقت الذبحء في ثلاثة 
مواضع: في اأولہ وآخر واللیالی الِىللة وتقدم الکلام فی ول وفقت 

۱ وأما آخرہ فقد قال ای و۲ آخرہ آخر الیوم الثانی من آیام اش تی 


فتکون آیام النحر ثلائثة: یوم العیدء ویومان بعدہء وھذا قول عمرء وعلي؛ 


.)۹۹/۴۳( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۳ ۸۸/۱۳ ( (المعغني)‎ (۲ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٦(‏ باب )۱۰١١(‏ حدیث 
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وابن عمرء وابن عباس؛ وآبی ھریرةء وأنس؛ قال اأحمد: أیام النحر ثلائة 
عن غیر واحد من أصحاب رسول الل آَلَ وروي عن علي - رضی اللہ عنہ - 
آخرہ آخر آیام التشریق؛ وھو مذھب الشافعي؛ وقول عطاء: والحسنء وقال 
ابن سیرین: لا تجوز إلا فی یوم النحر خاصة؛ لانھا وظیفة عیدء فلا تجوز إلا 
فی یوم واحدء کأداء الفطرة یومَ الفطر . 


وقال سعید بن جبیر وجابر بن زید کتول الخ سیرین فی:اقل الآمصار 
التضحیة إلی ھلال المحرم وقال آبو آمامة بن سھل بن حنیف: کان الرجل 
من المسلمین یشتري أضحیۃة فَيْمنھا حتی یکون آخر ذي الحجة فیضحي بھا. 
رواہ الاإمام اتد باسناد وقال: ھذا حدیٹ عجیب ؛ اٰھ. 


واختار ابن حزم فی ۲'3 جواز الأاآضحیة یئ ملال المحرم؛ 
واستدل لذلك ملزما لمخالفيه بما روي عن أبی سلمة بن عبد الرحمن 
وسلیمان بن یسار قالا: بلغنا أن رسول ا آٍَُِ قال: (الآأضحی إلی ملال 
المحرم لمن آرادآن یستانی بذلك). انتھی. 


قال الزرقاني'': وذھب ابن سیرینء وداود الظاھري؛ إلی اختصاص 
الضحیة بیوم النحر؛ لقوله گل فی حجة الوداع: ١آٗيٌٍ‏ یوم ھذا؟) قالوا: اللہ 
ورسوله أعلہ: قال: ١‏ الیس یوم النحر؟)ء الحدیث؛ ووجھه أنه أضاف ہذا 
الیوم إلی جنسە النحرء قال الحافظ*': ویمکن أن یستدل لذلك بحدیث 


عہد الله بن عمرو بن العاص رقفعه : (أآمرت توم الأأاضحی عبداً) ےو و 


.)٦١/٦( المحلی)‎ ٦ انظر:‎ )١( 
.)۷۹/۳( شر الزرقاني؛‎ )٢( 
.)۸/۱۰( افتح الباری)‎ (۳ 


۲۷۱ 


٦۔‏ کتاب الضحایا ( ات )۱۰١١(‏ حدیث 


الحذیثء آخرچہ اہو ذاؤد“'ء وص ححہ ان عبان, 


فقط وھو مذدھب داود وابن سیرین ٠‏ الثاني : ثلالۃ ایام وھو مذھب الائمة 
الثلاثة وغیرھمء الثالث : آربعة أیامء وھو مذھب الشافعي وغیرہء الرابع : یوم 
النحرسں وستهة آیام بعد وھو قول قتادقف الخامس : عشرة ایا حکاہ 
ابن التیننء السادس: إلی آخر ذي الحجةء وھو مذھب ابن حزمء السابع: یوم 
فی الآمصارں ونلانة فيی منیء وھو قول سعید بن جبیرء وجابر بن زید؛ کذا 


فی ڈالعی: ٦۸۶۷‏ 


قال الموفق: ولنا؛ أن النبي قيُ نھی عن ادّخار لحوم الأضاحي فوق 
ثلاث ولا یجور الذبح فی وقت لا یجورز الاذخار إليهء ولا قول من سمینا 
دقال اتاعی 9 0استتل القاضی اہر الخ فی للك زرل تغعالیٰ: 

سر طلئو: ےر ہے ط2 رر ے ہے ے6 سے ود مم کے نے )٤(‏ ۔ ۱ 2 ۱ 
ینکرو اسم ال عَل ما رزقهم يِنْ بَهِيمَة الأملم 4''' قال: والاًیام المعلومات : 
یوم الئنحر ویومان بعدہء والایام المعدودات تلائة بعد یوم النحرء ودلیلنا من 
جھة السنة الحدیث المتقدم أنە قلُ تھی عن أکل لحوم الأضاحي بعد ثلاث 
ومعلوم أنە أباح الأکل منھا في أیام الذبحء فلو کان الیوم الرابع منھا لکان قد 


.)۲۷۸۹( سن ای داود‎ (١( 

.)٦٥٤ /۱٤١( انظر: (عمدۃ القاري)‎ )٢( 
.)]۹۹/۴۳( االمتتقی)‎ )۳( 

.٤٣ سورة الحج: الایة‎ )٤( 


۲۶۲ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٦(‏ باب )٠٠٦۳١(‏ حدیث 





۶×٥ 


۳ .۴م" ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍ عَنْ نافع؛ 
مر لم یکن کی عکا ھی بللی المڑای---- 





وأما اللیالی المتخللة فقد قال الموفق''': زمن الذبح هو الٹھار دون 
اللیل . ٰ ٰ 
نصّ عليه اأحمد في روایة الأئرمء وھو قول مالك؛ وعن أحمد روا 
أخری: أن الذبح یجوز لیلاء وھو اختیار أصحابنا المتآخرینء وقول الشافعيء 
وإسحاق؛ وأبی حنیفةء وأصحابه. انتھی . 
عقیقة ومن فعل ذلك لم یجرہ . انتھی. 

(مالكء أنه بلغه عن علي بن أبي طالب مثل ذلك) أي: مثل ما قال 
ابن عمر؛ قال الزرقانی''': ا خرجه اق عبد الپ من طریق زر عن علي قال : 
الأیام المعدودات : یوم النحر ویومان بعدہء اذبح في أیھا شئت؛ وأفضلھا 
أولھاء وقال الطحاوي: مثل ھذا لا یکون رأیأء فدل أنە توقیفء انتھی؛ وفي 
نا‌ جا ۲۳۹۶: روینا من طریق ابن ابی لی عن المنھال بن عمروء عن زر؛ 
ٰ ۰۳ ۔ (مالك؛ عن نافع؛ أن عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنه - 
(لم یکن یضحي عما في بطن المرأة) یرید أنە لیس لە حکم الحي؛ حتی یستھل 


مھا بعد الولادةق ا تری نہ پرٹ ولا یورٹ؛ والآأأۃضحمة من أحکام 


.)۳۸۷ /۳( (المغني)‎ (١) 
.)۷۹/۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )۲( 
.)٥٠٤/٤( )۳( 


۲۷۰۲۰۴۳ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٦(‏ باب )۱۰٦۳(‏ حدیث 
ہہ ے۔ ۶ ت لح ۹۰ہ۔ 
قال مالك: 1ت 7 سْه .مھا بوَا جب ولا تک "نت 
مِمَنْ قويٗ عَلی تمَیها أنْ ت کھا: 


الحئء وقد روی محمد عن مالك: لا یعجبني ان یضحي الرجل عن أبویه 
اتی کتااقن اش ۷ 

وقال الموفق''': لا یضحی عما فی البطنء روي ذلك عن ابن عمر ۔ 
رضي اللہ عنھما ‏ وبە قال الشافعي؛ وأبو ثور؛ وابن المنذر؛ ولا نعلم 
سْنَالنا لہ انتھیء وقال الزرقاني : لأنہ لسن بمشروع عند الجمھورء وخلافہ 
شاذء قاله آبو عمرء انتھی. وفي (المحلی): وبە قال الجمھور لکن یجب عن 
ولدہ الصغیر في روایة الحسن عن أبي حنیفةء وفی ظاھر الروایة لاء انتھی. 

(قال مالك: الضحیة سنة) مؤکدة علی کل مقیم ومسافر إلا الحاج 
(ولیست بواجبة) أي : فرضء زادہ تأکیداً لما قبلهء وھذا إحدی روایتین عن 
الإمام مالك؛ کما تقدم في أوّل الباب (ولا أحب لأحد ممن) ولیس في النسخ 
المصریة لفظ (ممن) فیکون الفعل الاّتی صفة الأحد؛ (قوي) أي : قدر (علی 
ٹمٹھا) أي : یستطیع شراءھا (أن یترکھا). قال الباجی”'': هذہ العبارۃ یستعملھا 
اُصحابنا فیما تأکد استحبابهء وبلغ صفة ما من تأکیدہ الاستحباب وإن لم یجب 
فعلهء وقد قال ابن القاسم في (المدونة): من ترکھا أثم وھذا معنی 
الوجوب؛ وقال ابن المواز في کتابه: هي سنة موجبة؛ وقال ابن حبیب: ھی 
من واجبات السنن وترکھا خطیئةء قال القاضي أبو محمد: اطلق بعض 
أُصحابنا علیھا أُنھا واجبةء وإنما پریدون بذلك أنھا سنة مؤکدۃء وھذا محتمل 
ہے الاترال کی تر اع لقات را حیت ال بز فا تک کان کات لا 
تحتمل إلا الوجوب: والاول شھر فی المذھب . ُ 


.)٠٠١/۳( )١( 
.)۴۹۲ /۱۳( ا المغني)‎ )٢( 
.)٦۱٠۰ /۳( ا المنتقی)‎ )۳( 


۲۷٤ 


٦۔‏ کتاب الضحایا )٦(‏ باب )۱۰١١(‏ حدیث 





700000000000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رس سر رس شش کٹ یٹ ٹ کک کہ کہ رہ ہر زم ہمہ ےہ ہي رہ ہہ رت رہ ںی 





وفی (المبسوط) عن اسماعیل بن أبي ویس: أُن المسافر لا آضحیة عليه؛ 
لأنه لیس عليه صلاةۃ عید والمشھور من مذھب مالك ما تقدمء فالآأضحیة علی 
أعل الاّفاق وجمیع الناس؛ قال ابن حبیب: صغیرھم وکبیرھم؛ ذکورھم 
وإناثھم قال ابن المواز: الأحرار من أھل منی وغیرھم والمقیم والمسافر في 
ذلك سواء إلا الحاج خاصة في ذلك بمنی؛ فإنھم لا أضحیة علیھم؛ قال 
ابن حبیب : وذبیحة الحاج ھديی ولیست باضحیة؛ ولیس وجوبە کوجوب 
الضحایاء ووجه ذلك أن الحاج لما کان نسکە شعاراء وھو التلبیةء کان نسکه 
بالذبح شعاراء وھو التقلید والإشعارء والأصل في ذلك آن النبي قيِ قلد 
وأشعر ما ساقه فی حجه وعمرتہ وجعلە هدیأء ولمْ یضحٌ بشيء منھاء انتھی. 

(تم) بصیغة الماضي من التمام (کتاب الضحایا والحمد لل رب العالمین) علی 
تمامه (حق حمدہ) أی: الْحية الدی لی کالہ مع عجزنا عن أدائه (وصلی اللہ) 
تبارك وتعالی (علی خیرته) مصدر بمعنی المفعولء والضمیر إلی الله عز اسمه؛ 
أى : الصلاة علی من اختارہ الله (من خلقه وصفوتہ) مصدر أیضاً کخیرتە (من بریتہ) 
سیدنا ونبینا (محمد عبدہ ورسوله) بالجر فیھما صفة محمد پل (إلی جمیع خلقہ) 
یعني رسالته عامة لکافة الناس (وبتمامه) أَي بتمام کتاب الضحایا . 

(تم الجزء الأول من) الکتاب (الموطاً من تجزئة جزءین) ھکذا في متون 
النسخ الھندیةء ولیست هنذہ العبارة في الشروح الھندیة؛ ولا في النسخ 
المصریةء والظاهر أنە إلحاق من بعض النساخ آلحقه تنبیھا علی تمام النصف 
الأول من (الموطاً٢.‏ 

وقد وقع الفراغ من تسوید ھذا الجزء في السابع والعشرین من آآخری 
اقٌسس جتے لی تین بعد اکفانکرالت) قالسب ھ الا خی ا 
والصلاة والسلام علی سا تاعلہ 3 سب اس تا“ 


. ھذا کلام شیخنا الشارح ز حمه اللہ تعالی‎ (١( 


۲۷۷۵ 


۷۔-۔ کتاب النکاح 





۷۔ کتاب النکاح 





(۷۱) کتاب النکاح 
بسم ال الرحمن الرحیم 

اختلفت نسخ ا الموطأً) في ترتیب هذہ الکتب؛ کما نبھت عليه في أول 
(کتاب الذکاة۱ء: واقتفیت ترتیب النسخ الھندیة لشیوعھا فی ھذہ الدیار ثم 
النکاح''" اختلف فيه لغةً وشرعاًء أما الأول فقیل : أصله الضمُ والتداخل: 
وقیل: لزوم شيء لشيء مستعلیاً عليەء ویکون في المحسوسات: وفي المعانی: 
وقال الداهری : اُصل النکاح في کلام العرب: الوطءء وقیل للتزویج نکاح ؛ 
لانه سببەء وقال الزجاجي: هو في کلام العرب : الوطءء والعقد جمیعاً. 

وفی (المغرب): قولھم: النکاح الضم مجاز؛ وقال القرطبي : اشتھر 
إطلاقه علی العقدء وحقیقته عند الفقھاء علی ثلاثة أوجہ؛ حکاھا القاضي 
حسین اصحھا: أنه حقیقة في العقد مجاز في الوطء؛ وھو الذي صححه 
ابو الطیبء وبە قطع المتولي وغیرہ. 

والثانی : أنہ حقیقة فی الوطء؛ مجاز فی العقدء وبه قالت الحنفیةء وھو 
وجه للشافعیة . ۱ ٰ 

والثالٹ: أنه حقیقة فیھما بالاشتراكء وبەه جزم الزجاجيء قال الحافظ: 
وھذا الذي یترجح في نظری؛ وفي (شرح الاقناءع1''': فی موضوعه الشرعي 
ثلائة أوجه لأصحابناء أصحھا: أنه حقیقة في العقد مجاز فی الوطء؛ قال 
جو ول عاہ ال اس آآر جم وئل حلا صا ہار 
الخلاف بیننا وبین أبي حنیفة في أن الوطء بالزنا ھل یحرم ما یحرمہ النکاح أو 


/۲( انظر: (فتح الباري) (۱۰۴/۹)ء آوبذل المجھودا (۱۰/ ۳) واالتعلیق الممجد)‎ )١( 
..۷ 


.)۳٣٣/۳( )۲( 


۲۷۲ 


لا؟ عندنا لا يَحَرّمه وعند الحنفي یحرمہ4 وإذا علق الطلاق علی النکاح عندنا 
یُحمل علی العقد وعنذہ علی الوطء اھ ۱ 


قلت: فی مذا:یتعلق عندنا أیضاً بالعقدء کما صرح بە ابن عابدین إذ 
قال: لو قال لزوجته: إن نکحتك فأنت طالقء تعلق بالوطء بخلاف الأجنبیة 
فیتعلق بالعقدہ لأن وطأھا لما حرم عليه شرعاً کانت الحقیقة مھجورۃ؛ فتعین 


وفی (الدر المختارا''': هو عند الفقھاء: عقد یفید ملك المتعة 


وقال الموفق''': النکاح في الشرع: عقد التزویج؛ فعند إطلاقه ینصرف 
إلیه ما لم یصرفه عنه دلیلء وقال القاضي: الاأشبه في أصلنا: أنە حقیقة في 
العقد: والوطء جمیعاً؛+-لقولنا بتحریم تتات من غیر تزویج؛ لدخوله في 
قوله تعالی : ولا تَکِخوأ ما نگم َابالظم یَرے اليّےاہ وقیل: حقیقة في. 
الوطءء مجاز في العقدء والصحیح ما قلنا؛ لأن الأشھر استعماله بإزاء العقد 
فی الکتاب والسنةء وما ذکرہ القاضي یفضي إلی کون اللفظ مشتركاً؛ وھو علی 
خلاف الأصل؛ وما ذکرہ الآخرون یدل علی پر في الجملة 


رالاماقع تھا لت اک زرائوی آتن 

وفی, (الدر اق ا لیس لنا عبادة شرعت من عھد آدم سی الاآن ثم 
تستمر في الجنة إلا النکاح والانحالء ققء انی غامی آرلا ا0 کر غیائة 
فی الدنیاء إنما هو لکونە سبباً لکثر المسلمین؛ ولما فيه من الإعفاف ونحوہ؛ 
)١(‏ (۴/۳). 


۳۳۰۷۰۷ (المغني‎ (٢( 
.)٠٥١٤/٣( )۳( 


۲۰۷ 
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وھذا مفقود فی الجنةء وثانیاً بأن الذکر والشکر فی الجنة أکثر منھما فی الدنیاء 
لان حال العبد 7 کحال الملائکة الذین یسہُحون اللیل والنھار لا ُفَتَرون 
ثم آجاب عنھماء وتمامه فی (حاشیة الحموي علی الأشباہ4. 


واختلف في حکم النکاح. قال الشیخ فی دالبذلہ''' عن (البدائع): لا 
خلاف آن النکاح فرض حالة التوقانء حتی إن من تاقت نفسه إلی النساء 
بحیث لا یمکنە الصبر عنھن وھو قادر علی المھر والنفقةء ولم یتزوج؛ یأئثم 
واختلف فیما إذا لم نُتَق نفسهە؛ فقال نفاة القیاس؛ مثل داود بن علي 
الاصفھاني؛ وغیرہ من أُصحاب الظواھر: فرض عین بمنزلة الصوم والصلاۃ 
وغیرھماء وقال الشافعي : مباح کالبیع والشراءء واختلف اأصحابنا فیيهء فقال 
بعضھم: إنه مندوب؛ ومستحب؛ وإليه ذھب الکرخحي؛ وقال بعضھم: فرض 
کفایة بمنزلة الجھاد وقال بعضھم: واجب۔ 


ٹم القائلون بالوجوب اختلفوا في کیفیة الوجوب٠ء‏ قال بعضھم: واجب 
کفایة کرد السلامء وقال بعضھم: واجب عیناً عملاً لا اعتقاداً علی طریق 
التعیین کصدقة الفطر والأضحیةء انتھی . 

وفی (الدر المختارا: یکون واجباً عند التوقانء وسنة مؤکدة حال 
الاعتدالء ورجٔح في (الٹھر؟ وجوبە للمواظبة عليه والإنکار علی من رغب عنه؛ 
ومکروهاً لخوف الجورہ انتھی. 


زقال :رت ٢"‏ نخس آتا اف کر) لم رعا ف آر 1 نالافّت نپ 
خشي علی نفسه الزنا وجب عليهء وإن اَڈی إلی الاإنفاق علیھا من حرامء وإن 


.)٦/٥٢( ہہذل المجھودا‎ )١( 
.)۲٦٢/۲٢( الشرح الکبیر)‎ 8 )۲( 


۲۷۸ 








لم یخش ندب إلا ان یؤدي إلی حرام فیحرمء وغیر الراغب إن أَذّاہ إلی قطع 
مندوب کرہہ وإلا أبیحء إلا أن یرجو نسلا أو خیراً من نفقة علی فقیرةء فیندب 
ما لم یؤد إلی حرام وإلا حُْوْم والاأاصل فيه الندب؛ فلذا اقتصر عليه 
المصنف؛ انتھی. أي: (صاحب مختصر الخلیل)ء قال الدسوقيی: قولەه: 
(الأصل فیه الندب) أي: بقیة الأحکام فھی عارضة لەء انتھی۔_ 


قال الموفق”': الناس فی النکاح علی ثلاثة أضرب: منھم من یخاف 
علی نفسه الوقوع في المحظور إن ترك النکاحء فھذا یجب عليه النکاح في قول 
عامة الفقھاءء لأنه یلزمه إعفاف نفسهء وصونھا عن الحرامء وطریقه النکاحء 
الثاني: من یستحب لە؛ وھو من لە شھوۃ یأمن معھا الوقوع في محظورہ فھذا 
الاشتغال بە أولی من التخلي لنوافل العبادةء وھو قول أصحاب الرأيء وھو 
ظاهر قول الصحابةء قال ابن مسعود: لو لم یبق من أجلي إلا عشرۃة أیام: 
وأعلم یی اوث فی آخرما پوفسا ولي “7 النکاح فیھن لتزوٗؤجت مخافة 


وقال ابن عباس لسعید بن جبیر: تزوّج فان خیر هذہ الآمة آکٹرھا 


اہ رنالق رز ہے و سرت الال ظارویں اکن آو اون 1ك ما 
قال عمر لأبي الزوائد: ما یمنعك عن النکاح إلا عجز أو فجور. 

وقال الشافعي: التخلي لعبادة اللہ أفضل؛ لان الل تعالی مدح یحیی 
عليه السلام بقوله: ٭وَسَیْدا وَحَسُوبا چ4 والحصور الذي لا یأتی النساء فلو کان 
النکاح أفضل لما مدح بترکە؛ وقال تعالی: نین لِٹایں حُبٌ الفھوتِ سک 
اّ4 الایة. وھذا فی معرض الذم ولانه عقد معاوضة فکان الاشتغال 


بالعبادة أفض., منه کالیع . 
290" 


۔)۳٣٤‎ /۹( ۃ المغني)‎ )١( 


۲۷۰۹۹ 


و و ےم و و عم اع و و و و ےم و دو ے ے ےم و وو ےم وو ےے ے و و ےم ےج مه مہ مج مھ مم مه مم مھ مم م هو ه٭ ے” ه ه می ه٭ مھ مم م م مم ےم ےم 


ولنا ما تقدم من أمر اللہ تعالی بە ورسوله وحثھما عليهء وقال چا : 
اولکنيی اأُصوم وأفطر وأتزوُج النساء فمن رعب عن سنتی فلیس منياء وقال 
سعد: لقد رڈ النبی قٍَّ علی عثمان بن مظعون التبتلء ولو أُذن لە لاختصیناء 


وق اشن قال: کان النبي يلاُ یأمرنا بالباءةء وینھی 7 7 نھیا 'شدیداً 
ویقول: آتزوجوا ال دوہ الولوداء الحدیث؛٠‏ رواہ ہے ٦‏ وھذا حث علی 
النکاح شدیدٌء ووعیدڈ علی ترکه يْقَرّبه إلی الوجوب؛ والتخلي. منە إلی التحریمء 
ولو کان التخلي أفضل لانعکس الام ولآن النبي لَُ تزوج وبالغ في العدد 
ولآن مصالح النکاح أکثر؛ فإنه یشتمل علی تحصین الدین وإحرازہء وتحصین 
المرأۃ وحفظھاء والقیام بھاء وإیجاد النسل؛ وتکثیر الأمة وتحقیق مباھاۃ 
النبي گا وغیر ذلك من ا الح الزاجح اُحدھا علی ین العباذفذۃ 
:وبمجموعھا أولی. 

وأما ما ذکر عن یحبی؛ عليه السلامء فھو:شرعه وشرعتا واردٌ بخلافہ 
فھو آولی؛ والبیع لا یشتمل علی مصالح النکاحء ولا یقاربھا. 


والقسم اف رر سن ےا شھوة لہ إما الات لم یخلق لە شھوۃة کالعَثیْنء أو 
کانت لەہ شھوةۃ فذمبت بکبر أو مرصضص أو نجوہ ‏ ففيه وجھان: ْ 


أحدھما: یستحب لە النکاح لعموم ما ذکرناء والٹانی: النخلی لە أفضل؛ 
لأنه لا یْحَصلٌ مصالح النکاحء ویمنع زوجته من التحصین بغیرہہ وبٔضِرٌ بھا 
۔بحبسسھا علی نفسهء ؤالأخبار تحقل:علی من له شھوة لما قیھا من القرائن 
الدالة علیھاء وظاھر کلام أحمد أنه ‏ لا فرق بین القادر غلی الاإنفاق .والعاجز 











.)۱٤٤٢١(ح ومسلم‎ )٤٥١٥٥( اآخرجہە البخاريی‎ (١) 
,)٦۳۹/۷( اش سای متالضو رہ‎ -)۷(" 


۸۰ 


۷-۔ کتاب النکاح: )۱( باب 


)١(‏ باب ما جاء فی الخطبة 


قال: وینبغي للرجل ان یتزوج فإن کان عندہ ما ینفق أنفقء وإن لم یکن 
عندہ صضبرء واحتحخ 0ت النبي قَل کان یصبح وما عندہ شيءء ویمسي وما عندہ 
شيءء وأن النبي قلل زوج رجلاً لم یقدر إلا علی خاتم حذیدء ولا وجد إلا 
إزارہ ولم یکن لە رداء. أخرجه البخاريی'ء اھ. 


)١(‏ ما جاء فی الخطبة 
(٢( ۰‏ 
نگشٹز الخاء المعحمة: التما پےۓ ۱ 2 قال صاحب: -- اص ما 
الشأن لما أنه شأآن من الشؤونء وقیل: من الخطاب سس نوع ہی تجری 
ہے اتب الرجل وجانب المرأةآ وفي (السمین) : ۔.الخطة مصدر بمعنی 
الخطب ؛ والخطب الحاحة ؛ نم خحصت بالتماس النکاح لأنہ بعضصض الحاجات:؛: 
انتھی. 


قال الباجي''': هي ما یجري من المراجعة والمحاولة للنکاح لأنه أمر 
غیر مقدرہ ولا یتعین لە أول ولا آخر؛ لان ھذا اللفظ قد یستعمل فی کل ما۔ 
یستدعي بە النکاح من القول٠‏ وإن لم یکن مؤلفاً علی نظم الخطب؛ والخطبة 
فی استدعاء النکاح مشروعة؛ قال مالك فی ا(کتاب محمدا: ھی مستحبةء وھی 
الاو القدیم ولیست بواجبةء وعلی ذلك جمیع الفقھاء وقال داود: هي 
راحخف والدلیل علی صحة ما ذھب إليه الجمھور حدیث 7 بن سعد الذیي 
جائی ود ا ائی ڈاڑ +ال لااو ار وو اتی سن حاید: ,و0 
029 اھ۔ 


.)۱۳۱/۹( انظر: افتح الباري؛‎ )١( 
.)۱٢٤١/۳( انظر: (شرح الزرقانی)‎ )٢( 
.)۳٦٣ /۳( (المتقی)‎ )۳( 


۲۱ 








۷ ۔ کتاب النکاح )١(‏ باب (٠١١٤(١‏ حدیث 


١/۰۱‏ ۔ حتخنی تع عن قالإ عَن دن بیز 
ات عَن الْأَعْرَج َ عَنْ أَبي هرَیْرةَ؛ ٌ رَسول اللہ وه نَال: 


يَحَطبُ أَحَدُکم عَلَىٰ خطبة آج1 


اُخرجه البخاري فی : ۷ و ات النکاح ء کے رات لعل علو خطاے 


92ے 
آخە. 


قلتا: 009080 فان فيه استدعاء الرجل ا تی0 لو 
020 می انی دعہت الظاہریۃ ال فرضیتھا: والجمھور ۳ ندبھا٘ وآما 
الخطبة بالکسر فلم اجد فرضیتھا عند داود فی کلام عامة نقلة المذاہهمب؛ 
فالظاھر عندي آنہ وقع الاختلاط فی کلام العلامة الباجي . 

۹۶٣‏ ۔ (مالك؛ عن محمد بن یحیی بن حبان) بفتح المھملة وشدة 
الموحدۃ ابن منقذ بالقاف والذال المعجمۃ الآأآنصاریي (عن الأآعرج) 
عبد الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرة أن رسول اللہ اَل قال: لا بخطب أحدکم) 
بالرفع ہر ینعی الٹھی ء وھو أبلغ من صرح النھی: وھو بہضم الطاءء قال 
صاحب (مختار الصحاح): خطب علی المنبر خطبة بضم الخاء وخطب المرأة 
خطبة بکسر الخاء یخطب بضم الطاء فیھما (علی خطبة أخیه). 

قال العیني”'': قیل: هذا النھی منسوخ؛ بخطبة الشارع لأسامة فاطمة 
بنت فیس ؛ علی خحطبة معاویف وأبي جھم؛: وفقهاء الإآمصار علی عدم النسخ؛ 
وأنە باق 

کال ۳۶: لا یخلو حال المخطوبة من ثلائة أقسام: احدھما: آن 
تسکن إلی الخاطب لھا فتجیبهء أو تاذن لولیھا في إجابتەء فھذہ یحرم علی غیر 
)١(‏ معمدہ القاري) (۲۹۱/۱). 

.)٥٦۷٤ /۹( االمغني)‎ )٢( 


۲۲ 


۷۔ کتاب النکاح )١(‏ باب )٥٠٦١٤(‏ حدیث 


ھ۵ غ ےؿٛ غ قؿ ھ ة ۃق +ؿ٭ جي٭ٴ ٴ يی*٭ یو٭ ق ھ*٭ ه٭ ےو“ یج“ جو" *٭ مھ“ یج ه+> وچ وھ ھی ٭*٭ یھ ٭ی“٭ یؿٴ ٴ۳وچ یھی“ فؿق ی٭” ھىھج جٴ 8و ق ی“ٴ ھی ھقج قةؿ جو ّ جج مج ص3ج >يی*ج یچ ٭و "9۹و >٭>” جج وج و مو م ٍم مم مم ہم 


خاطبھا خطبُھا لروایة الباب؛ ولآن فی ذلك إفساداً علی الخاطب الأول: 
وإیقاع الٰعداوۃة ہین ہیی التاسى ولا نعلم فی ھذا خلافاً , بین أُھل الٰعلم الا ان ما 
حملوا الٹھی علی الکراھہةء والظاھر أول”۶. 


القسم الثاني : ان تردہ أو لا ترکن إليەء فھذہ یجوز خطبتھا؛ لما روت 
فاطمة بنت قیس آنھا آتت النبي للا فذکرت آأن معاویة وأبا جھم خطباھاء فقال 
رسول الل گل : (آأما معاویة فصعلوك؛ وأما "00" یضع غضاہ عن 
عاتقہء انکحی آسامة بن زیداء متفق عليه ۂ فخطبھا النبي قلُ بعد إخبارها إباہ 
بخطبة معاویة وأبيی جھم لھا. 


القسم الثالث: أن یوجد من المرأة ما یدل علی الرضا والسکون؛ تعریضاً 
لا تصریحاء فھذہ فی حکم القسم الأولء لا یحل لغیرہ خطبتھاء ھذا ظاهر 
کلام الخرقي وظاھر کلام اُحمدہ وقال القاضيی: ظاھر کلام اأحمد إباحة 
خطبتھاء وھو مذھب الشافعيی فی الجدید لحدیث فاطمةء وزعموا أن الظاھر 
من کلامھا رکونھا إلی اأحدھماء واستدل القاضي بخطہتھا لھا قبل سؤالھا ھل 
وجد منھا ما دل علی الرضا أو لا؟ 


ولنا: عموم قولہ لي: ١لا‏ یخطب احدکم علی خطبة أخیه)ء وأما حدیث 
فاطمة فلا حجة لھم فيهء فإن فيه ما یدل علی أنھا لم ترکن إلی واحد منھما 
من وجھین: اأحدھما: أنه عليه الصلاة والسلام قد کان قال لھا: ٦لا‏ تسبقیني 
بنفسك) فلم تکن لتتنَاتَ باللاجابة قبل ان تؤذن رسول اللہ گلا . 

والثانی: انھا ذکرت ذلك لرسول ا قلُ کالمُستشیرة لە فیھماء أو في 
العدول عنھما إلی غیرھماء ثم مطبة الرجل علی خطبة أخیه في موضع النھي 


)(١(‏ کنذا في الأصل والأوجهہ مْحْلة: والظاھر الأول؛: وفی (الشرح الکبیر) محله: والأول 
اأُولی. اھ ۷ش ۔ 


۲۸۳٣ 


۷۔ کتاب النکاح )١(‏ باب )٥٠٦٤(‏ حدیث 


محرمه؛ وقال ابو جعفر المْكبَرِيٗ: هي مکروهة غیر محرمة؛ ولنا ظاهر النھي 
فإن مقتضاہ التحریمء فإن فعل فنکاحهہ صحیحء نص عليه أحمد؛ فقال: لا 
یعرق ضا وھو مذھب الشافعی: ورویي عن مالک وداود آنہ لا بح اھ . 


وقال الخطابی: هذا الٹھی للتادیبء ولیس بنھي تحریمء یبطل العقد عند 
اکثر الفقھاء قال الحافظ: کذا قالء ولا ملازمة بین کونە للتحریمء وبین_ 
البطلان عند الجمھوں بل هو عنذھم للتحریم ولا یبطل العقد بل حکی 
الشافعیة والحنابلة: محل التحریم ما إذا صرحت المخطوبةء آأو ولیّھا بالاجاب 
فلو وقع التصریح بالرد فلا تحریم؛ فلو لم یعلم الثاني بالحالء فیجوز الھجوم 
بالخطبة لآأن الأصل الإباحةء وعند الحنابلة فی ذلك روایتان. 


وإن وقعت الاإجابة بالتعریض کقولھا: لا رغبة عنكث؛ فقولان عند 
الشافعیةء الأصح وهو قول المالکیة والحنفیة: لا یحرم أیضأء وإذا وجدت 
شروط التحریمء ووقع العقد للثانيء فقال الجمھور: یصح مع ارتکاب 
التحریمء وقال داود: یفسخ النکاح قبل الدخول وبعدہ وعند المالکیة خلاف 
کالقولینء وقال بعضھم: یفسخ قبله لا بعدہء وحجة الجمھور: ان المنھی عنه 
الخطبةء وھي لیست بشرط في صحة النکاح؛ فلا یفسخ النکاح بوقوعھا غیر 
صحیحةء وحکی الطبري ان بعض العلماء قال: إن ھذا الٹھی منسوخ بقصة 
فاطمة بنت قیس؛ ثم ردہ وغلطه بأنھا جاءت مستشیرۃ؛ فأشیر علیھا بما هو 
الآولی؛ ولم یکن هناك خطبة علی خطبةء اھ. 





قات اس رف ۲٢‏ یا اط علی اقفظت ناتہی نی دلك ٹایک من 
النبی گل واختلفواء ھل یدل ذلك علی فساد المنھی عنه أو لا؟ فقال داود: 


.)۳/۲( لہدایة المجتھد؛‎ )١( 


۲۸٤ 


۷ ۔ کتاب النکاح ۱ )١(‏ باب )٠٠٦١١(‏ حدیث 


۰30م( ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ الله بْنْ 
غُمَرَ؛ أَنْ رَسُول الله کل فَالَ: ١‏ َحْظ٘بْ أَعَدُکُمْ عَلی عِظبّۃة 


ا 


حه۷. 


أخرجه البخاریٗ فيی: ١۷‏ ۔ کتاب النکاح ٦٤‏ ۔ باب لا یخطب علی خطبة 
أخیه . 


اس 





یفسخ رقال تقاض ار حت لا یفسخ؛ وعن مالك القولان جمیعاء 
وثالث یفسخ قبل الدخول لا بعدہ. ٰ 

وقال الدردیر''': حرم خطبة امرأۃ راکنة لغیر فاسق من صالح أو 
مجھول؛ أما الراکنة للفاسق فلا تحرم خطبتھاء إن کان الثانی صالحاً أو 
مجھولاًء وإلا حرْمٌ فالصور تسع؛ والحرمة في سبع منھاء أي والجواز في 
اثنین منھاء وھما: خطبة صالح آو مجھول الحال علی فاسق؛ وفسخ عقد 
الثانی وجوبا بطلاق إن لم یبن الثاني بھا وإلا مضیء اھ. 

٥۵ء‏ ۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر أن رسول اللہ يُِ 
قال: الا یخطب احدکم علی خطبة أخیها) زاد البخاري بروایة ابن جریج عن 
نافع : 9حتی یترك الخاطب قبله أو یأذن لە الخاطب)ء قال الحافظ*”'': استدل 
بقوله: اعلی خطبة أخیه) أن محل التحریم إذا کان الخاطب مسلماء فلو خطب 
الذمی ذمیڈ فآراد المسلم أن یخطبھا جاز لە ذلك مطلقاًء وھو قول الأوزاعی: 
ووافقه من الشافعیة ابن المنذر وابن جویریةء والخطابيء ویؤیدہ قولہ قليُ فی 
ول حدیث عقبة بن عامر عند مسلم: (المؤمن أخو المؤمنء فلا یحل للمؤمن 
ان یبتاع علی بیع أُخيەء ولا یخطب علی خطبتہ حتی یذر). 


قال الخطاب': قطع اللہ الاخوٰۃ بین الکافر والمسلم: فیختص النھي 


.)۲۱۷ /۲( دەالشرح الکبیر)‎ (١( 
.)٦٠٢ /۹( (افتح الباری)‎ (٢ 


.)٦٤١ /۲( انظر: امعالم السنن)‎ )٣( 
۰٥ 


۷۔ کتاب النکاح )١(‏ باب )۱۰٦١١(‏ حدیث 





قَال ايك؛ ای نژن رشول الا ا انی والل 
الم لا يَخْطْبْ أَ عَدُكُمْ عَلَی جِظبَة آجیو: أَنْ يَخْطبَ الرَجْل 
مرا فتَركْنَ 7 تن عَلي صَدَاق وَاجدٍِ مَعْلَوم وَقَد 0 
زع کا 0 2 صا آتتھ لی موی جسوروسدکہ ہت 





بالمسلم وذھب الجمھور إلی إلحاق الذمی بالمسلم في ذلك؛ وآن التعبیر 
یہ خرج علی الغالب فلا مفھوم لە. 

وقریب منە ما نقل عن ابن القاسم صاحب مالك: ان الخاطب الاول إذا 
کان فاسقاً جاز للعفیف أن یخطب علی خطبتهء ورجُحه ابن العربی منھم؛ وھو 
متٌّجه إذا کانت المخطوبة عفیفةء فیکون الفاسق غیر کفِِ لھاء فتکون خطبته 
کلا خطبةء ولم یعتبر الجمھور ذلك إذا صدرت منھا علامة القبولء وقد اأ٘طلق 
بعضھم زوجچھ علی خلاف هھذا القول: انتھی. 

قال ےت ٢‏ : فان کان الخاطب الأول کا 7ت الخطبة علی 
خطیتهہ: نص عليه اُحمد؛ انتھی . 


(قال یحیی : قال مالك: وتفسیر قول رسول اللہ آَٔيً)ا من النھي عن الخطبة 
علی أخیه (فیما تُری) بضم النون أي نظن وبفتحھا أي نعتقد (واللہ أعلم) بحقیقة 
ما أراد رسولە (لا بخطب أحدکم علی خطبة أخیه) بیان لقولہ قٍَلء وتفسیرہ (آن 
یخطب الرجل المرأة فترکن) من الرکون وھو المیل (إليه) أي : الخاطب یعني 
تظھر رضاھا إليه (ویتفقان) بالنون استئنافء وفی نسخ بحذفھاء عطف علی- 
یخطب (علی صداق واحد معلوم) متعین (وقد تراضیا) علی النکاح بذاك (فھي) 
المخطوبة (تشترط عليه) اي علی الخاطب ل(لنفسھا) قال صاحب (المختار): 
اتہک س تفر رت فرطرعابت کتا ضر ناف ضرت تھغیر دالظرظ افتا: 
والمعنی : کأنھا شرطت علی الرجل التزوج لنفسھا (فتلك التي) أي هي المرأة 


.)۱۷٥/۹( (المغني)‎ (١) 


۲٦ 


۷۔ کتاب النکاح )١(‏ باب )٥٠٦١١(‏ حدیث 
تھی أَنْ يَکْْتَهَا الرّجْل عَلی جِظَة أجیہ. وَلَمْ یمن بِذْلِكَء إِ٥ًا‏ حَطبَ 
الّجْل الْمَرْأَةَ فَلم بَوَافْقھا أَمْرَهُ مسسس ہس مہہ جس سیت 








العي (نھی) رسول اللہ لٍ (أن یخطبھا الرجل) أي: بخطب أحد هذہ المرأة 
فتکون ھذہ خطبته (علی خطبة أخیه). 

قال الباجي''': نھی أن یخطب امرأۃ قد خطبھا أخوہ المسلمء ورضیت 
بەء ووافقته علی صداقء وکذلك روي عن ابن نافع: ان لە أآن یخطب ما لم 
یتفقا علی صداق معلوم؛ علی روایة (الموطا١ء‏ وروی ابن حبیب؛ عن 
ابن القاسمء وابن وھبء وابن عبد الحکم؛ ومطرف؛ وابن الماجشون؛ ان 
المرأة إذا أظھرت الرضا بالرجل؛ فقد نھی غیرہ عن أن یخطب تلك المرأة 
۵ھ قاع عنات وس توق اح فآ اقشر ام کل عل: 
وإنما تکمل بالتفویض آو بفرض الصداق؛ وذلك ان کثرۃ الصداق قد ترغبھا فی 
من تزھد فيهء کما ان قلته قد تزھدھا فیمن ترغب فيهء وھو عوض بضعھاء 
ومعظم ما یبذله زوجھا. ٰ ٰ ْ 

ووجه قول ابن القاسم: ما احتحٌ بە ابن حبیب من أُن ذکر الصداق لیس 
بشرط في صحة النکاح؛ لانه قد ینعقد من غیر تسمیته في نکاح التفویض:ء 
انتھی . " 

قال الدردیر'': حرم خطبة امرأةۃ راکنةء إن قدر صداقء بل ولو لم یقذّر 
صداقء خلافاً لابن نافعء قال الدسوقی: قوله: اخلافاً لابن نافعاء اي القائل 
لا حرمة إلا إذا قدر الصداق؛ وھو ظاھر (الموطاأً) کما في (التوضیح)ء وفيی 
(المواق): مقتضی نقل ابن عرفة ان کلا من القولین مشھورء انتھی. 

(ولم یعن) ببناء المعلومء أي: لم یرد النبي قلء ویحتمل ببناء المجھول 
(ہذلك) النھي آنە (إذا خطب الرجل المرأة فلم یوافقھا) أي : المرأۃ (أمرہ) أي: 


.)۲۲٦٢ /۳( (المتقی)‎ (١( 
.)۲۱۷ /۲( الشرح الکبیر)‎ ٦ )٢( 


۲۷ 


۷ ۔ کتاب النکاح )١(‏ باب )۱۰٦١٦١(‏ حدیث 


وَلَمْ تَرْگُن إِلَيْه أَنْ لا بَحْطْبَھَا أَحَدٌ مَھذا بَابٔ فَمَاد يَذْخْل عَلی 
الناس . 

٦۸ہ-ٌ۔‏ وحدَثني عََنْ مَالِكِء عَنْ عَبّدِ الرخمن بُن 
کے 2 7007 خر سی قد ارت 2 کا 59 


2 کی مہ 7 پ9 گت رگھےھم مہ ۰ . ح سسّةم ٠‏ جم مرخ 








حال ھذا الرجل الخاطب. (ولم ترکن إليەء أن لا یخطبھا أحد) بعد الخاطب 
الآول (فھذا) أي : عموم النھي مطلقاً بعد خطبة أحد سواء رکنت أو لا(باب 
فساد) بالاضافة (یدخل علی الناس) ا لو نھی مطلقا فتح علی الناس باب: 
الفساد. 

قال الباجيی''٭: یرید ۔ والل أعلم ۔ أن مضرٰة ھذا کانت تعمُ وتشیعٌ؛ لأنه 
کان یخطب المرأة من لا ترضاہء بل تردہ فإذا امتنع علی الناس خطہتھاء 
والتعرض لھا بذلكء فقد قصرت علی الأول الذي كرھتهء وعلی الرضا بما 
بذله لھا مما لیس بمھر لھا وھذا مما یعظم فسادہء انتھی؛ ویؤید ذلك قصة 
فاطمة المذکورۃ قریبا فی القسم الثانيی من کلام الموفق؛ ومثل ما قاله الإمام 
مالكء حکی الترمذي عن الشافعی؛ واحتحٌ أیضا بقصة فاطمة. 

٦مھ‏ (مالك؛ عن عبد الرحمٰن بن القاسم عن أبیه) القاسم بن 
محمد بن أبی بکر الصدیق؛ء رضي الل عنهء وعلّق البخاری أثر القاسم بنحوہ 
(أئه کان یقول في) تفسیر (قول اللہ تبارك وتعالی: ه ولا جُنَاع۹) لا اِئم 
(عَلکع فِْمَا شر یہ 4) أي: لَوَحْتُم من التعریض؛ وهو: إمالة الکلام عن 
نھجهە إلی عرض منە بضم العین؛ أيی: جانب (ه ین جب اليو4) المتوفی 
عنھن أزواجھن؛ ومِنْ بیان لماء والمراد أن ما صرحتم من الخطبة فی العدة 
ففیه جناح آو إثم (٭آَز أَخَتَنثْز) أي: أضمرتم (٭ف اَنثہَمٌ۹) من قصد 
نکاحھنء اقتصرٴفي النسخ الھندیة علی ھذا القدر من الایة. 


.]۲۲٦٢ /۳( ا المتقی)‎ )١( 


۲۸۸ 


۷۔ کتاب النکاح )١(‏ باب )۱٠٦١٦(‏ حدیث 


ےہ ےم لی مرج گر 


الہ اک تک 7 اق 030 0اا رت 
ےک آت يقَولَ الرّجُل 7 وَمِيَ فِي عِدَتِهَا مِنْ وَفَاة 7 
ئكِ عَلَی لَكَرِيمَڈء وَإِنّي فيكِ لَرَاغِب٠‏ وَإ٥ٌ‏ الله تَسايق إِلَيْك عَیْر 


وَرزْقَا کے 8 یں الال 


وزاد فی النسخ المصریة بعد ذلك تمام الایة بلفظ (٭طَم ال 4) کالتعلیل 
لقوله: لا کے أي: إنما آباح لکم التعریض لعلمه بأنکم عفر زا هن 
( انی سمذ ون 4) بالخطبة؛ فأباح لکم التعریض؛ وقال ابن کثیر: عم الَهُ 
انچ حَلمتهہ'' فی أنفسکم؛ فرفع الحرج عنکم في ذلك (٭وَلکن لا 
نوا عدُوهْنَ4) استدراك علی محذوف دل عليه ستدذکرونھن؛: أی: فاذکرونھن؛ 
ولکن لا تواعدومن (٭یرً4) أي: النکاحء والمراد بالمواعدۃ بالسر؛ أي 
النکاح الصریح بالخطبةء وقیل: عقد النکاح سراً في العدة؛ فإذا حلّت أظھر 
ذلكء وقیل: المعامدة بأن لا تتزوج غیرہء وقیل: المراد بە الزنا (٭ إلاً آن 
تَقْأرا ولا مم وف چ) أي ما عرف شرعاء وھو التعریض فیجوز لکم ذلك: 
فقال القاسم في تفسیر القول المعروف؛ ثئم إلی ھاھنا الزیادة في النسخ 
المصریة واتفقت تفقت النسخ بعد ذلك في قولەه: (آن بقول الرجل للمرأة ومي في 
عدتھا من وفاۃ زوجھا) قال الزرقاني: وکذا من طلاقہ البائن لا الرجعي؛ فیحرم 
فیھا التعریض إجماعاً قاله القرطبي؛ انتھی . 

(إنكٍ) بکسر الکاف (علی) بتشدید الیاء (لکریمة) نفیسة (وإني فیلكِ 
لراغبٌ) وکان تعریضاً؛ لأن الرغبة لا تتعین فی النکاحء فلا یکون صریحاً حتی 
یصرح بمتعلق الرغبةء کأن یقول: راغب في نکاحك (وإن الل) تبارك وتعالی 
(لسائق إليیك خیراً و) لسائنّ إليك (رزقاًء ونحو ھذا من القول). 


وقال السیوطی فی فالدرہ''': أخرجه مالكء والشافعی؛ وابن أہی شییة؛ 


۔۲٦٢ سور ۃ البقرة: الآیة‎ )١( 
.)٦٦٦ /۱( انظر: االدر المنثور؛‎ )٢( 


۲۸۸۹ 


۷ ۔ کتاب النکاح (٢(‏ باب 
)٢(‏ باب استثذان البکر والأیٔم فی أنفسھما 


في الموضعین؛ وحکی ابن کثیر عن ابن عباس قال: التعریض أن یقول: إني 
اك التزویج وإنی اعت امرأة من أُمرھا ومن ُمرھا وفی روایە: وددت 
ان اللہ رزفنيی امرأة ونحو ھدا. 


)٢(‏ استتذان البکر 


بکسر الموحدة وسکون الکاف: العذراء والجمع: آبکارء قال 
1ں 07 اضل 2000 الک رد اتی سی آرت:انتھان غاتسی ن آئنط قظ 
الفعلء فقیل: بَکرَ فلانء وتصُور منھا معنی التعجیل؛ لتقدمھا علی سائر 
بالثیب لتقدمھا علیھا فیما یراد لە النساء (والأیم) بکسر التحتیة لغةً: من لا زوج 
لہ رجلاً کان أو امرأة بکرا أو ٭_ والمراد ھاعنا است للمقابلةق قال 
الراعغتثت: الایم الس اه التی ا بعل لھا وقد قیل للرجل الذي ا روج لہ 
وذلك علی طریق التشبيه بالمرأأةۃء لا علی التحقیق (فی آنفسھما) یعنی: بیان 
طلب الإذن عن البکر والثیب فی نکاحھماء وکیف بطلب الإذن مٹھما۔ - 


واختلفوا هاھنا في إجبار المرأة علی النکاح والتوقف علی استکذانھاء 
وفی ان مناط الإجبار علی البکارة أو الصغرء وحکی عامة نقلة المذاھب 
الإجماع علی إجبار البکر غیر البالغء وعلی أن لا إجبار علی الثیب البالغ: 
وقالوا: إن الخلاف في النوعین فقطء البکر البالغ٭ والثیب غیر البالغ؛ لکن 
فی کلا الإجماعین نظر؛ لوجود الخلاف فیھا إلا أنھم لم یلتفتوا إلی ذلك 
لشذوذ الخلاف. 


.)٦۱٤١ ا مفردات القرآن) (ص‎ )١( 


۰ 








قال الموفق”': أما البکر الصغیرة فلا خلاف فیھاء قال ابن المنذر: 
أجمع کل من نحفظ عنه من أھل العلم ان نکاح الاب ابنته البکر الصغیرۃ جائز 
إذا زوجھا من کفءء ویجوز لە تزویجھا مع کراِییّھا وامتناعھاء قالت عائشة ۔ 
رضصی اللہ عنھا -: تزوجنيی النبی پل وآنا بنت ست:ء تی یں و اتا ابِنة تسع؛ 


ومعلوم اُنھا لم تکن فی تلك الحال ممن یعتبر إدٹھا وروی الاثرم ان 
قدامة بن مظعون تزوٌّج ابنة الزبیر حین لَفْسّتٌ فقیل لەء فقال: إن مت وَرِلٹَني 
ران عَلث کانت مات آف: ٰ 


وقال المھلب: أجمعوا آنه یجوز للاب تزویج ابنته الصغیرۃ البکر؛ ولو 
کان لاو ظا فا ال0 آ3 اقطتاری کی فو ای 5د امت فیس لا 
توطأء وحکی ابن حزمء عن ابن شُبْرَّمة مطلقاً أُن الأب لا یزوج بنته البکر 
الصغیرۃ حتی تبلغ وتاذنء وزعم أن تزویجہ قلٍ عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ کان 
من خصائصہهہ ومقابله تجویز الحسن والنخعي للأب إجبار بنته کبیرۃ کانت أو 
صغیرةء بکراً کانت أو ثیباء کذا فی (النتم۳۷'. 


قال الموفق٭: ولیس ھذا لغیر الأبء یعني: لیس لغیرہ إجبار کبیرۃء 
ولا تزویج صغیرة جَدَاً کان أو غیرہء وبھذا قال مالك؛ وأبو عبیدء والثوريء 
وابن أپی لیلیء وبه قال الشافعیء إلا في الجڈ فإنه جعله کالاب؛ لان ولایتہ 
ولایة إیلادء فملك إجبارھا کالأب؛ وقال الحسنء وعمر بن عبد العزیزء 


.)۳۹۸/۹( ا المغنی)‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري (۳۸۹۰)ء ومسلم .)۱٤٤٣١(‏ 
(۳) ا تح الباري) (۹/ .۲۱٦۹۰‏ 

.)٥٥١٤ /۹( ۃ(المغني)‎ )٤( 


۲۹۱ 





و و وا رھ وو وا وی وم مھ مم مھ مم ےم و و ےم و و ےو و ےم وو و ےم ےھ مو یم ےو و ےم ےو و و و دمدے ویج ےے ےج ہے ےم ه 





وعطاء وطاووس؛ وقتادۃ٘ وابن شبرمه4؛ والاوزاعيیء وابو حنقة : لخیر الب 
تزویج الصغیرۃء ولھا الخیار إذا بلغتء وقال ھؤلاء غیر أبي حنیفة: إذا زوّح 
الصغیرین غیر الاب؛ فلھما الخیار إذا بلغاء قال أبو الخطاب: وقد نقل 
عبد اللہ عن آبيه کقول أبی حنیفة. 


وإذا بلغت الجاریة تسع سنینء ففیھا روایتانء إحداھما: أنھا کمن لم 
تبلغ تسعا نص عليه في روایة الأآئرمء وھو قول مالكء والشافعیء 
7 حنیفةء وسائر الفقھاء قالوا: حکم بنت تسع حکم بنت ثمان؛ لأنھا غیر 
بالغةء والروایة الثانیة: حکمھا حکم البالغة. نص علیھا في روایة ابن المنصورء 
لروایة الإمام اأحمد بإسنادہ عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ أنھا قالت: إذا بلغت 
الجاریة تسع سنینء فھي امرأۃ ورواہ القاضي بإسنادہ عن عائشة - رضی اللہ 
عنٹھا ے ا ھ. ۱ 

9۳ 00 قد ألحق الشافعی الجد بالأبء وقال أبو حنیفة 
والاوزاعی : یزوجھا کل ولي: وقال أحمد: إذا بلغت تسعاً جاز للأولیاء غیر 
الاب نکاحھاء وکأنە أقام المَظإنّة أي مَظنة البلوغ مقام المئنةء وعن مالك: 
یلتحق بالأب فی ذلك وصی الاب دون بقیة الأولیای ٢اھ.‏ 

قلت: وھو کكذلك عند مالك کما صرح بە الدردیر . 

را الک البالتاء قال ارذ ۹۶: عن الإمام أحمد فيه روایتان 
إحداھما: لە إجبارھا علی النکاح؛ وتزویجھا بغیر إذنھا کالصغیرةۃء وھذا 
مذھب مالك٠‏ وابن أآبي لیلی؛ والشافعی؛ وإسحاق؛: والثانیة: لیس لە ذلكء 
واختارھا أبو بکرء وھو مذھب الآوزاعی: والثوری: وابيی عبید وأأبي ٹور 


.۲۱۹۱ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۹۹/۹( (المعني)‎ (٢( 


وأصحاب الرأي؛ وابن المنذر لروایة أبی ھریرة مرفوعاً: ١لا‏ تنکح الأیم حتی 
تیتاس ولا تنکح البکر خی کیا دنا الحدیث متفق ع ن5 


وأما الثیب البالغة فقال الموفق''': لا یجوز للأب؛ ولا لغیرہ تزویجھا 
إلا بإذنھا فی قول عامة اُھل العلم إلا الحسن قال: لە تزویجھا وإن کرمت: 
استأمرھاء قال إسماعیل بن إسحاق: لا أعلم أحداً قال بقول الحسن؛ وھو 
قول شاذ خالف أھل العلم والسنة؛ فإن الخنساء بنت خذام زوجھا أبوھا وهھي 
ٹیب فکرھت فأتت رسول اللہ گل فرد نکاحهء رواہ البخاري''' والأئمة کلھم: 
مخالفاً لە إلا الحسنء اھ. 


قال الحافظ“'': رد النکاح إذا کانت ثیباً فزوجت بغیر رضاھا إجماعء إلا 


ما نقل عن الحسن أنه أجاز إجبار الأب للٹیب؛ وعن النخعی: إن کانت فی 
عیاله جاز وإلا رد. ٰ 


واختلفوا إذا وقع العقد بغیر رضاھاء فقالت الحنفیة: إن أجازته جانں 
وعن المالکیة : ان ارت عن قریب جاز وإالا فلسظٰ وردہ الباقون مطاقات اھ ۔ 


رانااالقت اضف قتال لی آ2 فا رےسیاؤت :لا رز 


۔(١)‏ أخرجه البخاري (٥٥١۵)ء‏ ومسلم .)۱٢١١(‏ 
)٢(‏ االمغني) .)٥٥٤/۹(‏ 

(۳( (اصحیح البخاريی) .)1۹٦٥(‏ 

.۲٦۹١ /۹( ففتح الباري)‎ )٤( 

.)٦١٤ /۹( ۵ه المغني)‎ )٥( 


۲۹۳ 


۷۔ کتاب النکاح )٢(‏ باب )۱۰٦١۷(‏ حدیث 


"> مپ سی سپ وم اتل‎ ٦ 


َال کت وص سمومسویعواکےؾ‌ٗجےٗٛٛےجھيوہود--ءہءاعومسی 


تزویجھا وھو ظاھر قول الخرقيء واختارہ اخ حآمد: وغیر وھو مذھب 
الشافعی؛ لآن الإاجبار یختلف بالبکارةۃ والثیوبة لا بالصغر والکبں والوجه 
الثانی : انتا تزویجھاآ٘ ولا سام قت اختارہ اس چگ وظس وھو قول 
مالذ: واٗبی حنمفة ؛ لاتھا صغیرة فجاز إجبارھا٘ رالافشتاز محمولة علی 
الکیرۃ اھ . 

قال ابن رشد''' فی سبب اختلافھم: إنھم اختلفوا فی موجب الإجبار ھمل 
هو البکارة أو الصغر؟ فمن قال: الصغر؛ قال: لا یجبر البکر البالغء ومن 
قال : البکارق قال: تجبر البکر البالغء ولا تجبر الثیب الصغیرق ومن قال : 
کل واحد منھما یوجب الاإجبار إذا انفرد قال: یجبر البکر البالغء والثیب 
الغیر البالغء والتعلیل الاول تعلیل أبی حنیفةء والثانی تعلیل الشافعی؛ والثالث 
تعلیل مالك؛ والاأصول آکثر شھادة لتعلیل أبی حنیفة اھ. 
الحارث بن عبد المطلب الھاشمی المدنی ثقة تابعی صغیر من رواة الستة (عن 
نافع بن جبیر بن مطعم) بن عدي القرشي (عن عبد اللہ بن عباس أن رسول اللہ يي 
قال) ال آو عے ال ۲٢‏ ھهذا حدیث رفیع أصل من أصول الأحکام؛ رواہ 
عن مالك جماعة من الحلة کشعة والسفیانین: ویحجی القطان ائں: ورواہ 


(١) 


نہ ابو خيَفَة ولا چھودت ا وقال عیاض : رواہ عن مالك اکٹر اقرانەء ومن ھو 
اکر مٹھم کاہی حلفة؛ واللیث . 


(الایم) قال القاضي: اختلف العلماء في المراد بالأیم هھنا مع اتفاق 


٭٭ 


.)٦/٢( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۱۹/۱٦( انظر : (الاستذکارا‎ )٢( 


۲۹۰ 


۷۔ کتاب النکاح )٢(‏ باب )۰٦۷(‏ حدیث 


ے۱ 


تھے 
ا ۰ سے ٥‏ لھا 
حق بنقيِها من ولہ ٠‏ 000900 00 7 ائاتٔیب٘ئٰٔفٔیبئتئٰ9 0ى جھ,ە.پ- 4+ +ٔ+ ً11  ٗ‫‏ ور 
مر 





اأمل اللغة علی أنھا تطلق علی امرأة لا زوج لھا صغیرة کانت أو کبیرۃء بکراً 
کانت أو ثیباء فقال علماء الحجاز والفقھاء کافة: المراد: الثیب؛ لما جاء في 
روایة أآخری بالثیب؛ وقال الکوفیون وزفر: الیم هھنا: کل امرأة لا زوج لھا 
بکراً کانت أو ثیباء کما هو مقتضاہ فی اللغةء قالوا: فکل امرأة بلغتء فھيی 
اأحق بنفسھا من ولیھاء وعقدھا علی نفسھا النکاح صحیحء وبە قال الشعبيء 
والزھریي؛ قاله النووی''' 


وقال الباجی'”'': الأیم هي: التي لا زوج لها وقد روي في منا 
الحدیث الثیبء وھو قریب من الأولء إلا أن لفظ الایم لا یستعمل إلا في 
التی لا زوج لھا قط؛ وقال القاضي أبو إسحاق: إن الایم التيی لا زوج لھا 
بکراً کانت أو ثیبأء بالغاً کانت أو غیر بالغء فیخص من ذلك البکر ذات 
الاب ویحمله علی الثیب؛ وعلی البکر الیتیمةء اھ. 


(أحق بنفسھا من ولیھا) قال النووی'': اختلفوا ھی ھل أحق بالإذن والعقد 
علی نفسھا؟ فعند الجمھور بالاإذن فقطء وعند ھژؤلاء أی: الکوفیین وغیرھم بھما 
سيا رترل گلا (آحخق ضا یل می عث اللفظ آن المرآذۃ احق من 
ولیھا فی کل شيء من عقد وغیرہ کما قاله ابو حنیفة وداود ویحتمل آنھا اَخق 
بالرضاءء أي: لا تتزوج حیٰ تنطق بالإذنء لکن لما صح قولہ 88 : ١لا‏ نکاح إلا 
بولی) مع غیرہ من من الأحادیث الدالة علی اٹ شتراط الولي یتعین الاحتمال الثانيء 
کو 0 یعارضه قولہ ہپ : الیس للولي مع الثیب آمر) الحدیث ؛ ےت 
ائق داود افغفشاقی و پت خ اس 


.)۲۰۳/۹/٥( انظر: اشرح صحیح مسلم) للنووی‎ )١( 

.]۲۲٦٦ /۳( ا( المتقی)‎ )٢( 

(۳) شرح صحیح مسلم' للنووي .٣۲۰۳ /۹/٥(‏ 

.)۸٥/٦( سنن أبی داود (۲/ ۲۳۳) ح(٢٠٦۲)ء والنسائی‎ )٤( 


۰٥ 


۷۔- کتاب النکاح (٢‏ باب ْ (۷) حدیث 


یر را و سی گی ھی بی رنج و ا 
والبکر تسُتاذن في ھا . وَإِدنھا صُمَاتھا). 

ا خرجه مسلم في: ٢١‏ ۔ کتاب النکاحء ۱۸ ۔ باب استثذان الثیب في النکاح 
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(والبکر) أي: البالغء وفي روایة شعبة عن مالك؛ والیتیمة مکان البکر 
وسیأتي الکلام علیھاء قال الزرقانی''': اختلف قول مالك فی حمل البکر ھھنا 
علی الیتیمةء کما جاء مفسراً فی الروایة الأآخری؛ وحمله علی ظاھرہ ولو ذات 
اوه لکن عان اقب لا عان الوجرب× اف 

(تستاذن) ببناء المجھول (في نفسھا) أي: في أمر نکاحھا (وإذٹھا) مہبتداً 
خبرہ (صماتھا) بالضمء اأي: سکوتھاء قال القرطبي: ہذا منہ ٍ مراعاة لتمام 
صضوتھاء وَإبقاء لاستحیاتھا؛ لاًٹھا زیت ضرا لظن أُنھا راغبة في 
الرجال وذلك لا یلیق فی البکر. 

واستحب العلماء ان تعلم أن صماتھا إذنء والحدیث مما استدل به 
الشافعي أو من وافقہ ووجہ الاستدلال أنە قسم النساء قسمین: ثیباً وأبکاراء 
ٹم خص الثیب بأنھا أحق من ولیھاء فلو أن البکر کالئیب في ترجیح حقھا علی 
حق الولي لم یکن لإفراد الثیب معنیٗء ود بأنە لا دلالة علی أن البکر لیست 
أحقٌ بنفسھا إلا من جھة المفھومء والحنفیة لا یقولون بەء ولو سُلَم فقد خالفه- 
منطوق؛ وھو قولە قل: اوالبکر نتَسْتَاذن؛ء وقد أخرج البخاري''' بروایة 
ابی ھریرة ان النبي پل قال: الا تنکح الأیم حتی تستأمر؛ ولا تنکح البکر 
حتی تستاذن)؛ قالوا: یا رسول اللہ وکیف إذنھا؟ قال: ‏ أن تسکت٢٤ء‏ وانما 
فرق بینھما؛ لأن البکر تستحيي فجعل السکوت إذنھا فی حقھاء_ 

ٰ وقال اقتووی ۳ اختلفوا فی معنی قولہ چٹاڑ: الا تنکكکح البکر حتی 


.)۱۳۷ /۳( شرمح الزرقانی)‎  (١( 
.)٢١٥٦( آخرجه البخاري‎ )۲( 


( 'شرح مسلم" للنووي .)۲٠٢/۹/٥(‏ 


٦ 


۷۔ کتاب النکاح )٢(‏ باب )۱۰٦١۷(‏ حدیث 


تستأمر؟ء فقال الشافعي؛ وابن أبي یعلی؛ وأحمد؛ وإسحاق وغیرھم: 
الاستثذان في البکر مأمور بەء فإن کان الولی أبء أو جداً کان الاستثذان 
مندوباً إلیەء ولو زوجھا بغیر استٹذانھا صح لکمال شفقتهء وإن کان غیرہما من 
الأاولیاء وجب الاستثذانء ولم یصح إِنکاحھا قبلهء وقال الاوزاعيی وأبو حنیفة 

وغیرھما من الکوفیین: یجب الاستئنذان فی کل بکر بالغة اھ. 


تقدم في روایة شعبة من لفظ الیتیمة مکان البکر وأخرج الترمذی“'' 
بروایة أبي سلمة عن أبي ھریرة مرفوعاً: (الیتیمة تستأمر فيی نفسھاء فإن صمتت 
فھو إذنھاء وإن أبت فلا جواز علیھا)ء قال الترمذي: اختلف أھل العلم فی 
تزویج الیتیمةء فرأی بعض آأھل العلم: أن الیتیمة إذا زوجت٠‏ فالنکاح موقوف 
حتی تبلغء فإذا بلغت فلھا الخیار فی إجازةۃ النکاح وفسخە؛ وھو قول بعض 
التابعین وغیرهم؛ وقال بعضھم: لا یجوز نکاح الیتیمة حتی تبلغء ولا یجوز 
الخیار في النکاحء وھو قول الثوري؛ والشافعيء وغیرھماء وقال اأحمد: 
وإسحاق: إذا بلغت الیتیمة تسع سنین فزوجت؛ فرضیت؛ فالنکاح جائز ولا 
خیار لھاء إذا أُدرکت؛: وقد قالت عائشة: إذا بلغت الجاریة تسع سنین فھي 
امرأةء انتھی. 


ال السائ تھا اس اتی حالف آہ کرت انی حا 
قبل إذنھاء وتفویضھا لا رت رضا منھاء بخلاف ما إذا کان بعد تفویضھا إلٰی 
ولیھاء وخص بعض الشافعیة الاکتفاء بسکوت البکر البالغ بالنسبة إلی الأب 
والجد دون غیرھماء والصحیح الذي عليه الجمھور استعمال الحدیث في جمیع 
الأبکار بالنسہة لجمیع الأولیاءء انتھی . 


_.)٦١۰۹(ح آخرجہ الترمذي في النکاحء ( باب ما جاء في إکراہ الیتیمة علی التزویج)‎ )١( 
.)۲۱۹۳ /۹( افتح الباری؛‎ (٢ 


۲۹۷ 


۷۔ کتاب النکاح )٢(‏ باب )۱۰١۷(‏ حدیث 


ٰ قال الشیخ فی (البذل''': مذھب الحنفیة في ذلك: أن الیتیمة إذا زوّجھا 
الجد نفذ نکاحەء ولا خیار لھا إذا بلغت؛ وأما پ 
ولھا الخیار بعد البلوغء انتھی . 


قال أ٘یضاً: الیتیمة الصغیرة التی مات أبوھاء والمراد هاھنا البالغة 
ساما سَية افتار عا کات کترل تعالی : ئا لیکن ئوک والتسمیة بھا 
لمراعاۃ حقھاء والشفقة علیھاء فإن الیتیم مَظِلَةَ الرأفة والرحمةء فکأنہ قلا شرط 
بلوغھاء فمعناہ: لا تنکح حتی تبلغ فتستأمرء انتھی . 


قال الباجی''': قولہ قلل: (البکر تستأذن فی نفسھا)ء قال ابن القاسم 
وابن وھب؛ وعلی بن زیادء عن مالك فی (المدونة): یرید البکر التی لا اب 
لھا؛ لانھا هي التي تستأذنء ئثم قال: فالتی تستاأذنء هي البکر البالغ؛ لان غیر 
البالغ لا إدن لھا فالأآنکار علی تُلائة اضر بکر بالغ تنکح تاذ ومی 
التيی دذکر آنہ یزوجھا وصهپا أو ولیھا٘ وبکر لا تنکح ولا تستاذنضف وميی النتمۃة 
التعيی لم تبلغ المحیضہ فإن الیتیمة لا تزوج إِلا بإذنھاء والتي لم تبلغ لا یصح 
إِدنھا فلا یصح إنکاحھا وھذا 7 ذات القدرء قال ابن حبیب : لیس لوصی؛ 
ولا لولي إنکاح صغیرة حتی تبلغء فإن فعل فسخ ذلك آبداء وإن طال وکان 
الولدء ورضیت بذلكء قاله مالك وأصحابه وقال ابن القاسم فی (الموازیة): 
یفسخ إِلا ان یتقادم بعد البناء فیمضي؛ وقال اُصبغ: حتی یتقادم وتلد الآولایت 
ولم یر التمادي مر اٹھز طولا مع الولد. 

وأآما المحتاجة ففی (العتبیة) عن مالك : لا تزوج حتی تبلغ المحیضء 


وروي عنهء فی بنت عشر سنین تطوف وتسال الناس زوججت فی غنی برضاھا: 


.)۹۹/۱۰( ہہذل المجھود)‎ )١( 
.)٤٦٦ /۳( ا المتقی)‎ )٢( 


۲۹۸ 


۷۔ کتاب النکاح ۱ (٢‏ باب )۰٦۸(‏ حدیث 


٤ 


۸ه ۔ وحذثني عَنْ مَالّكَ؛ نہ اح عَنْ سویاد بن امن 
فَال: قَال غُمَرْ بی الحَطاب: لا تكُخْ الْمَرْأء إِلا 

وولّت أمرھا رجلاء فأجازہ مالكء ولم یجزہ فی الصغیرة؛ وقال سحنون في 
(الْعتية) : ھی روایة ضعیفة. 

والثالثة: بکر تنکح ولا ان وھمي البکر ذات الاب فإن الاب 
یجبرھا علی النکاح دون إذنھاء وإن استاذنھا فحسنء قال ابن حبیب: یستحب 
للااب مؤامرة البکرء اھ. 

ثم قال: فخص قلاٍ البکر بھذا الحکم لما یغلب علیھا من الحیاء: فعلی 
هذا لا تسأل الیتیمة قطعا بالرضاء رواہ محمد وغیرہء عن مالك. 

وحکی الإسفرائیني أُن ذلك علی وجھین عندھم: أحدھما: أنْ ذلك في 
ذات الأب والجدء أما الیتیمة فانھا لا بد لھا من النطق بالرضاء ووجه الدلیل 
نی الحدیٹ آئه قال: الا تنکح الیگکر تی تَتَاذت1 والتی لا تنکح حتی 
نا مر الا گار ا۵كضصسدء۔ اتی 

وفي (الروض المریع)'': لا یزوج غیر الب ووصيّه صغیراً إلا الحاکم 
لحاجة؛ ولا کبیرۃ عاقلة بکراً أو ثیباء ولا بنت تسع سنینء إلا بإذنھما 
لحدیث أبي ھریرة: اتستأمر الیتیمة فيی نفسھا فإن سکتت فھو إذنھا وإن آبت لم 
تکرہاء رواہ اأحمد؛ وإذن بنت تسع سنین معتبر لقول عائشة: إذ بلغت الجاریة 
تسع سنین فھي امرأة رواہ اأُحمد؛ انتھی . 

١۸‏ ۔ (مالك؛ أنه بلغه عن سعید بن المسیب أنه قال: قال عمر بن 
الخطاب) ولفظ محمد في (موطتہ)'''' مالك أخبرنا رجل عن سعید بن المسیب 
(لا تنکكح) بہناء المجھولء ویحتمل بناء المعلوم (المرأة) بالرفع نائب فاعلء أو 
فاعل (إلا بإذن ولیھا). 


.)۷۱/۳( )١( 
.)٦۷۹ /۲( ؛موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )٢( 


۱۹ 


۷۔ کتاب النکاح (۲) باب )۱۰١۸(‏ حدیث 
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قال الباجي”'': الحدیث یحتمل معنیین أحدھما: أن لا تنکح نفسھاء 
والثاني : ان لا ینکحھا من الناس من لیس بولي لھا؛ وکلا الوجھین عندنا 
ممنوعء قال ابن حبیب في (واضحتہ4: لا یجوز نکاح امرأة بکراً کانت أو 
شابة کانت أو عجوزا غنیة کانت آو فقیرةء شریفة کانت آو وضیعة؛ إلا بولي 
بعد کاأیاہ اتی 

زقال این رمد'": اعتلت العقاء عل الولایة شرط س ضروط ضعحة 
النکاح آم لا؟ فذھب مالك إلی أنە لا یکون نکاح إلا بولی؛ وأنھا شرط في 
الصحة في روایة اشھب عنهء وبە قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة وزفر والشعبي 
والزمریي : إذا عقدت بغیر وليء وکان کعَواً جازء وفرّق داود ہین البکر 
والثیب؛ فقال باشتراطه في البکر دون الثیبء ویتخرج علی روایة ابن القاسم 
عن مالك في الولایة قول رابع: إِن اشتراطھا سنة لا فرضء بخلاف عبارة 
البغدادیین من اصحاب مالك؛ أعني أنھم یقولون: إنھا من شروط الصحة 
ای ٰ ۱ 


قال الموفق'': لا یصح النکاح إلا بوليء ولا تملك المرأۃ تزویج نفسھا 
ولا غیرھاء ولا توکیل غیر ولیھا في تزویجھاء فإن فعلث لم یصح النکاحء 
روي ھذا عن عمرء وعلي؛ وابن مسعودہ وابن عباس؛ وأبی ھریرةء وعائشة 
وإليه ذھب سعید بن المسیب؛ والحسنء وعمر بن عبد العزیز وجابر بن زیدء 
والثوري؛ وابن أبي لیلی وابن المبارك والشافعيء وإسحاق؛ وأبو عبیدء 
وروی عن ابن سیرین؛ والقاسم بن محمد والحسن بن صالح؛ وأبي صالح 


.۲۲٦۷ /۳( ا المتقی؛‎ )١( 

(۲) کذا في الأصل؛ء والظاھر بکراً کانت أو ثیبةء شابة کانت أو عجوزاًء انتھی. ہز؛. 
(۳) اہدایة المجتھد) (۸/۲). ْ 
)٤(‏ دەالمغني) (۹/ .)۲۳٣٤‏ 


۷۔ کتاب النکاح (۲) باب )۱۰١۸(‏ حدیث 


ے ےھ سے و ےم مھ ےم ےو ھی و مم مج جج وھ ه٭ ھو٭ ه٭+ ھی وٴ می > مج +ج جج مم وھ و ھی جج چ < و ه* ھج یی“ فو ےج ھی ےج یج ہج ھج ج +ؿ ؿ 3ج ؿ ئظج قج هج ؿ ی ےج مه و وع ہمہ ھْ٭ ٭ 


وانی پریئتے: لا رز لمَاَالك قیإذد ولیء َإان فع اٹ کان ذلك مرئزنا غلی |اجاڑنة. 


وقال أبو حنیفة : لھا أنْ تزوج نفسھا وغیرھا ونوگُل في النکاحء لآن الله تعالی 
قال : فلا مَسّلوِمُنَ ان يَكَحَْ اَرَوَجَهُنٌ ''' أضاف النکاح إلیھن: ونھی عن منعھن 
منەء ولأنه خالص حقھاء وهي من أھل المباشرۃ فصح منھا کبیع أمتھاء ولانھا إذا 
ملکت بیع أمتھاء وھو تصرف في رقبتھا وسائر منافعھا ففي النکاح الذي هو عقد 
علی بعض منافعھا أولی . ولناء أنہ ا قال : ١لا‏ نکاح إِلا بوَلِی) روتە عائشةء وأبو 
موسی؛ وابن عباس . قال المروذی (سالےت اخید و٘حر فور حلیت: الا نکاح 
إلا بولیع؟. فقالاً: صحیح؛ وروی عن عائشة مرفوعاً: (أیما امرأة نکحت نفسھا 
بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطل باطل باطل؛ فإن أصابھا فلھا المھر بما استحل من 
فرجھا) رواہ الإمام أحمد وأبو داود'*''' وغیرھما . 


فإن قیل: فان الزھري رواہ وآنکرہ؛ قال ابن خدیج : سألت الزھري عنە فلم 
یعرفهء قلنا : لم یقل ھذا عن ابن خدیجء غیر ابن غُليةَء کذلك قال الإمام اأحمد 
ویحیی؛ ولو ثبت ھذا لم یکن حجة؛ لنه قد نقله ثقات عنهء فلو نسیه الزھري لم 
یضرہء لن النسیان لم یعصم منە إنسانء وعن أحمد لھا تزوّج أمتھاء وھذا یدل علی 
صحة عبارتھا فی النکاحء ویخرج منە ان لھا تزویج نفسھا بإذن ولیھاء وتزویج غیرھا 
ال گالتہرعتا تب سندین الاضسنء ویتیی آن یکو قولا لاین سیرین ومن 
مع لقول النبی ہا : (أیما امرأۃ زوجت نفسھا بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطل) 
فممُھومه صحتہ بإدنهء انتھی . 


۶ 


ا أنه لم تأت آیة ولا سنةء هي ظاھرۃ في 


وقال ابن رشد'': سبب اختلافھم 
)١(‏ سورۃ البقرة: الأیة .۲۳٢۲‏ 

(۲) أُخرجه أبو داود (۲۰۳)ء والترمذيی (۱۱۰۲)ء وابن ماجهە (۱۸۷۹). 
)۳٣(‏ اہدایة المجتھدا (۹/۲]). 


۷۔ کتاب النکاح )٢(‏ باب (۱۰۸) حدیث 


اشتراط الولایة في النکاح فضلاً عن أن یکون فی ذلك نص: بل الآیات والسنن 
التي جرت العادة بالاحتجاج بھا عند من یشترطھا ھی کلھا محتملة: وكکذلك 
الأیات والسنن التي یحتجّ بھا من یشترط إسقاطھا هي أیضاأً محتملة فی ذلك؛ 
والاحادیث مع کونھا محتملة في ألفاظھا مختلف فی صجچھھا إلاً یکا اب طاشن 


ونحن نورد مشھور ما احتج به الفریقانء فمہرٴ فمن اظھر ما یحتحّ به مت 
الکتاب من اشترط الولایة قوله تعالی: ٭افلمن أَجِلهھنَ فلا مضلومْنہ الایة. 
قالوا: وھذا خطاب للاولیای ولو لم یکن لھم حق في الولایة لما تهُوا عن 
العحضل؛ وقوله تعالی: ولا تنک وا المشریینَ حَيی بُؤمئ اچ4 قالوا: وھذا خطاب 
للأاولیاء أیضاء ومن أشھر ما احتجّ به ھؤلاء من الأحادیث حدیث عائشۃة 
مرفوعأاً: 1ایا امر ا٤‏ كت ئن اق :لیا شکاجخیا باطل ثلاث مرات) 
الحدیث؛ أخرجہ الترمذي؛ وقال: حسن. 


وأما ما یت ٤ھ‏ َتە" الولایة من الکتاب والسنة فقوله تعالی: 
للا جُتَاع عَلگز فیا فََلنَ نہ اَشيِهن إألستوف“ قالوا: مذا دلیل علی جواز 
نسریاض افقاعل نکیا قالوا: یز سی ا و و 
الکتاب؛ فقال : ان بَتكَحَن ازْوَجهن. وقال: ما حی تن کم روم ًَ وأما من 
السنة فاحتجوا بحدیث ابن عباس المتفق علی صحتہ: وھو قوله ہلا : (الایم 
اُحق بنفسھا من ولیھاء والبکر تستأمر؛ وبھذا احتج داود فی الفرق عندہ بین 
الثیب والبکر فی هذا المعنیء انتھی. 


(أو ذي الرأي من أھلھا) قال مالك فی (المدونةا''': هو الرجل من 
العشیرة أُو ابن العم أو المولٰیء وروی ابن نافع عن بَالكَ :آ۵ الاولی من 
تاج ورریق ان حیت: غن این الاحشرٰة< آت العشیرة قد تعظمء فإنما 


.۲٦٤٤١/٢( )١( 


۷۔ کتاب النکاح )٢(‏ باب (۱۰۸) حدیث 





پ و ےو ے مم ے ےو ےو جم و و و و ے و ےے ےج و ےم مھ جج جم مج جو وو ےم مھ و و ہے ھی جم و وو وج کہ ی٭ و ۓ: ىە٭ >+٭ +ْ٭ م٭ ٭ 





هو الرجل من البطن التی هي منەهء أو من بطن من أعتقھا؛ لان البطن األصق 
من العشیرۃ. 

إإذا ثبت ذلك فقد روی ابن حبیب فی (الواضحة) عن مالك : ان الاولیاء 
اذا ََاقَرا عق مثل: ابن عم ےت لا بأس ان یليی ذلك منھم 
ذو الحال والسن؛ وإن کان غیرہ أقرب منهء ووجه ذلك: آن القرابات إذا 
تباعدت حتی یضعف التعصیب؛ وسبب الغیرةء ولحوق العارء وجب ان یراعی 
فیه الصلاح والدین والحال المانعة من الرضا بالدنیات؛ وترك المبالغة في 
اسم ٠‏ کذا فی (المنتقی!'''ء وحکی الزرقاني لروایة ابن نافع عن مالك 

أنه الرجل من عصبتھا . 


وقال الموفق”'': فإن لم یوجد للمرأة ولي ولا ذو سلطان فعن اأحمد ما 
یدل علی أنه یزوجُھا رجل عدل بإذنھاء فإنه قال في دھقان قریة: یزوج من 
ولی”” لھا إذا احتاط لھا في الکفء والمھر؛ إذا لم یکن في الرستاق قاض: 


۰ 
جھ 


انتھی . 


وأما عند الحنفیة ففی (الھدایةه''': یجوز نکاح الصغیر والصغیرة إِذا 
زوجُھما الولي؛ والولي هو العصبةء والترتیب في العصبات في ولایة النکاح 
کالترتیب في الارث؛ والأبعد محجوب بالأقرب؛: والذي یؤید کلامنا قولهہ ہی: 
(النکاح لی السالاقا رت الفساات تج اااثارت لان اترم عفد 
ْ7 حنیفة معناہ عند عدم العصابات؛ وھذا استحسانء وقال محمد: لا تثثبت 


.٦۲٦۹/۳( )١( 

۔.)۴٦۲‎ /۹( ا المغني)‎ )٢( 

(۳) کذا فی الأصل والصواب علی الظاھر من لا ولي لھاء انتھی.۔ (ش٥.‏ 
.٦۱۹۴/۱( )٤(‏ 


۷۔ کتاب النکاح (۲) باب )۱۰١۸(‏ حدیث 








وھو روایة عن أبی حنیفةء قال ابن الھمام: قوله پل (النکاح إلی العصابات) 
روي عن علي ۔ رضي الله عنه - موقوفا٘ ومرفوعا٘ ذکرہ سبط ابن الجوزي 
بلفظ الانکاح اتھے: 


(أو السلطان). قال الموفق''': لا اختلاف بین أھل العلم فی أن للسلطان 
ولایة تزویج المرأۃ عند عدم أولیائھا أو عضلھم؛ وبە یقول مالكء والشافعي: 
وإسحاق؛ وأبو عبید وأصحاب الرأي؛ والأصل فیه قوله قَل: (السلطان ولي 
من لا ولي لە٥ء‏ ولآان للسلطان ولایة عامةء بدلیل أنه یلي المالء ویحفظ 
الضُوالٌء فکانت لە الولایة في النکاح کالأب. 


والسلطان ھھناء هو الإمام: أو الحاکم؛ أو من فَوَّضَا إليه ذلك: 
واختلفت الروایة عن احمد في والي البلد فقال فيی موضع: یزوّج والی البلد. 
وقال فی الرستاق یکون فيه الواليء ولیس فیه قاض : : یزوج إذا احتاط فی المھر 
رت ُرجو أن لا یکون به باأس؛ لأنه ذو سلطان فیدخل فی عموم 
الحدیث . ٰ 


٭ 


وقال في موضع آخر في المرأة إذا لم یکن لھا ولي : فالسلطان المسلط 
علی الشيءء القاضي یقضي في الفروج؛ والحدود؛ والرجم وصاحب الشرطة 
إنما هو مسلط في الادب والجنایةء وقال: ما للوالیي ولایة إنما هو إلی 
القاضيء وتأوّل القاضي الروایة الأولی علی أن الوالي أذن لە في التزویج؛ 
ویحتمل أنه جعل لە ذلك إِذا لم یکن في موضع ولایتہ قاضِ؛ پت 
إليه النظر فیما یحتاج إليه فی ولایتەء وھذا منھاء انتھی. 


قال الباجي''': قوله: والسلطان؛ یرید ۔ والل أعلم ‏ من لە حکم من 


.)۳٣٣ /۹( د”المغني)‎ )١( 
.)۲٦۹ /۳( ا(المتقی)‎ )٢( 


۷۔ کتاب النکاح )٢(‏ پاب )۱۰٦١۸(۰‏ حدیث 


إمام أو فاض: فاإانه پَروجھها مع عدم الولي: وأما مع الولي فقد روی 
ابن الاصبغء عن ابن القاسم أنە قال: لیس للسلطان أن یزوج امرأة رفعت 
ُمرھا إلیہ رسالت اُن یزوٌجھا جنتی نان اُلھا ول ام 3 فان مت عندہ بأمل 
العدل من أھل المعرفة بھا من جیرانھاء أو غیرھم أنه لا ولی لھاء یزوجھاء 
وإن کان لھا ولي لم یزوجھا حتی یدعو ولیھاء فإن أبی من إنکاحھا سأله عن 
وجه الامتناعء فإن استصوب ما قال ردّھا إلی رأیەء وإن رای غیر ذلك أمرہ 
بانکاحھا فإن بی رَوَجھاء انتھی. ۱ ٰ 

ثم قال الباجی ارضا: فی (المدونة) عن المرأة یزوجھا القاضی من نفسهہ؛ 
ولھا ولٰيی؛ إنه لی للولٰي فی دذللك رأى ولم پر له فسخ؛ وقال: إِن الیحدیث 
الذي جاء عن عمر بن الخطاب آأنه قال: لا ینکح المرأة إلا ولیهاء أو ذو 
الرأي من أھلھاء أو السلطانء فھذا سلطانء ولیس معنی ذلك أنە إنما یزوجھا 
السلطان إٰذا لم یکن لھا ولي وإنما جعل عمر - رضی الله عنه ‏ النکاح بینھم 
فی هذا الحدیث:ء وقال: إن الرجل من العشیرةء آو الولي یزوج المرأة العربیة 

وقد حکی ابن حبیب؛ عن ابن القاسم اه ثاول قول عمر - رضی الله 
عنه - ذلك علی المساواةۃء قال عبد الملك : ولو کان ذلك کذلك؛ لکان قول 
مال وأصحابه مردودأ حین قَدَمُوا الأاقعد علی الأابعدِ وانما معنی ذلك : إِذا 
لم یکن لھا ولي من وٌلاة القرابة والرحمء فذو الرأی من آھلھاء أو السلطان 
عند ذلك بمثابة الوليی؛ فإذا قلنا بقول ابن الماجشون؛ فإن السلطان یَقَدمُ علی 
دی اثرائ من أملھا٘ فان عمد النکاح ڈو الا مضصی ولٰم پر رواہ 
ابن حبیبء عن ابن الما جشون؛ اتھی: 


قال الو ار رکن النکاح اَوَتَعة؟ ولٰی وصداق؛ ومحل؛ آئ: زوج؛ 


.)۲٢٢ /۲( (الشرح الکبیر؛‎ )١( 


۷ ۔ کتاب النکاح )٢(‏ باب )۱۰٦۹(‏ حدیث 


۔“ھے تس 


۹ ۔ وحذثني عَنْ مَاِكٍ؛ ات الْقَاسِمٌ بْنَ 
محمد وَسَالم تب قتے او کات بُنکعَانِ کاتھستا لاٹ 
شاب اوں 


وزوجة؛ والرابع : صیغدٌٌ والولی ضربان: مُجبر وھو: المالك؛ والاب 
ووصيّه. وغیر مُجبر وھو: من سواھم قد عند اجتماع آولیاء غیر مجبرینء 
ابنء فابنەء وإن سفلء فأب؛ فأخء فابنەء فجد؛ فعمء فابنه فحاکم: وھو 
السلطانء آو القاضي؛ فولایة عامة مسلمء أي: فإن لم یوجد من ذکر؛ فیتولی 
عقد نکاحھا اي فرد من المسلمین بإذنھاء انتھی. 

قال أبو عمر''': اختلف أصحابنا فی قول عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ھذا 
فقال بعضھم: کل واحد من ھؤلاء یجوز إنکاحه إذا آصاب وجه النکاح من 
الکفء کی وقال آخرون: علی الترتیبہ لا التخییرء وقد آخرج محمد 
فی (موطئها''' أثر عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ھذا قال: قال محمد: لا نکاح إلا 
بولي فإن تشاجرت هي والوليء فالسلطان ولي من لا ولي لە؛ فأما أبو حنیفة 
فقال: إذا وضعت نفسھا فی کفاءة ولم تقصر في نفسھا في صداق؛ فالنکاح 
جائزء ومن حجته قول عمر - رضي اللہ عنه - في ا العترت< ۱5یو ذیٰ الرأی 
من أھلھا)ء إِلْه لیس بولی؛ وقد أجاز نکاحه لأنه إنما أراد أن لا تقصر 
بنفسھاء فإذا فعلت هي ذلك جازء انتھی . 

۹ء۔ (مالك؛ أنه بلغه أن القاسم بن محمد) بن أَبي بکر الصدیق 
(وسالم بن عبد الل) بن عمر بن الخطاب (کانا بُنْکحان بناتھما الأبکار) قال 
الزرقانی'': أي: البالغات بدلیل قولە: (ولا یستأمرانِهُن) أي: یستأذنایِھن إذ 
غیر البالغ لا یستأمرھا الأب٠‏ انتھی. 
)١(‏ االاستذکارا .)۲۹/۱٦(‏ 


١ )۲(‏ موطاً الإمام محمد مع التعلیق الممجد) (۲/ .)٦۸۰‏ 
(۳) ؛شرح الزرقانی)؛ (۳/ ۱۲۷). 


۷۔ کتاب النکاح (۲) باب )۱۰٦۹(‏ حدیث 


وفی (المحلی): فللاب إنکاح البنت البکر؛ وإن بلغت؛ بغیر إذنھاء وإن 
شاء شاورھاء وأما غیر الأب؛ فلا یزوجھا حتی تبلغ وتاذنء وإذنھا صماتھاء 
ولا یزوج الثیب اب ولا غیرہ إلا برضاھاء وتأذن بالقول؛ وھذا تفصیل 
مذھب مالك؛ کما حررہ فی (الرسالة) انتھی . 


(قال مالك: وعلی ذلك الأمر) أي: استقر الأمر (عندنا) وفی النسخ 
المصریة؛ وذلك الآأمر عندناء أي: المختار (فی نکاح الأہکار)ء قال 
الباجي''': یقتضي أن إنکاحه إیاھن لازمء وھذا معنی إجبارہء والبکر علی 
ثلائة أضرب: صغیرةء وبالغ؛ ومُعَنْسٌء أما الصغیرة فلا خلاف أن الأب يملك 
إجبارھاء وأما البالغ فلا یختلف اصحابنا فی أن الاب یملك إجبارھا خلافا 
لأبی حنیفةء وأما المُعَنْس؛ فاختلف قول مالك في إجبارھاء فروی ابن وھب 


عنه أنھا إذا عَنَست''' لم یزوجھا إلا برضاھاء وروی محمد عنە أن لە أن 
یجبرھاء وإن عنست وبلغت آکثر من أربعین سنة. 

رح القر آ الآار-ق- اتا باقت سا لا قاے الا الات غرتے مسالحختا 
مع السلامةء فکانت کالثیب؛ وجە الروایة الثانیة : أُنھا بکر فلزمھا إجبار الاب 
کالتی لم تَعَنْسء فإذا قلنا باعتبار التعنیس؛ ففی (الموازیة) من روایة ابن وھب 
ان حدٌ التعنیس الثلاثون سنةء والخمسة والئلائون وروي عن ابن القاسم : 
الأربعونء فأورد مالك - رضی اللہ عنه ۔ فعل القاسم وسالم وآخذ بہ واحتج 

. 2 مر یم 7 سر سے ۴7۸[ کے سے پر حر ہر * 
علی ذلك بقوله تعالی : ٭ ا أرید أن اأََِحلک احدی ابنی مَنین٭ ولم یذکر 


ویحتمل ان رگ ذلك القاسم وسالم مَنعَا م4 ویحتمل لما لم یریاہ 


.)۲۲۷۲ /۳( المنتقی)‎  )١( 
عنس: العانس: من النساء والرجال: الذي یبقی زمانا بعد أن پُدرك لا یتزوّج.‎ )۲( 


۳۷ 


۷۔ کتاب النکاح م(٢(‏ باب )۱۰٦۹(‏ حدیث 


مہ 9إ , متھے۔ مث ے۔ےںم“٭ . ےط یہہ تھے و بے 
قال مَالك: ولیس لِلبکر جواز في مَالهھا حتی تدخل دٹھتا 
ززازت یق کاتا: 


واجبأء وقد روی محمد بن یحییء عن مالك فی (المدنیة): وأحسن ذلك أن 
یستأمر الأب ابنته البکرء فإن زوجھا من غیر مؤامرة جازء قال عیسی : وأنکر 
ابن القاسم آن یشاورھا أبوھاء ووجه استحسان مالك استئمارھا: أُنھا رہما 
کرهت بعض من یرضاھا أبوھاء فیدخل علیھا مضرةء انتھی. 


(قال مالك: ولیس للبکر جواز في مالھا) بالمیم فی جمیع النسخ الھندیة 
واکٹر المصریةء وفي بعض المصریة في حالھا بالحاء المھملة یعني: لا یجوز 
لھا فیه فعلھا ولا عقودھا (حتی تدخل بیتھا) یرید بناء زوجھا بھا (ویعرف) ببناء 
المجھول (من حالھا) اي : یعرف رشدھاء وتمضي مدة یعلم بھا أنھا قد خبرت 
اُحوال الناس وعرفت وجوہ مصالحھا. 

وروی ابن مزیّنء عن عیسی ان معنی قولە: حتی یعرف من حالھا قال: 
ھو: آن یشھد الشھود والعدول من أھل الاختبار لھا أُنھا صحبحة العقل؛ 
حسنة النظر في مالھاء مُصْلِحَةٌ لەء حابسة علی نفسھاء ولا یکون هذا بشھیدین 
حتی یشھد لھؤلاء من قدمء ویعرف ذلك منھا ویشھرہ فإذا جرب ھذا منھا 
وبنی بھا زوجھاء وھی حدیئثة السن جاز آمرھا بعد البناء بسنة وأقلء وقال 
ابن نافع مثله. ۱ 

زالگی علی الا اف بت علل مالسا نایا لی 2 لخاد تنا 
في أنە لا یجوز لھا النظر في مالھاء وأما البالغ فإن مالكاً لا یجوز فعلھا فيی 
مالھاء یتیمة کانت أو ذات اأب؛ء وقال أبو حنیفة والشافعی: یجوز فعلھا فی 
مالھا بنفس بلوغھا إلی آخر ما بسطہه الباجي من الفروع في ذلك. 


قال ابن رشد''': أجمع العلماء علی وجوب الحجر علی الأیتام الذین لم 


.)۲۸۰ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )١( 


۷۔ کتاب النکاح (۲( باب )۱۰۷١(‏ حدیث 


حیے ممییے سس 
جس و ہے ا ےا و ےھ 


محمد وسَال ب 72 عبد الله مان : تسا گا ٦و‏ ھی 


یبلغوا الحلم لقوله تعالی: ٭إوَِلا اك الایة. واختلفوا في الحجر علی 
العقلاء الکبار إذا ظھر منھم نز لاموالھم ٰ ٹم ذکر الاختلاف فی ذلك؛ ثم 
قال: واختلفوا فی خروج الصغار من الحَجُرء والصغار بالجملة صنفان: ذکور 
وإِناثٹء وکل واحد من ھؤلاء إما ذو اب وإما ذو وصي؛ وإما مھمل؛ وھم 
الذین یبلغونء ولا وصي لھم ولا أب. ٰ 

0كا الآھرر افتکا ترر اھ اھ علی أنھم لا یخرجون من الحَجْر 
إلا ببلوغ سن التکلیف٠‏ وإیناس الرشد منھم؛ وإن کانوا قد اختلفوا فی الرشد 
ما هھوء واختلفوا في الاناث فذھب الجمھور إلی أن حکمھن في ذلك حکم 
الذکور أعني: بلوغ المحیض؛ وإیناس الرشد وقال مالك: ھی فی ولایة 
أبیھما في المشھور عنہ حتی تتزوج؛ ویدخل بھا زوجھا ویؤنس رشدھاء وروي 
عنه مثل قول الجمھور. 

ولاأاصحاب مالك فی ھذا أقوال غیر هذہء قیل: إنھا فی ولایة أبیھا حتی 
تمر بھا سنة بعد دخول زوجھا بھاء وقیل: حتی یمر بھا عامانء وقیل: حتی 
تمر بھا سبعة أعوامء وحجة مالك ۔ رضی اللہ عنه ۔: أن إیناس الرشد لا 
یتصور من المرأأة إلا بعد اختیار الرجال؛ وأما أقاویل أُصحابه فضعیفة مخالفة 
للاص والقیاس؛ أما مخالفتھا للنص٠؛‏ فإنھم لم یشترطوا الرشدء وأما مخالفتھا: 
للقیاس فلآن الرشد ممکن تصورہ منھا قبل ھذہ المدة المحدودة؛ انتھی . 

۰ (مالك آنە بلغه ان القاسم بن محمد) بن .- بکر الصدیق 
(وسالم بن عبد اللہ) بن عمر الفاروق (وسلیمان بن یسار) الھلالي المدني 
ثلاثتھم من الفقھاء السبعة'' المعروفة بالمدینة المنورۃ (کانوا یقولون في البکر) 


.)۸٦٦ /۳( انظر: ۷ تدریب الراوي)‎ )١( 





۷۔ کتاب النکاح )٢(‏ باب (۱۰۷۰) حدیث 
سر سر ٤‏ ا2 کی :وت 2 : تر ۴ ۳ 
بُزَوَْجَھا أبَومَا بِعَيْر إِذيْهَا: إِن ذلِك لَازِمٌ لھا. 


الصغیرۃ إجماعاء وکذا البالغة عند مالك؛ والشافعی خلافاً للحنفیةء وھما 
روایتان لأحمد کما تقدم الخلاف فی ذلك مفصلاً (ْرَوَجُھا أبوھا) وی حکم 
الأب الجد عند الحنفیة والشافعیة خلافاً لمالكء وأحمد إذ اقتصرا الحکم علی 
الاب فقط (بغیر إذتھا: إن ذلك) النکاح (لازمٌ لھا) ولا حق لھا فی الفسخ بعد 
البلوغ . 


قال الباجي''': یریدون بذلك أنه یملك إجبارھا علی النکاح بمن شاء؛ 
وعلی أي وجه شاء ما لم یکن فی ذلك ضرر؛ فلا یلزمھا ذلك؛ فلە أن 
یُوْوّْجهھا من الضریر والقبیحء وممن عو ای عالا ھا واقل ىالاء وت 
زُوجها من مجبوب؛ أُو حصی ؛ أُو عِنْیْن فقد روی ابن حبیب؛ عن 
ابن الماجشون؛ وابن عبد الحکم؛ وأصبغ : یلزمھا ذلك؛ إِذا کان علی وجه 
النظرء علمت بذلك أو لم تعلم. 


عنديی ئن العثیٔن والخصیٔ والمجبوب؛ ووجه ذلك : ان کل ما للمرأة ان تعسخ 
بە نکاح الزوج من العیوب التي هي الِنّةء وما في معناھاء فلیس للأب إلزامھا 


وقال الخرقی: إذا زوج الرجل ابنته البکرّ؛ فوضعھا في کفاءةء فالنکاح 
ثابتء وإن کرھت کبیرة کانت أو صغیرة؛ قال الموفق''': قوله: فوضعھا في 
کفاءةء یدل علی أنه إذا زوجھا من غیر کفء؛ فنکاحھا باطلء وھو إحدی 
ٰ 71 عق عن احمد واحد قولي الشافعی ؛ لأنہ لا یجورز لہا تزویجھا من غیر 
کفء فلم یصح کسائر الاأنکحة المحرمة والژثانیة: یصح؛ لنه عیب في 


.)۲۷ ٢ /۳( المنتقی)‎ ( )١( 
.)٥٥٤ /۹( ا المغنی)‎ )۲( 


۴۰ 


۷۔ کتاب النکاح (۳( باب 


(۳) باب ما جاء فی الصداق والحباء 


المعقود عليهء فلم یمنع الصحة کشراء المعیب الذي لا یعلم عیبه إلی آخر ما ۱ 
بسطه . 


وفي الات یکا لزم النکاحء ولو بغبنِ فاحشء آأو بغیر کفء؛ 
إِن کان المزوٌج أباً أو جداء لم یعرف منھما سوء الاختیارء وإن کان المزوٌج 
النکاحء قال ابن عابدین : ھذا عند الاإماِ وقالا: لا یجور ان پوجّھا غیر 
کفےء ولا یجور الیحط ولا الزیادة الا بما یتغابن الناس ؛ اھ . 


)٣(‏ ما حاء فی الصداق والحباء 


قال الزرقانی'': بفتح الصاد لغة الأکٹر؛ والثانیة: کسرھاء ویجمع علی 
صدّقِ بضمتینء والثالئة: لغة الحجاز صَدقة ۔ بفتح الصاد وضم الدال ۔ وتجمع 
علی صدقات٠‏ قال تعالی : ٌإِوءَانا اي صَلُقَیِنٌہ والرابعة: لغة تمیم صدقة 
والجمع صدقات کغرفة وغرفاتء والخامسة: صَدَقةء والجمع: صدَق؛ مثل 
قریة وقریٰء وأصدقھاء بالأالف : أعطاھا صداقھاء اھ. 


وقال الراغت: علداق الب اتا تقعطی من مھ رما وفی (المحلی): 
المتھن صداقاً لاشعارما بصدق رغبة لە في النکاح؛ء وفيی فی (تھذیب رت 
للنووی: قیل: مشتق من الصدق ‏ بفتح الصاد وإاسکان الدال - وھو الشيء 
الشدید الصلب؛ فکأنە أشدُ الإعراض لزوماً من حیث أنه لا ینفكٌ عنه النکاحء 
ولا یستباح بة بضع المنکوحة الا 'ہروء: رت لَعاثء لہ ستة اسناة آخر: المھں 
والفریضةء والنحلةء والآجرء والعلیقةء والعقر بضم العین؛ اھ. 


.)۷۳ (۷۷/۳۔-‎ )١( 
.)۱۲۸/۳( ا شر الزرقانيی)‎ )۲( 


(۴۱۱٦ 


وزاد صاحب (المحلی) فیھا الجِبّاء أیضاًء فقال: للمھر ثمانیة أسماء 


صداق ومھر نحلةوفریضة حافق وأجر ٹم نے قلاقق 
وکذا ذکرہ البجیرمي''' وقال: زاد بعضھم ثلائة في بیت فقال: 
وطول نکاح ثم خرص تمامھا ففرد وعث عد ذاك موافق 


ویزاد علیٰ ذلك صدفة فتکون اثنبي عشر ونطق القرآن العظیم منھا 
بستة : الصدقة؛ والنحلةف والنکاح والأجر والفغریضة؛ والطول؛ وورد اسئة 
بالباقیء اھ. 


رایت جھ الحاء المھملة: الإعطاء بلا عوض: والمراد ھھنا فی 
الترجمة: ما یشترط من العطاء بغیر الصداق؛ اختلفوا فی أنە یکون للأب؛ أو 
الزوجةء آو لغیرھماء کما سیأتی في محله؛ ثم قال شارح (الاقناع): إن لم 
یسم صداقاً صحّ العقد بالإجماع.اھ. 


ولیس المراد ان یصح النکاح بدون المھرء بل المعنی یصح بدون تسمیة 
قال الباجی''': لا خلاف أنه لا یجوز نکاح بدون مھر لغیر النبي قٍ 
والاأاصل فی ذلك: قوله تعالی: ف٭ ولا تُوْسَة ان وَعَث تنس4 الایة 
فأخبر الله تعالی أن ذلك خاصٌ للنبي لق دون سائر المؤمنین؛ فلا یحلُ ذلك 
لغیرہ. 


وقال ابن رشد في االبدایةا''': النظر في الصداق في ستة مواضعء 
٣٤٤/٣( )١(‏ ۔ .)٦٤٤‏ 
)٢(‏ االمتقی) (۳/ .)۲۷٢‏ 


(۳) سررۃ الأحزاب : الاأیة 5۰. 
)٤(‏ اہدایة المجتھد؛ (۱۸/۲). 


۲ 





۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۱۰۷۱) حدیث 


الاول: فی حکمەہہ؛ وأرکانە؛ الثانی : فی تقرر جمیعه للزوجة؛ الثالٹ: فی 
تشبطبرو؛ الرابع : کی التغویض؛ وحکمہ؛: الخامس : کی الصدقة الماسدة 
وحکمھاء السادس: فی اختلاف الزوجین فی الصداق؛ اھ. 


۰۸۱ (مالك؛ عن أبي حازم) بحاء مھملة وزايى معجمة؛ سلمة 
(بن دینار) المدني العابد (عن سھل بن سعد) کان اسمه حزناء فسمّاہ 
رسول ا قلِ سھلاً الأنصاري (الساعدي) الصحابي ابن الصحابی (أن 
رسول اللہ پل جاءتہ امرأة) ولفظ البخاري بسندہ إلی ای حازم سمعت سھل بن 
سعد الساعدي یقول: إني لفي القوم إذ قامت امرأة. 


قال ان اط۷ فی معظم الروایات : أن امرأۃ جاءت إلی النبی لةٍ 
ویمکن رڈ الروایة الأولی إلی هذہ الروایات بأن معنی قوله: ٢‏ قامت) وقفت؛ 
والمراد اُنھا جاءت إلی أن وقفت عندھمء لا آنھا کانت جالسة فی المجلس 
فقامت؛ وفي روایة الثوري عند الإسماعیلی (جاءت امرأۃ إلی النبي قَلُء وھو 
في المسجد)ء فآفاد تعیین المکان الذي وقعت فیه القصةء وهذہ المرأۃ لم أقف 
علی اسمھاء ووقع في (الأحکام) لابن القطاع تھا خولة بنت حکیم؛ أو أم 
قركف هٰڈا نقل من اسم الواھبةء الوارد في قوله تعالی: وم مَوْمنَة 7 


یک ا 


وََبت عبت سا4 الأیةء انتھی مختصرا. 


وقال في اتفسیر الأحزاب)ء فی حدیث عائشة قالت: 9 کنت أغار علی 
اللاتی وھبن ُنمفسھن لرسول اش ؤٌَاًَا: إنه ظاھر فی ان الوامبة آگت وم 
واحدق ٹم دکز اُسماءھن وفيی (المحلی): قال ابن حجر : لم اُقف علی ۱ 


.۲۲٠١٦/۹( ہفتح الباري)‎ )١( 
.٠٤٥ سورۃ الأحزاب: الاأیة‎ )٢( 


(۲۰۳ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۰۷۱) حدیث 





سے سے 


فی کاو می مرو کا یں ہہ ےو کے 1 
فقالت و با شوںل اللہا آی قد:ومنتہ فسی۔ لنٹ مرو مت 





اسمھاء وقول ابن القطاع : إِنھا خولة أو أآم شریيك فباطل؛ إنما هي اسم 
الواہبةء وھي غیر المراد ھاھناء انتھی . 


(فقالت : یا رسول الله إني قد وھبت) بصیغة المتکلم (نفسيی لك) بلام 
التمليك؛ استعملت هھنا في تمليك المنافع: أُو بحذف المضاف؛: وھبت 
مر نفسی لكء وإلا فالحقیقة غیر مرادة؛ لآن رقبة الحر لا تملك؛ فکانھا 
قالت: أتزوجك بغیر صداقء قال الباجی''': ولا خلاف أنه لا یجوز نکاح 
بغیر مھر لغیر النبی ِء والأصل في ذلك قوله تعالی: وم مُقْمِتَةٌ ان وَعَبت 
ہا الایة فأخبر تعالی أن ذلك خاص للنبی قٌلء دون سائر المؤمنین؛ فلا 
یحل ذلك لغیرہ. 

ومن جھة السنة حدیث الباب؛ فإن المرأة لما قالت: وھہبت نفسي لك: 
لم ینکر ذلك علیھاء فلو کان منکراً لأئکرہ علیھاء ثم لما سأل القائم نکاحھا 
لم یجعل لە إلی ذلك سبیلاًء دون صداق؛ مع حاجة القائمء وفقرہء وعدم ما 
يُضْيتھا إباە حتی أنکحە بما معه من القرآنء ولو جاز ان یخلو نکاح غیر 
النبی ا من عوض لما منعہ النبی ٹا ذلكء مع شدة الفقر والحاجة؛ اھ. 

واختلف فی انعقاد النکاح بلفظ الھبةء قال الموفق''': ینعقد النکاح بلفظ 
الانکاح والتزویج إجماعاء ولا ینعقد بغیرھماء وبھذا قال ابن المسیب؛ 
وعطاءء والزهري؛ والشافعي؛ وقال الثوري؛ والحسن بن صالحء وأبو حنیفة؛ 
وأصحابه؛ وأبو ثور* وآأبو عبید؛ وداود: ینعقد بلفظ الھبةء والصدقة؛ 
واعکم تال حالات تد نان ۶0ک ایی راصجوا لیے الاپ 
لما في روایة البخاري: ١قد‏ مَلَکُنھا ہما معك من القرآن٤.‏ 


.)۲۷٢۰/۳( ا المنتقی)‎ )١( 
.)٦٤٦٤ /۹( االمغني)‎ )٢( 


(٤ 


۷ ۔ کتاب النکاح (۳( باب )١۷١۱(‏ حدیٹئ 


قال اتساتط( ٢'۷‏ استدل بذلك علی جواز العقد بدون لفظ النکاح 
والتزویجء وخالف ذلك الشافعی؛ ومن المالکیة : ابن دینار وغیرہء والمشھور 
عن المالکیة جوازہ بکل لفظ دل علی معناہء إِذا قرن بذکر الصداقء أو قصد 
النکاح؛ کالتملیيك؛ والهبةء والصدقةء والبیعء ولا یصح عندھم بلفظ العاریة 
والإجارةء والوصیةء واختلف عندھم فی الإحلال؛ والاباحةء وآجازہ الحنفیة 
بکل لفظ یقتضي التأبید مع القصدء وقال أیضاً فيی موضع آخر: ذھب الجمھور 
إلی أنه ینعقد بکل بلفظ یدل عليهء وھو قول الحنفیة والمالکیةء وإحدی 
الروایتین عن أحمد؛ واختلف الترجیح فی مذھبەء فأاکثر نصوصه تدل علی 
موافقة الجمھور؛ ۱اھ. 


وقال النووي''': في انعقاد نکاح النبي قِلُ بلفظ الھبة وجھان: 
اُصحھما: ینعقد بظاھر الایة والحدیث٠ء‏ والثاني: لا ینعقد إلا بلفظ التزویجحء 
و النکاح کغیرہ من الأمةء فإنه ما ینعقد إلا بأحد ھذین اللفظین عندنا بلا 
خلاف؛ ٢ھ.‏ کذا فی (المرقاة) 

وفي (المنتقی)'': في حکم النکاح بلفظ الھبة مع ذکر العوضء حکی 
القاضی ابو محمد في (إشرافهہ): ان النکاح ینعقد بکل لفظ یقتضي ايك 
المؤبد کالھبة والبیعء دون ما۔یقتضي التوقیت: وزاد القاضی اس الس 
ولفظ الصدقةء وقال: سواء عندي ذکر المھرء أو لم یذکر. 


وقال سرن ارات النکاح اَرَيَعَة ولٰي وصدافق: ومحل؛ وصعة. 


.)۲٦۳ /۹( افتح الباري)‎ )١( 


.)۲٢٢ /۹/۰۱( (شرح صحیح مسلم للنووي‎ (٢) 
.)۲۷٠۱۳( )۳( 


.)۲٢٢ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )٤( 


۲۰ 


۷۔ کتاب النکاح (۳( باب٢‏ ()(۱۰۷) حدیث 


مے 


ا 7ے کر کا 0 و 
7 00 1ط س‫٣سکدھ‏ ھجت جو - 


بأنںنکحٹ وزوّجث؛ وبتسمیة صداق وہبث؛ وھل کل لفظ یقتضی البقاء مدة 
الحیاة كبِعْتٌ کذلك؛ أي مثل وهبث ینعقد به النکاح؛ أو لا ینعقد؟ ولو سمّی 
صداقاً ککل لفظ لا یقتضی البقاء کالحبس٠‏ والوقف؛ والإجارةۃء والعاریة 
والعمری؛ وھو الراجح فيه تردد. 


قال الدسوقی: تحصل من کلامہ أُن الأقسام أربعة: الأول: ما ینعقد بە 
النکاح مطلقاًء سواء سَمّی صداقاً أو لاء وہو: أنکحت وزوجت: والثاني: ما 
ینعقد بە إن سُمی صداقاء واإلا فلاء وھو: وھہبت فقط؛ والثالث: ما فيه 
الترددء وھو: کل لفظ یقتضي البقاء مدة الحیاۃء قیل: يك ےہ ان سی 
صداقاء وقیل: لا ینعقد بە مطلقاء والرابم : ما لا ینعقد بە مطلقاً اتفاقاًء وھو 
کل لفظ لا یقتضی البقاء مدة الحیاۃ اھ. 


(فقامت قیاماً طویلاً) وفيی النسخ المصریة (فقامت طویلاًا وھو المعروف 
فی الروایات؛ فیکون طویلاً نعت مصدر محذوف٠‏ أي قیاماً طویلاًء أو لظرف 
محذوف؛ أي: زماناً طویلاًء وفي روایة للبخاري عن سھل: 0نا عندہ ا 
جلوساً فجاءتە امرأة تعرض نفسھا عليهء فخفض فیيه النظر ورفعه٦؛‏ ولە في 
آخری ٢ثم‏ طاأطاً النبی قٍ رأسەء فلما رأت المرأة أنه لم یقض فیھا شیئاً 
جلست)؛ وفي حدیث أبي ھریرة عند النسائي أنه قُ قال لھا: (اجلسي)؛ 
فجلست ساعة ثم قامت؛ فقال: (اجلسی ۔ بارك اللہ فیيك ۔ آما نحن فلا حاجة 
لنا فيك آتمکنینی أمركغ؟)ء قالت: نعمء؛ فنظر في وجوہ القومء کذا في 
'(المحلی. 


(فقام رجل) قال لئ ئط۲۷۶: لم اف علٰی ا|سمه؛: کا وفع فی روایة 
معمر؛ والثوري عند الطبرانيیء فقام رجل ۔ أحسبه من الأنصار -؛ وفي روایة 


.)۲۲۰۷ /۹( ففتح الباري؛‎ )١( 


٦ 


۷۔ کتاب النکاح . (۳) باب (۱۰۷۱) حدیث 

کے ےہ ےھ 7۲ 2 7 تم ٠-۲‏ گے کے8 جج ۷س سر س سان 2ھ 

تَقانة .جا ۔شوت الله زُوجِنیھا. إِن لم نكَنْ لك بھا حَاجْة. غَقَال 
و۶ 


یر و ا کت سے دک وس رہ 
رسول الله 2 : ١ل‏ عندك مِنْ شی تصْیٹھا إِیيا؟) سیت 





زائلة عندہء فقال رجل من الثضان (فقال : یا رسول الله زوجنیها) ولٰم یقل : 
هِبْھا لي؛ لان ذلك من خصائصہ قهٍ کما تقدم قریباً (إن لم تکن) بفوقیة (لك 
بھا حاجة) بزواجھاء وفيه حسن أدبه ولا یعارض ھذا ما تقدم من قوله: ٦لا‏ 
حاجة لي) لجواز أن تتجدد الرغبة فیھا بعد أُن لم تکن . 


قال الباجی: فیە دلیل علی جواز الخِطّٔبة التي أجابت إلی النکاح 
باستٹذان الذي أجابتەء وأن المنع من ان یخطب أحد علی خطبة أخیهہء إنما هو 
لحق الناکحء فإذا استؤذن في الخطبةء وصرف الامر إليه فيی ذلكء فلا حرج 
کذا فی دالمتقی؛''. ْ 

وقال الحائظ': فیه جواز الخطبة علی خطبة من خطب: إذا لم یقع 
بینھما رکون ولا سیما إذا لاحت مخایل الردہ قاله الباجي؛ وتعقّبه عیاض 
وغیرہ بأنه لم یتقدم علیھا خطبة لاحد ولا میلء بل ھی أرادت أن یتزوجھا 
النبي ق. فعرضت نفسھا مجاناأء مبالغةً منھا فی تحصیل مقصودھاء قال 
الحافظ : ویحتمل ان یکون الباجي أشار إلی أن الحکم یستنبط من ھذہ القصة؛ 
لان الصحابي لو فھم أن للنبي قَلُ فیھا رغبةً لم یطلبھاء فكذلك من فھم أن لە 
رغبة في تزویج امرأة لا یصلح لغیرہ أن یزاحمه فیھا حتی یظھر عدم رغبته 
فیھاء انتھی . 

(فشال رسول اللہ پل : (ھل عندك من شيء) بزیادةۃ من في المبتداً 
(تصدقھا) بضم الفوقیة (إیاہ؟)) وجملة ا تصدق٤‏ في موضع رفع صفة لشيءء 
ویجوز جزمه علی جواب الاستفھامء والّصیق) یتعدی لمفعولین ثانیھما إیاہ 
)١(‏ (۳/ ۲۷۸). 
)٢(‏ ففتح الباري: (۹/ .)۲٦٢‏ 


۴۱۹۷ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۱۰۷۱) حدیث 








رس القاقنں اسلافلن آفرصرتہ ری تتاالالتاری؟ اقل ععاامسی 
شیء؟) قال: لاء قال الحافظ''': زاد فی روایة ہشام بن سعد قال: افلا بد 
لھا من شيء6ء وفي روایة الثوري عند الإسماعیلي: (عندك شيء؟) قال: لا 
قال: (إنە لا یصلح)ء ووقع في حدیث آبي ھریرة عند النسائي بعد قوله: اولا 
حاجة لي؛ ولکن تملکیني أمركِاء قالت: نعمء فنظر في وجوہ القوم؛ فاعا 
رجلاً فقال: فإني رید أن أزوٌجك ھذاء إن رضیت) قالت: ما رضیت لي فقد 


رضصبت. 


چپ 


وھذاء إِن کانت القصة متحدة یحتمل أن یکون وقع نظرہ في وجوہ القوم بعد 
أن سأله الرجل أن یزوجھا لە فاسترضاھا أولاً ثم تکلم معه في الصداق؛ وإن 
کانت القصة متعددة فلا إشکالء ووقع فی حدیث ابن عباس فی فوائد آبيی عمر بن 
حیوۃ ان رجلاً قال: هذہ امرأة رضیت ہي فزوجھا مني؛ قال: (فما مھرھا؟) قال : 
ما عندي شيءء قال: آمھڑھا قلُ او کثرء وھذہ الأظھر فیھا التعددء انتھی . 


(فقال) الرجل : (ما عندي إلا إزاري ھذا) بیان لشدة فقرہء غُلِم منە أنە لم 
یکن لە رداء ولا [إزار غیر ما عليهء وفي لفظ للبخاري؛ (ولکن ھذا إزاري 
ولھا نصفهء قال سھل: وما لە رداء فقال النبی قل: (وما تصنع بإزارك إِن 
لبسته لم یکن علیھا منه شيءء وإِن لبسته لم یکن عليك منه شيء؛ فجلس 
الرجل)؛ ویو ا اتا 

راہلدات ار ہ''"' علی جواز النکاح للمعسرء فقال: ظاھر کلام اُحمد 
أنە لا فرق بین القادر علیٰ الإنفاق والعاجز عنه؛ قال: وینبغي للرجل ان 
یتزوجء فإن کان عندہ ما ینفق أنفق وإن لم یکن عندہ صبرء واحتح بأنہ لا 
)١(‏ ا(فتح الباری) (۹/ .۲٦۲۰۷‏ 
(٢(‏ (المغني) (۹/ ٣٣۳)۔.‏ 


(۴۱۱۰۸ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۱) حدیث 


4ی رٹ ۶ 71 س0 وج 1 وک وہ سو کے ۶۹۹ھ 
فقال ےت الله کا : ١(إن‏ اعطیتیا یا جلست لا زار لف[ 





کان یصبح؛ وما عندہ شيء وأنه پا زوحج رجلا لیس عندہ إلا إزارہء ولم 
یکن لە رداءی قال احمد في رجل قلیل الکسب؛ یضعف قلبه عن العیال : اللہ 
یرزقھم؛ التزویج آحصن لەء رہما أتی عليه وقت لا یملك قلبه. 

(فقال رسول الل ِا : ۔إن اُمطیعیا) أي: المرأة (إیاہ) أي : الإزار 
(جلست لا إزار لك) جواب الشرط؛ ولا نافیةء والاسم نکرة مبنیّ مع لا 
وللك) یتعلق بالخبرء أي: لا إزار کائن لك . 

قال الباجی٭: هذا یحتمل معنیین : اُحدھما: أنە لا یصح ان یصدتھا 
إیاەء ولو صح ذلك؛ لما احتج عليه بتعذر تسلیم الازار إلیھاء والثانی: أنە لا 
یجوز أن یُسَلَمَه؛ لآن ذلك یؤدی إلی البقاء علی حالة لا پیجوز بھا البقاء علیھا 
من کشف العورة والتعري عن جمیع الِملبس؛ ولذلك لا یباع هذا من الثیاب 
فيی دین؛ ولا یقضی بھا حقء انتھی. 

فان ا ثبت ذکر الإزار في روایة مالك وجماعةء منھم من قذّم 
ذکرہ بالتماس الشيء أو الخاتمء ومنھم من أححرہہ والازار بُذکُرُ ویُؤنٹ: 
ومعنی قولہ ق: ۷ إن لبستہ) بب الی آھوہہ ایا اف لیت کافا5/ والا 
فمن المعلوم من ضیق حالھمء وقلة الثیاب عندھمء أنھا لو لبستہ بعد أن تشْقَّه 
لم یسترھاء ویحتمل أن یکون المراد بالنفي نفي الکمال؛ لان العرب قد تنفی 
جملة الشيء إِذا انتفی کمالەء والمعنی؛ لو شققته بینکما نصفین لم یحصل 
کمال سترك بالنصفء ولا ھهي. ْ 

وفي روایة عند الطبراني: ‏ والل ما رحلاث تا خر تی ھذا أشقه بینيی 
وبینھا قال: ما فی ثوبك فضل عنك)؛ وفيی روایة ھشام بن سعد: اما عليه إلا 
ٹوب واحد؛ عاقد طرفيه علی عنقه٢ء‏ انتھی . ۱ 


.)۲۷٦۹ /۳( االمتقی)‎ )١( 
.)۲۲۰۷ /۹( افتح الباريی)‎ (۲( 


(۹ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۱) حدیث 


تر جو و ای مرش رر کے ےا ےھر 
فَالْتَمسْ شیّْا) فَقَالَ: مَا اجد شیتا. سس سس ےس جح 





(فالتمس) بصیغة الأمر (شیئا)) مما یصلح أُن يُصْیق (فقال) الخاطب :(ما 
أجد شیئاً) قال الباجی''': وإن کانت لفظة 9 شيء6 تقع علی القلیل والکثیر مما 
یصح أُن یمھرہ إلا آنه مستند إلی قوله 8 : مو ری تی 
إیاہ؟)ء فکأنە قال: التمس شیئاً مما یمکن أن تُصْيِٹھا إیاہء فقال الرجل: ما 
رو لأنه لا خلاف آنه کان یقدر علی نواةۃ تمرء 
وَقَتَكَ حشیش؛ وحزمة حطب؛ وأنواع هذا مما لا یصح ا کرن مرا 


والشافعی یقول: إِن المھر یکون قلیلاًء وکثیراء لا حَدّ لأقلەء ومع ذلك 
فلا یجوز بالخزف المگمّر؛ وبما لا یکون عوضاً في الغالبء فلا یجوز لە 
حمل الحدیث علی ظاھرہ؛ لآن لفظة (شیء) عو ذلك کل فلر خناء 
الحدیث علی ظاھرہ للزمھم أن یجیزوا النکاح بقشر البیض؛ والخزف المکسرء 
ونخو ذلاک: 


وإن قالوا سارىی سا سر الا کرد متا اعت ء فلنا أن 
نقول: شيء مما یجوز أن یکون عوضاً في المقدارء ومما یبین ھذا التأویل أنه 
لا قال: لا أجد فْکاء قال له رسول الله : (التمس ولو خاتماً من حدیداء 
قلی آراحشرلنت فلس تا مما قلُ أو کثر؛ لاستحال ان یقول بعد ذلك: 
وی کاما ‏ حا اع تھا2 آئه یکلف ارلا الاکاپ ََإذَ ضز 
عنه اأُرخص عنه في الأقل ومحال أُن یکلفه القلیلء ص7۷ 8 00 
الکی فدل ذلك ان الشيیء فی قوله پا : زالْغیس متا اکٹر من مقدار قیمة 
خاتم الحدید . 


والمعنی الثاني: أن الرجل قال لہ: سا ماس أنه لم 
یجد الشیء الذی کُلْفَ التماسه لو کلت الا عا قل أو کثرء فنفاہ لما 


.)۲۷٦ /۳( ا المتقی)‎ )١( 


شش 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۱) حدیث 


يی و فق و یی“ یو ھھ میم ےج و“ یج جج ؿط ×ج٭ظ یج ی یج ئىی +وج 5چ مم" ئج فی جج ی٭ ؿي یؿ٭ جج ئؿ+يؤٛ یؿ و غخ ٭یو٭ٴ ؿٴ 8وج یھ ھج 3ق ج ھوج 53ج قج ّ۔ ,یج" ۹ؤ ق ؿغق یج + 53ج ؿؤ ػؿھج .ىج" جج ےج ھ وجم“" فؿ وه ھ*٭ مہ مم 


جاز ان یقول ل4: التمس غاقساے ند لأآنه قد نفی أن یجد خاتماً من 
حدیدف وما هو أقل مزن4ه) فلما أمرہ بعد ذلكَ أن یلتمس خاتماً من حدید علم 
ان النبي قَلل عنی بالشيء آکثر من مقدار خاتم الحدیدء ولذا قال لە: (ولو 
خاتما من حدید)ء وھہذا إنما یستعمل فی أقل ما یکون من المطلوبء انتھی . 


نال اق 10177 ان عو نا ٢‏ اف رت اود جح کن ا کات 
7٠‏ جات اه کر فنفعاناہ ستا نا االسی) عطظاہ رص بات 

نع ای تی اقوری والأوزاعي؛ راقاےة والشافعي؛ زایتخاقَ 
را ٹور وداودء وعن سعید بن جبیرں والنخعيء وابن کت رس اك 
وأأبي حنیفة؛ وجار ال 0 ثم اختلفوا فقال مالكء وأبو حنیفة: أقله ما 
ات بهە السارق؛ وقال ابن ہت خمسة دراھم وعن النخعي : اُربعون 
ذر تا وعنه : عشرونء وعئلە: : رطل من ذھبء وعن سعید بن جبیر: خمسون 
ترما اتھی ْ 

قال الحافظ''': اأجازہ الکافة بما تراضی عليه الزوجانء أو من العقد إليه 
ہما فیه منفعة کالسوط؛ والنعل؛ وإن کانت قیمته أقل من درھم؛ وبە قال 
یحیی بن سعید الآنصاری؛ وأبو الزنادء وربیعةء وا ٹن ای ذئب؛ وغیرهھم من 
أھل المدینة غیر مالك ومن تبعهء وابن جریج؛ ومسلم بن خالدء وغیرھما من 
اُھل مکةء والأوزاعي فی أھل الشامء وحَدّہ بعض المالکیة بما یجب فيه 
الزکاۃ. 

ونقل عیاض الإجماع علی أن.مثل الشیء الذي لا یتموّلء ولا لە قیمةً لا 
یکون صداقاء ولا یحل بە النكاخء فإن ثبت نقله فقد خرق مذا الإجماع _ 


.)۹۹/۱۰( (المغنيی)‎ ()١( 
.)۲١٢ انظر: افتح الباري) (۲۰۹/۹ء‎ )٢( 


۳۱ 





۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۰۷۱) حدیث 
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ابن حزم؛ فقال: یجوز بکل ما ي سس شناہ رتو سای قی تد الکائة 
حدیت الاب ؛ لأآنہ ورد مورد التقلیل پا لسن تھا فوفہ؛ ولا اک اُن الخاتم من 
الحدید لە قیمةف٘ وھو اعلی خطراً: من النواةۃ وحبة الهَعتی: 

وقال ابو حنقة : اُقله عشرهٗ دراھم وابن شہرمة : اُقله حخحمسة؛ ومالك : 
اُقله ثلائة أو ربع دینار بنا علی اختلافھم في مقدار ما یجب فيه القطعء قال 
التعلیلء ولکن مالك قاسه علی القطع فی السرقةء قال عیاض : تفرد بھذا مالك 
عن الحجازیینء لکن مستندہ الالتفات إلی قوله تعالی: ٭ڑآن بکوا ِأَُوْلْكم 4 
وبقوله تعالی: ٭ّو من لم مَسَكَطع ینگ ولا فإنہ یدل علی أن المراد مال بالّ 
من المالء وأقله ما اسشبیح بہ قطع العضو المحترم؛ انتھی. 

وحکی الباجی عن ربیعة؛ جوازہ بنصف درھم. 

وقال ابن العربي في (شرح الترمذي؟'': اختلفوا في ذلك علی سبعة 
اأقوال الاول: لا مھر أقل بی آر تع قاله النخعی؛ انتا لا اقل من 
دینارء قاله أہبو حنیفة الثالث: لا أآقل من خمسة دراھمء قاله ابن شبرمة؛ 
الرابع : لا اقل من ربع ڈیتاز :قاله عْالك٤‏ اِخامس : ھو درمعم؛ قاله 
الاوزاعی؛ وابن وھب٠‏ السادس: قیراط؛ قاله ربیعة؛ السابع: ما قاله 
الشافعی: وغیرہ ھو : ما تراضی عليه الآھلون؛ انتھی بتغیر ۔ 

وقد عرفت أن الأقوال أکثر من سبعة؛ قال الجصاص فی (أأحکام 
القرآن'': روي عن علي أنه قال: لا مھر أقل من عشرة دراھم وھو قول 
الشعبي؛ وإبراھیم في آخرین من التابعینء وقول آبي حنیفةء وأبي یوسفء 
ومحمد: وزفر والحسن بن زیاد. 


.)۳۲ /٥/( (عارضة الأحوذي)‎ )١( 
.)٦۱٤١ /۲( اٴحکام القرآن؛‎ (3 )۲( 


۲ 


۷۔ کتاب النکاح - (۳) باب (۱۰۷۱) حدیث 
ال : ا( التمس وَلو خاتما مِنْ حَدید) ماسمہ-مہعدصوحسسشت 


قال الموفق''': راد لی سکامنتوری حر اس کن (لا مھر أقل 
من عشرة دراهم)ء ولنا: حدیث الباب؛ وأما آکثر الصداق؛ فلا توقیت فيه 
بإاجماع ال العلم؛ قاله ابن عبد البر وقد قال عز اسمه: هْوَإِنْ أَردثْمْ 
اَسَیَبَدال روچ مُحکات روچ وءاتَیْتم إِحَدَكھنٌ قطا0ہ''' الاِسىسى8) 3وی 
أبو حفص: ان عمر ۔ رضي اللہ عنه - أصدق أم کلثوم ابنةً عليْ أربعین ألفاء 
وعن عمر - رضی اللہ عنه ۔ أنه قال: خرجت وأنا أرید أن اُنھی عن کثرة 
الصداق؛ فذکرت هذہ الایة. 

وقال أبو صالح: القنطار مائة رطل؛ وقال آبو سعید الخدريی: ملء مسك 
ثور ذھباأء وعن مجاھد: سبعون ألف مثقال. 


ویستحب أن لا یُغلی الصداق لما روي عنه قلٍَ أنه قال: (اعظم النساء 
برکة أیسرھن مؤنةا'' وکل ما جاز ثمناً فی البیع أو أجرة في الإجارة من 
العینء والدینء والحال؛: مرو والقلیل : والکثیر ومنافع الحرء والعبد 
وغیرھما٘ جاز اُن یکون ضدَاقاَ وبھذا قال مالك: والشافعي : وقال آبو حنیفة : 
منافع الحر لا تکون صداقا؛ لانھا یئ ناك انتھی راتا 


قال القسطلانی:”'' ولو کان الذي تجدہ خاتماً من حدید؛ فأأصدقھا إیاء 


(قال:) ا ((التمس) ای اطلب بصیعه الإأآمر (ولو خاتما من حدید)) 
قال الحافظ: ولو تقلللطف قال عیاض : وَمم من زعم خلاف ذللك؛: انتھی:؛ 


.)۹۹/۱۰( ە المغنی)‎ )١( 

(). ور اا2 ۷8:070 

(۳) أخرجه الحاکم (۱۷۸/۲)ء والبیھقی (۷/٣۲۳)ء‏ وأحمد ۸۲/٦(‏ ۔ .)٦٤١‏ 
)٤(‏ ١(إرشاد‏ الساريی) .)٦١٣٤/١١(‏ 


۴۲۳ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۱۷۱) حدیث 


مم و ےی و و یی و وم وع ےم و و و ے ےم و مےے ے ےم و جو و ےج وو یج و و ام ےو و و و ےے ےو ےی ےج و ےم یج ےم ج وج ے ےج ےه جے جج 


ولا حجة فيه؛ لانه لا یلزم من جواز الاتخاذ جواز اللبس؛ فیحتمل أنە أراد 
وجودہ لتنتفع المرأة بقیمتهء انتھی: وفيی فروع الشافعیة: لا یکرہ خاتم النحاس 
والرصاص ولا الحدید علی الاصحء واملالوا :نختیٹ الیابء . 


وفي (المحلی): فيه جواز التختم بالحدیدء وھو الأأصح عند الشافعیة؛ 
والحدیث الوارد في الٹھيی ضعیفء قاله النووي؛ انتھی؛ وفي انیل المارب): 
کے ھی ای 7 جح نالراھ لکیہ دا ارت تاس نال 
الدسوقي : یکرہ التختم بالحدیدء والنحاس؛ ونحوھماء انتھی وفي ھامش 
(الکو کی+!'' عن (البدائع): ما التختم ہما سوی الذھب والفضةء من الحدید 
والنحاس الأصفر؛ فمکروہ للرجال والنساء جمیعأآً؛ لأنه زی أمل النار 
انتھی . ٰ 

قاعت راتار الف زتی حر آئی ےه مد ای دارہ اا رجا ا 
عند النبي قيٍ وعليه خاتم من حدید؛ فقال: ١مالي‏ أری عليك حلیة أُھل 
النارک قال المناوي فی (شرح الشمائل)''': لا یخلو عن درجة الحسن؛ وذکر 
العینيی في (شرح البخاري) روایات خر فی ھذا المعنی؛ قال الحافظ*”: قال 
ابن المنذر: في الحدیث ردّ علی من زعم أن أقل المھر عشرة دراھم؛ وکذا 
من قال: ربع دینار؛ لان خاتما من حدید لا یساوي ذلكء قال المازري : تعلق 
بە من آجاز النکاح بأقل من ربع دینار؛ لأنه خرج مخرج التعلیل۔_ 

وقال ابن العربيی: وزن الخاتم من الحدید لا یساوي ربع دینارء وھو مما 
)١(‏ د(الکوکب الدری) .)]٦٥٢٤/٣(‏ 


(۲) (۲/ ۱۳۹). 
(۳ ففتح الباري) (۲۰۹/۹). 


۳٣٣٣ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۱) حدیث 
فَالْتَمَس فلم یَجذ شیئا سًسوممو و دسہعء-صجوبکأسجوست 


لا جواب عنه؛ ولا عذر فيهء لکن المحققین من أُصحابنا نظروا إلی قوله 
تعالی : ٭ وم من ل مَسْتَِمَ ینک لو لاک٭''' الایقت فمتع اللہ القادر علی القّوْل من 
نکاح الآمةء فلو کان الطول درزھَتا ما توق امو ثم تعقبه بآن ثلائة 
دراھم نما کذلك . 

وانفصل بعض المالکیة عن ھذا الإیراد بأجوبةء منھا: ان قوله: ١ولو‏ 
اتا من حدید) خرج مخرج المبالغة ففي طلت اسر عليهء ولم رذ ھین 
خاتم الحدید ولا قدر قیمته حقیقة کقوله کنا : (تصدقوا ولو بظلف محرق ولو 
بھشرسن شاۃ8) مع ان الظطلف والفرسن لا ینتفع بەء ولا یتصدقی یه . 

وسیا2 احضال الہ طاے جد تال ئل التغرل> لا آن اك 
جمیع الصداق؛ وھذا جواتب اخ قضاںر وھذا رو تھ ارہ یی کسیڈ 
استحبوا تقدیم ربع دینار وقیمته ے بے اج اُقل منھا. 

ومنها: : دعوی اختصاص الرجل المذکور بہذا۔ 2 دون غیر وھذا 
جواب الاأ بھري . 

27 بن الخصو صیة تحتاج لی دلیل خاص . 

ومٹھا: احتمال أن تکون قیمته إذ ذاك ثلاثة دراھمء أو ربع دینار وقد 
وقع عند الحاکم والطبرانی من طریق الثوريی؛ عن أبي حازم عن سھل بن سعد 
ان النبي قل٤ٍ‏ زوّج رجلاً بخاتم من حدیدء فصه فضة)؛ انتھی . 
عند الدارقطنی فی ھذہ القصة: آ١‏ قد آنکحتکھا علی ان تة 2 سا وإذا 
رزقك اللہ عوضتھا) (فالتمس الرجل فلم یجد شی٤ناً)‏ ولا خاتم من حدید. 


.٥٢ سورۃ النساء: الأیة‎ )١( 


اش 


۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۷۱) حدیث 
جو و و وو ا و ےت وا پیر سی سے وی کے کر 

فَقَالَ لە رَسول الله اَل : ١مّل‏ مَعَك مِنَ الْقَرانِ شیئ؟) فَقَال: نعم. 
7 ڑھگ ےا 7 وی ا 0 

مَعِي سورة گناہ وسورۃ گلا لسور سمًاھا. سصسست تہ 


قال الحافظ''": ووقع في روایة غسان: (فجلس الرجل٠‏ حتی إذا طال 
مجلسهە قام؛ فراہ النبي لا فدعاہ أو ذعِیَ له٥ء‏ وفي روایة الثوري عند 
الإسماعیلي: فقام طویلاً ثم ولّی فقال النبی قَ: (علىٗ الرجل)ء وفي روایة 
للبخاري: افرآہ النبي قكُ مولیأء فأمر بە فدُعِیَ لەء فلما جاء قال: ماذا معك 
من القرآن؟١ء‏ ویحتمل أن یکون هذا بعد قوله کما في روایة مالك: (ھل معك 
من القرآن شيۂ؟) فاستفھمه حینئذ عن کمیتە؛ ووقع الأمران فی روایة معمر 
قال: افھل تقرأً من القرآن شیٹئا؟) قال: نعمء قال: اماذا؟) قال: سورة کذاء 
وعرف بھذا المراد بالمعیةء وآن معناہا: الحفظ عن ظھر قلبه اھ. 


(فقال لە رسول ال إل: (ھل معك من القرآن شيء؟)) أي: تحفظ کما 
تقدم فی کلام الحافظء ولذا ترجم البخاري علی ذلكء اباب القراءة عن ظھر 
القلب)ء وأورد فيه هذا الحدیث؛ وفيه قال: (ماذا معك من القرآن؟) قال: 
معی سورة کذا وسورۃة کذا عدّھاء قال: ٥‏ َتقرؤْمَنْ عن ظھر قلبك؟)ء قال: 
نعمء الحدیث . قال ابن بطال: في قوله: ( آتقرژھن عن ظھر قلب؟؛ رد لما 
تأوّله الشافعي فی إنکاح الرجل علی أن صداقھا أجرة تعلیمھاء قال الحافظ'': 
لا دلالة فیەء قلت: والظاھر الاول؛ لان التعلیم لا یحتاج إلی القراءة عن ظھر 
القلب (فقال) الرجل : (نعم) زاد في النسخ المصریة هھنا لفظ : معي (سورۃ کذا 
وسورة کذا لسُوّر سمّاھا) . 


قال الزرقانی'' تبعاً للقسطلانی :فی ا(فوائد تمام الرازي) أُنھا سبع من 


.)۲۰۸/۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)۷۸/۹( افتح الباري؛‎ )۲( 
.)٦۲۹ /۳( شر الزرقانيی)‎ 6“ )۴( 


(٣۳۲٦ 


۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۱۰۷۱) حدیث 


مہ 


فَقَال لَهُ رَسُول الله گل : ١فد‏ انکھٹکیا سمس رجش سی 


المفصل٠ء‏ قال الحافظ''': ووقع فيی حدیث أبي ھریرة قال: (ما تحفظ من 
القرآن؟) قال: سورة البقرة أو التي تلیھاء کذا فی کتابي أبي داود والنسائي 
بلفظ ١‏ آو١ء‏ وزعم بعض من لقیناہ أنە عند أبي داود بالواوء وعند النسائي بأ٘و 
ووقع فی حدیث ابن مسعود: نعم سورۃة البقرةۃء وسورة المفصل؛: وفی حدیث 
ضمیرة: (أن النبي گل زوّج رجلا علی سورة البقرةء لم یکن عندہ شيء)ء وفي 
حدیث أبي أمامة: ازوٌج النبي قُ رجلاً من أصحابه امرأۃ علی سورة من 
المفصل عی مھرھا وأدخلھا عليهء وقال: اعَلمْھا) وفی حدیث ٘بي ھریرة 
المذکور: اُعلهُھا عشرین آیةء وھي امرأتك). 


وفي عایت الہ ضا2 1 سہاجماک خی آ و نکیا أربع و خمس 
نون ین کاپ 41ء ہوئی بل ابی التساف زع رسول 25:41 امراۃ:على 
سورة مر وت وفی حدیث ابن عباس وجابر: ١‏ ھل تقرأً من القرآن شیئا؟) 
قال: نعم إنا یف الکوٹر 0 قال: (اصدقھا إیاہ). ویجمع بین ھذہ 
الألفاظ بأن بعض الرواة 6د مالم یحفظ بعضء آو أآن القصص متعددة؛ 
اھ. قالوا: التعدد بعید جدأء والأوجه عندي التعددء بل هو المتعین . 


(فقال رسول الله پل : ١(ند‏ انکحتکھا) وفي عدة روایات بللہا: 
(ملکتکھا)؛ واستدل بذلك من اناو النکاح ء بغیر لفظ النکاح والتزویج کما 
تقدم قریباً؛ وتکلم علی مذا اللفظ الدارقطنی''' وقال: إنه وھم؛ والصواب 
زوّجتکھا؛ وقال ابن دقیق العید: ھذہ لفظة واحدۃة فی قصة واحدة؛ واختلف 
فیھا مع اتحاد مخرج الحدیث؛ فالظاھر أن الواقع من النبي قيٍ أحد الألفاظ 
المذکورةۃء فالصواب في مثل مذا النظر إلی الترجیح؛ وقال النووي: یحتمل 
صحة اللفظین . 


"۔(١)‏ ففتح الباري) (۲۲۰۸/۹). 
)٢(‏ انظر: اشرح الزرقانيی) (۱۲۹/۳) وکتاب (القبس) .)٦۹٤١/۲(‏ 


۷ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۱۰۷۱) حدیث 


ہما مك م مِنَ الْقْرْآن٢.‏ 
افردالیظرت ہے ۷ ٦3,‪ٗء‌‪كه0۷1۷ئ) ٠‏ ۔ باب السلطان ولي. 


ومسلم في : ٦‏ کات النکاحء ٢‏ بات اافتاق. وجواز کونە تعلیم قرآن 
وخاتم حدید وغیر ذلكء حدیث .۷٦‏ 


وبسط الحافظ فی (الفتح) الکلام علی الفاظ الرواات مو توت: 
ُنکحتکھاء وزوجتکھا: وملگتکھاء وأمکناکھاء وقال: تعلّق بعض المتأخرین 
بن الذین اختلفوا فی هذہ اللفظة أئمدٌ فلولا ان هذہ الألفاظ عندھم مترادفة ما 
عَبّروا بھاء فدل علی أن کل لفظ منھا یقوم مقام الآخر عند ذلك الإمامء وھذا 
لا یکفي في الاحتجاج بجواز انعقاد النکاح بکل لفظة منھاء إلا آن ذلك لا 
یدفع مطالبتھم بدلیل الحصر في اللفظین؛ مع الاتفاق علی بن الطلاق 
بالکنایات بشرطھاء ولا حصر في الصریح . 

وفيی الحدیث جواز نکاح المرأأة دون ان تسأال: ھل لھا وليی خاص أو 
لا؟ ودون أن تسال: هل ھی فی عصمة رجل او فی عدته؟ وفیه أیضاً: أنە لا 
کرت ےڈ الھ ات السا اک شرف حیہ سس طرف جا ال[عديیگ 
حمد ولا تشھد ولا غیرھما من أرکان الخطبة. 

وفیە أ٘یضاً : أن الکفاءة فی الحریة والدین والنسبء لا المال. 

رفےا ات الفقیر یجوز لە نکاح من عَلِمَث بحاله؛ ورضیت بەء إذا کان 
واجداً للمھر وکان عاجزاً عن غیرہ من الحقوق . 

وط سا ھا تح سن ذکر من فوائد 
الحدیث؛ سیأتی شوء من الکلام علی ذلك فی آخر الحدیث (ہما معك من 
القرآن)) الباء یحتمل ان یکون للعوض؛ کبعتك ثوبي بدینار وعلی ھذا یحتاج 
إلی تأویل؛ لآن القرآن الذی معه لا یمکن أن یکون ثمنا فیؤول بتعلیمه؛ 
والثانی : ان یکون للسببیةء أي إکراماً 0 الذيی معك؛ وعلی ھذا ھا 
النکاح بقرتاعی ظاما: 


۲۴۳۲۸ 








۷ ۔ کتاب النکاح )ر۳( باب (۰۷۱) حدیث 


ھ وھ چو و ھ*و مو هو مج ۰ج و ھی" ھی جج وج ا ػ جو دھ ےج جم" ىؿ مج یی یی یج ی“٭ جج ق ج مج يؿ“ج و يی٭ ھقظث ھؿػٌ گج يؿْ 3ج ق +ج ق و قج ج مج ٤جق‏ ۔>ج*×٭ج عھ مج ےھ ےج وج ےج مویہ ٍ٭ مھ وم 


ولذا اختلفت الأئمة فی ذلك؛ قال الموفق'': إن أصدقھا تعلیم صناعة 
و تعلیم عبدھا صناعةء یصح؛ لانە منفعة معلومة یجوز بذل العوض عنھاء 
فجاز جعلھا صداقاً کخیاطة ثوبھاء وإن أصدقھا تعلیمهء أو تعلیمھا شعراً مباحا 
معیناًء أو فقھاء أو غیر ذلك من العلوم الشرعیة التی یجوز أخذ الأجرۃ علی 
تعلیمھا جاز وصحت االتسمیة)ء لآنه یجوز (اأخذ الأجرة عليه٢ء‏ فجاز صداقا 
کمناقع الدا ‏ ٰ ٰ ٰ 

فأما تعلیم القرآن فاختلفت الروایة عن أحمد في جعله صداقاء فقال في 
موضع : أکرھهہء وقال فی موضع : جاز وھو مذھب الشافعي؛ قال اہو بکر: 
فی الْسالۂ فولانء یعنيی: روایتینء واختیاری : أُنهە لا یجوزں وھو مذھب 
مالك واللیث؛ وأبی حنیفة ومکحول؛ وإسحاق؛ واحتخ من أُجازہ بحدیث 
البابء ووجه الروایة الآخری أن الفروج لا تستباح إلا بالاموالء لقوله تعالی: 
ان تنا اوم۹ وقولے تعالی: فوکن لم مَعَْع ینہ ولا والطول: 
المالء وقد روي أن رسول اللہ قلُ زوج رجلا علی سورۃ من القرآنء ثم قال: 
الا تکون لأاحد بعدك مھرأ؟ء انتھی۔ ْ 

وفي انیل المآرب+: إن أصدقھا تعلیم شيء من القرآنء ولو معینا لم 
یصحء وفاقاً لأبی حنیفةء انتھی. وکذا فی (الروض المربع): إن أصدقھا تعلیم 
قرآن لم یصح الإصداق؛ لن الفروج لا تستباح إلا بالأموالء انتھی. 

ٰ وقال ابا : قوله: (ہما مع من القرآن) یحتمل وجھین : احدھما: 

مفر ا لاسےی اھ لماصىامہ 20ھ انار سا اعامہ ذکر انت 
صداقھاء وھذا إباحة جعل.منافع الأعیان مھراء وقد روي عن مالك منا 
التفسیرء رواہ عنه ابن مضر الاندلسي . 


.)۱٠٤١ (المغنی) (۱۰/ ۱۰۳ ۔‎ (١( 
.۱۲۷۷ /۳( (المنتقی)‎ )٢( 


۳۹ 





۷۔ کتاب النکاح (٣(‏ باب (۹: ١‏ حدبث 
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والوجه الثاني : ما ذھب إلےه الشیخ ای بکر؛ والشیخ اُبو نہ ات 
معناہ: زوجتکھا بما معك من القرآن: ون ھذا خاصٰ لذللكٰ الرجل دوںن غیرہ 
من الٰناس . 


وقال ابن المزیٔن: سألت یحیی بن یحبی عمن نکح بقرآن یقرؤہ؛ لم ینقد 
غیرہء فقال: یفسخ قبل البناء ویثبت بعدہ؛ ولھا صداق المثل وأما علی 
الوجه الأول مِنْ جعل المنافع مھرأء فقال القاضي أبو محمد والقاضي 
اُبو الحسن: مکروہ قال القاضي او عبت لا خلاف فيیهء وقال القاضي 
أبو الحسن: إنما یکرہ مع القدرة علی غیرہء وأما مع العدم فلاء انتھی. 


نال الد ۴۷ اختلف في منع النکاح بمنافعء لدار أو عبدِء وتعلیمھا 
قرآنء وکراهته: قال الدسوقي: والحاصل: أُن المنع قول مالك؛ وھو 
المعتمدء وعليهء فقال اللخمي: یفسخ النکاح قبل البناء ولا شيء لەء ویثبت 
بعدہ بصداق المثل؛ ویرجع الزوج علیھا بقیمة عملهء وقال ابن الحاجب : إنه 
علی القول بالمنع النکاح صحیحء قبل البناء وبعدہ ویمضي بما وقع بە من 
المنافع للاختلاف فيه وھذا هو المشھور؛ وکون الصداق منافع کخدمته مدۃ 
تار ہےر گا منعه مالك وکرهە ابن القاسمء وأجازہ ابن أصبغء وإن 
وقع مضی علی المشھور؛ وھذا علی ما نسبه لمالك من المنع؛ وآما علی 
الجواز والکكکراھة فلا یختلف فی الإامضاء؛ واإنما یمضي علی المشھور 
للا ختلاف فيهء انتھی . 


خاق اس رط ھا جس سی آگل اجار ات ناك ا کت 


عوضاًء واختلفوا فی ذلك في مکانین فی النکاح بالإاجارۃء وفی جعل:عتق أمتہ 


.)۳۰ ۹/۲( ا الشرح الکبیر؛؟‎ )١( 
.)۲۲١/٢( آلہدایة المجتھدا‎ )۲( 


کرس 


۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۱۰۷۱) حدیث 


صداقاًء أما الأول ففی المذھب ثلائة أقوال: الإجازۃء والمنعء والکرامة 
والمشھور عن مالك الکراهة؛ ولذا رأی فسخه قبل الدخول؛ وأجازہ من 
فی العبدء فإن آبا حنیفة آجازہ. 

وسبب اختلافھم سببان: احدھما: ھل الشرع من قبلنا لازم لنا؟ حتی 
یدل اخول عی ارتفقاعه ام الامر بالعھکس؛ فمن قال : لازم اآجازہ لمقوله تعالی : 
لن أرید أنْ الک4 الأیة ومن قال: لیس بلازمء قال: لا یجوز النکاح 
بالإاجارۃء والسبب الٹانی : ھمل یجوز ان یقاس النکاح علی الاجارۃ؟ وذلك ان 
الإجارۃ مََگتاة من بیوع الغرر المجھول؛ ولذلك خالف فھا الاأصمَ وابن عَلة 


ے 


تھی 
شیء؛ وإن لم یکن معه شيء فھو أَشدً کراهةٌ وإن نزل مضی فی الوجھین ۔ 
روی عیسی عن ابن القاسم : لا یکون النکاح جُُعلا ولا کرای ولمن 
عمل علی ذلك آجر مثلهء قال مالك: وما ذکر من نکاح موسی عليه السلام 
فالاأحکام علی غیر ذلك؛ وھذہ الروایة تمنع ان تکون المنافع نیا اتی 
وفی (المحلی): قال الحنفیة: الباء للسببیة أيی بسبب ما معك من القرآن 
فیخلو النکاح عن المھر؛ فیرجع إلی مھر المثلء قال الترمذي: هو قول احمد 
وإسحاق فالنکاح عندھم جائزء ولھا صداق مثلھاء قالوا: إن تعلیم القرآن لیس 
بمال؛ والشارع إنما شرع ابتداء النکاح بالمال فہمجب مھر المثل : ویجاب عن 
اتترے لہ جس ا لت :النہخل وک زردیہ جخئیٹامرسل آھضرتے 


.)۲۱۷۷ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 


۱ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب )١۷۱(‏ حدیث 


سعبد بن منصور عن أبي التعمان الازدی قال: روج 12, اللہ انا امرأة علٰی 
سورة القرآنء وقال: ٢لا‏ یکون لأحد بعدك مھرا) کما فی (المواهب انتھی . 
ْ 7 ہے .)١(‏ جہ کے >2 ۱ گے ہے 7 00 
وقال ایی“ : زروي ان رسول انا روج رجحل'" علی شوزہ من القران: 
ثم قال: ١لا‏ تکون لأحد بعدك مھرا١ء‏ رواہ النجاد بإسنادہ'ء انتھی . 
قلت: ویجاب أیضاً ہما فی (البذل؛'”' أن الحدیث فی حد الآحاد ولا 
ےسیو مرو او ٹروک لان ہرد من القرآن لا 
تکون مھراً 'بالإجماع. ا ٰ ٰ 
قال دس وانفصل الأبھري وقبله الطحاوي ومن تبعھما 
کابي محمد بن أبي زید عن ذلك بآن هذا خاص بہذا الرجل لکون النبی گل 
ونحوہ للداودی: وقال: آنکجھا إباہ کے صداف: ٦‏ انی بالمؤمنین من 


آنفسھم۔ 


تو ار خویں ری رر راہچ 


وانفصل بعضھم بأنه زَوَجُھا إیاہ لأاجل ما معه من القرآن الذيی حفظه 


.)۲٦٤٤/۱١( (المغني)‎ (١) 
.)۱۷٦ /۱( آخرجە سعید بن منصور (السنن)‎ )٢( 
.)۱۳۸/۱۰( اہذل المجھود؛‎ )٣۴(۔‎ 

.)۲۱۲/۹( افتح الباري)‎ )٤( 

.)۲٢٢ انظر: افتح الباريی) (۹/ ۲۱۲ ۔‎ )٥( 


۲٢ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۰۷۱) حدیث 


٭ جج ھ ھ ھے مم جم یج هی وھ و جوم ےه مو 0ج مم ےه ےه مھ و ےج هو ےج و مم و م ه مم ٍج می مم مج جج و*٭ وھ م* ے و ھ ه ْە ھ م٭ وھ ھ٭ ه ھج 3ج ه ٭ عج ه>ە ہہ ھ*٭ ه* م> >٭ھ 


وسکت عن المھر فیکون ثابتاً لھا في ذمته إذا أیسر کنکاح التفویض٠‏ وإن ثبت 
حدیث ابن عباس''' المتقدم حیث قال فيه: (فإذا رزقك اللہ فعوضھا) کان فيه 
تقویة لھذا القول لکنە غیر ثابت. وقال بعضھم: یحتمل أن یکون زوجه لاآجل 
ما حفظه من القرآن وأصدق عنه کما کثّر عن الذي وقع علی امرأته فيی رمضان 
ویکون ذکر القرآن وتعلیمه علی سبیل التحریض علی تعلم القرآن وتعلیمه 
وتنویھاً بفضل أھله؛ ویؤید قول الجمھور قولہ قلي أوّلاً: ال معك شيء 
تصدقھا؟) ولو قصد استکشاف فضله لسأله عن نسبه وطریقتهہ ونحو ذلك؛ 


ىر ؟ 


انتھی 

وقال ابن العربی فی (شرح تی۷ : یحتمل ان یکون هذا فی زمان 
جواز الاستمتاع بالنساء کما قال جابر؛ کنا نستمتع علی عھد رسول اللہ ہا 
بالقبضة من الطعامٴ ٹم نسخ اللہ المتعة وصداقھاء انتھی . 


وانفصل ابن ھمام''' بحمله علی المعجّل إذ قال بعد ما ذکر حدیث جابر 
المرفوع: ٦لا‏ مھر أقل من عشرۃِ دراھم)ء رواہ الدارقطني والبیھقی : فیحمل کل 
ما آفاد ظاھرہ کونە أقل من عشرة دراھم علی أنه المعجل؛ وذلك لان العادة 
ری رو رس نو ہی ہیں سی ہی شاب سیت 

تقل لف عن این عباس وابن عمر والزھري تققائف نس کا ہنع 6 
علیاً فیما رواہ ابن عباس ٴأن علیاً لما تزوج بنت رسول ال قُ آراد أن یدخعل 
بھاء فمنعہ قلٍ حتی یعطیھا شیتاء فقال: یا رسول اشكُِ لیس لی شيء؟ فقال: 


0 کت فی الامل ر فور کر تہ بت للا حرے ایح شردمر راب تاذ 
الدارقطني أخرج هذا اللفظ من حدیث ابن مسعود. اھ. ش٥٤‏ 

.)۳۸/۰۱/۳( اعارضة الأحوذی)؛‎ )٢( 

(۳) 'فتح القدیر) (۳/ .)۲۰٠٢‏ 


۳۳ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۱) حدیث 


اعطھا درعك فاعطاھا درعه ثم دخل بھا)ء لفظ اون ۵ ورواہ النسائی . 
ومعلوم ان الصداق کان أربعمائة درھم وھی فضّة. 


لکن المختار الجواز قبله لما روت عائشة قالت: ‏ أمرنی رسول اللہ و 
ان اُدخل امرأة علی زوجھا قبل 2 یعطیپا أ١‏ رواہ ای 0,7 فیحمل 
المنع المذکور علی الندب أي ندب تقدیم شيء إدخالاً للمسرّة علیھا تألفاً 
لقلبھاء وإذا کان ذلك معھوداً وجب حمل ما یخالف ما رویناہ عليه جمعاً ہین 
الأحادیث؛ وکذا یحمل أمرہ انا بالتماس خاتم من حذدبد علی اه تقدیم شيء 
ناف ولما عجز قال: (فم 292 عشرین آیة وھی امرأتك)؛ رواہ َو داودںے 
وھو محمل روایة الصحیح : (زوجُتکھا ہما مع من القرآن) فانہ اج ینافیه؛ء وب 
تجتمع الروایةء انتھی. 

' یا نے ۱ و اویے ہے او ہے ٢‏ 

قال الحافظ : وئی اللحدیث جواز نکاح المرأاة دوں ان تسال ھل لھا 
وی خاص آو لا؟ ودون ان تسأال مل ھی فی عصمة رجل أو فی عدتە؟ قال 
الخطابي: ذھب إلی ذلك جماعة حملاً علی ظاھر الحال٠‏ ولکن الحکام 
یحتاطون في ذلك ویسألونھاء قال الحافظ: وفی أخذ مذا الحکم من ھذہ 
القصة نظراً لاحتمال أن یکون النبي قلُ اظلع علی جلیّة أمرھا أو أخبرہ بذلك 
بی غضر معلت ومع الاحتمال لا ینتھض بە الاستدلالء وقد نص الشافعی 
علی أنه لیس للحاکم ان یزوج امرأۃ حتی یشھد عدلان أنھا لیس لھا ولیٌ 
خاص؛ ولا اُنھا فی عصمة رجل؛ ولا فی عدته. 


لکن اختلف اأصحابهہ ھل ھذا علی سبیل الاشتراط أو الاحتیاط؟ والثانی 
 )١(‏ آخرجە أبو داود .)۲٦٢٢(‏ 


(۲) آخرجە أبو داود (۲۱۲۸)ء وابن ماجە (۱۹۹۲). 
(۳( افتح الباريی) (۹/ .)۲١٢‏ 


٣٤٣ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۲) حدیث 


المصحح عندھمء وفیهە أأیضاً أنه لا یشترط في صحة العقد تقدم الخطبة إذ لم 
یقع فيی شيء من طرق ھذا الحدیث وقوع حمد ولا تشھد ولا غیرهما من 
آرکان الخطبةء وخالف فی ذلك الظامریةء فجعلوها واجبة؛ ووافقھم من 
الشافعیة أبو عوانةء وفيه أیضاً أُن الکفاءة فی الحریة والدین والنسب لا المالء 
لأن الرجل کان لا شيء لە وقد رضیت بە؛ کذا قال ابن بطال. 

قال الحافظ : وما أدری من أین لە أن المرأةۃ کانت ذات مال؛ وفيه أیضاً 
ان الفقیر یجوز لە نکاح من علمت بحاله ورضیت بە إذا کان واجداً للمھرء 
وکان عاجزاً عن غیرہ من الحقوق؛ لن المراجعة وقعت في وجدان المھرء 
وفقدہء لا فی قدر زائدء قاله الباجيی: وتعقب باحتمال آن یکون النبی گل 
اظلع من حال الرجل علی أنه یقدر علی اکتساب قوتهء وقوۃ امرأته مع ما کان 
عليه أُھل ذلك العصر من القناعة بالیسیر . 

واستدل بە أأیضاً علی صحة النکاح بغیر شھود؛ ورُدٌ بأن ذلك وقع 
بحضرة جماعة من الصحابةء انتھی. وقال ابن حبیب: ہو منسوخ بحدیث الا 
نکاح إلا بوليی وشاهدي عدا) وتُعُقَبَ٠‏ انتھی. وذکر ابن التین في الحدیث 
إحدی وعشرین فائدةء وقال الحافظ : بل أکثر من ذلك فذکر آکثر من ثلائین 
فائدة . 

۱۲ ۔ (مالك: عن یحیی بن سعید) الآنصاری (عن سعید بن 
المسیب أنە قال: قال عمر بن الخطاب) عزاہ فی (کنز العمال؛''ء إلی مالك 
والشافعي وعبد الرزاق وابن کی ھت کر قاط :نے ' 
(أیما رجل تزوج امرأأة وبھا) أي بالمرأةۃ (جنون) وھو زوال العقل . 


.)٥٥٤٤٥٤(ے‎ )٣٥٥/٦( ()١( 


اس 


۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۷۲) حدیث 





مر 
اس 


٥‏ و ہم و 9- خر عر ی۔ 
أو جدامِ أو برص ؛ سد در رر سر یرس تد کہ 


6ق ای غارو 7۳ اس مہوت ال لاف الاظار قاف تظرت 
وحکی عن (التحریر) ان الإغماء آفة في القلب أو الدماغ تعطل القوی المدرکة 
والمحرکة عن افعالھا ہہ بشقاء العقل بکاوتاےَ والخشیٔ قان الویٰ المحرکة 
0ا ا سی مل او مرو 


رک توخا من الإاغماء موافق لما فی (القاموس) وحدود المتکلمین إلا 
ان الفقھاء یفرقون بینھما کالأطباء بأن ذلك التعطل إن کان لضعف القلب 
واجتماع الروح إليه بسبب یخنقه في داخلهء فلا یجد منفذاً فھو الغشي؛ وإن 
لامتلاء بطون الدماغ من بلغم فھو الڑإغماء والسٌکر حالة تعرض للاإنسان من 
امتلاء دماغه من الا بخرة المتصاعدة من الخمر ونحوہ؛ فیتعظل معه العقل 
الممیز بین الأمور الحسنة والقیحة 


وفي (مراقي الفلاح٤:‏ الجنون مرض یزیل العقل ویزید القوی؛ قال 
الحلبي : الحاصل أن الإغماء نوع مرض؛ ولیس کالجنون فی إزالة العقلء فلذا 


صح علی الأانبہاء دون امیر انتھی . 
(او جذام) بہ ےت نے داء يتسّمفقی ٦‏ الجلد وینٹن ‏ ویقطع الخ قال 
المجد: الجذام کغراب؛ علة تحدث من انتشار السوداء فی البدن کلهء فیفمفسد 
مزاج الاأعضاء وھیأتھا وربما انتھی إلی تأگل الاعضاء وسقوطھا عن تقرح: 
جْیْمٌ فھو مجذوم انٹھی. (او برص) قال اليحل: هو محرکەة: بیاض یظھر في 
قال الزرقانی''٭: زاد ابن عیینة عن یحیی بن سعید بسندہ أو فرنء قال 


.)٦۳۸/٤( ہرد المحتار)‎ )١( 
.)٦۳٣/۳( ا شرح الزرقانی؛‎ )۲( 


۳ٔ 


۷ کتاب النکاح ۱ ۳( باب )٣۰۷۲(‏ حدیث 
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ابن عابدین: کفلس لحم ینبت في مدخل الذکر کالعُذَّةَء وقد یکون عظماء 
وقال الدردیر: هو بفتح الراء شيء یبرز في فرج المرأة یشبه قرن الشاة یکون 
من لحم غالباً فیمکن علاجه؛ وتارۃة کرت عظبا نات یمکن علاجەہ؛ انتھی: 

قال الباجی''': أما المعانی التی یثبت بھا الخیار للزوج فإنھا الجنون 
والجذام والبرص وداء الفرج رواہ ابن عبد الحکم عن مالك؛ قال أبو بکر: 
وإنما کان ذلك لان مذہ المعاني تمنع استدامة الوطء وکمال الالتذاذ بە: 
فالجنون هو الصرع والوسواس الذی ذھب معه العقلء کل ذلك ترد بە المرأة 
وکذلك الجذام ادا ت نیقن قلیلّا کان أو کثیرا. 

وأما البرص ففی 'ذالعتبیڈا من سماع ابن القاسم عن مالك: أترد المرأة 
من قلیل البرص؟ فقال: ما سمعت إلا ما فی الحدیث وما فرق بین قلیل 
وکثیر قال ابن القاسم: ترڈ من قلیله ولو اأحیط علما فیما خت منە أنە لا یزید 
لم ترد منەء ولکن لا یعلم ذلك فترد من قلیلهء ووجه قول ابن القاسم : ان 
پسیرہ لا یؤثر فی الاستمتاعء ولکنه لا یکاد یتوقف قبل المعتاد منە التزاید فکان 
ذلك لتیقنه بمنزلة الموجود مه ْ 

وأما داء الغرج فقال ابن حبیب : تمسیرہ : ما کان فی الفرج مما یقطع لذۃ 
الوطء مثل العف ” والقرن. والرتق:؛ وقال القاضي 75 محمد : داءٴ المُرج 
القرن والرتق وما فی معناھماء وروی ابن المواز عن مالك ان کل ما یکون 
عدں أُمل المعرفة من داء الفرج؛ فان بے 7 ب4 ون لم عون الوطء مثل 
العفل سر رہ 
الجذام والبرص؛ ولم آر ذلك لغیرہ من اأصحابناء والأظھر من المذھب آأنە لا 


.)۲۷۸/۳( االمتقی؛‎ )١( 
بالتحريك ۔ َتَةٌُ تخرج في فرج المرأة.‎  لَقَعلا‎ )٢( 


۳۳۷ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۰۷۲) حدیث 
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یرڈ بە لانه ممّا يْرْجَیٰ برؤہ فی الأغلب؛ء ولا ی یمنع المقصود د من الاستمتاع؛ 
ولا یؤثر فیه کالجرب ونحوہ. 

وأما ما سوی ذلك من العیوب فإنه لا یرڈ بە إلا أن یشترط الصحة 
کالعمیٰ والعور والعرج ونحو ذلك من العاھات؛ فإن اشترط الصحة فله الرڈ 
وإلا لم ترد. وکذلك لو وجدھا لغیة لم یکن لە ردّھا إلا ان یتزوجھا علی 
نسب؛ ووجه ذلك آن ھذا المعنی لا یؤثر فی الاستمتاعء فلا یوجب خیار الرد 
بالعیت گنال كکانتك شارة سس قال آ. سے۶ ]لا آ0 بخترط الخاطت 
لنفسهہ في ذلك فیکون لە إلا السوداء فإنه یکون ذلك لەء وإن لم یشترطہه إذا لم 
یکن في لھا سواڈ لآن ذلك کالشرط. ویجب علی ھذا ان عم الزوج بذلك 
ویتزوج علی ان لھا لا اسوة فیھمء انتھی . 

وقال الموفق''٭: إِن خیار الفسخ یثبت لکل واحد من الزوجین لعیب 
یجدہ فی صاحبه في الجملةء روي ذلك عن عمر بن الخطاب وابنە وابن عباسء 
وبە قال جابر والشافعي وإسحاق٠‏ وروي عن علي لا ترَدٌ الحرةُ بعیبء وبە قال 
النخعي والثوري وأاصحاب الرأي .- 

وعن ابن مسعود لا ینفسخ النکاح بعیبء وبە قال آبو حنیفة وأصحابہ إلا 
أن یکون الرجل مجبوباً أو عِنّیناء فإن للمرأۃ الخیارء فیفرق الحاکم بینھما 
بطلقةء ولا یکون فسخأء ولنا: أُن المختلف فيه یمنع الوطءء فأثبت الخیار 
کالجبّ والمُنَةِ وأما غیر ھذہ العیوب فلا یمنع المقصود بالنکاحء وھو الوطء 
بخلاف آفغرت ااقضلت شیا 


فان قیل : فالجنون والجذام وان فی ا یمنع الموطء؟ قلنا ن بل یمنعه فإن 
ذلك یو حجتب نفشرة تمنع فربانه ومسہ؛ ک۔ یخاف منه الجنایة. فصار 


.)٢٤٦ /٥١( (المغني)‎ (١( 


۸ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۲) حدیث 


کالمانع الحسٔي؛ ثم العیوب المجوزۃ للفسخ فیما ذکرہ الخرقي ثمانیةء ثلائذ 
یشترك فیھا الزوجانء وهھي الجنون والجذام والبرص: واثنان یختصان الرجل 
ھما: الجب والینڈء وثلاثة تختص بالمرأۃ وھي: الفتق والقرن والعفل . 
وقال القاضي : سبعةء جعل القرن والعفل شیئاً واحداً بعر رق اق ارات 
لحم ینبت في الفرجء حکی ذلك عن أھل اللغةء وذکرہ أُصحاب الشافعي: 
وقال الشافعيی: القرنذ عظم فی الفرج؛ وقال غیرہ: لا یکون في الفرج عظمء 
إنما ھی لحمء وذکرھا أُصحاب الشافعي سبعةء اسقطوا منھا الفتق ومنھم من 
جعلھا ستةء جعل القرن والعفل شیئاً واحداء انتھی. 

وقال الدردیر*'': حاصل ما أشار إليه المصنف أي الشیخ خلیل أن 
العیوب في الرجل والمرأة ثلاثة عشرہ آربعة یشترکان فیھا وھي: الجنون 
والجذام والبرص والغدیطة أي التغوط عند الجماعء وأربعة خاصة بالرجل : 
الجبُٔ والخصاء والاعتراض أي عدم الانتشارء والعنة أي وھ 07.:. 
خاصة بالمرأة: وھي الرتق؛ والقرنء والعفل؛ وھو لحم یبرز في القبل؛ ولا 
یسلم غالبا من رشح. وقیل: زعوۃ في پ الد تحوت ختہ الا والانضام 
والبخر أی : نتن الفرج ا وھو الظاھں 0 الأئمة الثلائة: لا رڈ بہ 
کالجربء ونتن الفمء انتھی. 

قال الموفق و اق تہ اعت ىسا تاعفد ھت رجات 
اأحدھما: پثبت الخیارء وھو ظاھر قول الخرقي؛ لانە عیب فی النکاحء یثبت 
کہ مقارناء فاثبته طارتاء والثانی: لے الگیان وغر رآ آبی گر 
وابن حامد ومذھب مالك؛ لآنه عیب حدث الس رد سان العقد 
اُشمه الحادث بالبیع . 


.)۲۷۷ /۲( (الشرح الکبیر؟‎ )١( 
.٦٦٦ /١۰( ا المعني)‎ )٢( 


۳ٰ۹ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۲) حدیث 
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وقال اُصحاب الشافعي: إن حدث بالزوج ثبت الخیارء وإن حدث 
بالمرأۃ فکذلك فی أحد الوجھینء والآخر لا یثبته لأن الرجل یمکنە طلاتھا 
یخلاف المرأۃء ثم من شرط ثبوت الخیار بھذہ العیوب أن لا یکون عالماً بھا 
0ی "0 و بعدہ فرضي فلا 
خیار لە؛ لا نعلم فیه خلافاًء انتھی . 


وفی (الدر المختار''': لا یتخیّر أحدھما بعیب الآخر ولو فاحشاً کجنون 
وجذام وبرص ورتق وقرن؛ وخالف الأئمة الٹلاثة فی الخمسةة قال 
ابن الھمام''': لیس لواحد من الزوجین خیار فسخ النکاح بعیب فی الآخر عند 
۰ حنیفة وأبي یوسفء وھو قول عطاء والنخعي وعمر بن عبد العزیز وأبي زیاد 

بی قلابة وابن أ بی لی والاآوزاعي اور جس وداود الظاھري 
.ا 


وفيی ۷(المبسوط) آنه مذھب علي وابن مسعود؛ وعند محمد لا خیار 
للزوج بعیب في المرأأةء ولھا الخیار بعیب فيه من الثلائة : الجنون والجذام 
والبرصء وقال الزھري وشریح وأبو ثور: ترد بجمیع العیوبء وکذا بالجنون 
العارض؛: للشافعي ومن معه النص فی بعضھا 2ك فی بعضھاء وئلائة 
أقیسة في بعضھاء أما النص فما روي عن رسول اللہ قيُ أنه رد بالعیب قال 
للتي رأی بکشحھا وضحاً أو بیاضاً: ٦‏ الحقی بأھلك)ء فصار البرص منصوصاًء 
فیلحق بە الجذام والجنون بجامع أنە ینفر منە الطبع . ٰ 


وقال النبي قُ: (فر من المجذوم فرارك من الأسدہ”ء قلنا: الحدیث 
)١(‏ (۱۷۸/۵). 


.)۲۱۳٤۳٣ /٥( افتح القدیر)‎ (٢ 
.)٦۷۰۷( صحیح البخاري)‎ ٦ )۳( 


کس 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۲) حدیث 
فُمَسَّهَاء فلھَا صَدَاقھا گاملا ۔ وَذلِكَ لِرَوْجھا عَرْمْ عَلی وَلِیّھا. 

قَالَ مال وَِنْمَا َکُود ذلكَ غُرماً عَلَیٰ وَِيْھَ لزوجھا دا 
كَانَ وَلِبُهَا الَزِی أَنْکَخَھَا هََ 71ارقا 1ے تھے -ج- 


الاول لم یصح لآنه من روایة جمیل بن زید وھو متروكء عن زید بن کعب بن 
عجرة وھو مجھول؛ء لا یعلم للکعب ولد اٴ‌سمه زیك؛ ولو سلم جاز ان یکون 
طلاقاً فإن لفظ (الحقی بأهملك) من کنایات الطلاق؛ وأما الثانی فظاھرہ غیر 
مراد للاتفاق علی إباحة القرب منەء ویثاب بخدمته وتمریضه وعلی القیام 


(فمسّھا) الزوج (فلھا) أي للمرأۃ (صداقھا کاملا) علی الزوجء یعني أن ما 
بھا من الجنون وغیرہ لا یوجب استباحة بُضعھا دون الصداق؛ بل لا بد لھا من 
ےت ا للزوج ردھا بھذہ العیوب (وذلك) الصداق الذي أدی الزوج 
(لزوجھا غَرْمٌ) بضم معجمة وسکون راء مصدر غرم (علی ولیھا) أي ولي المرأة 
الذي آنکجھا . 

ولفظ الدا ارقطۓ 9 یَجتل ال داوی:العظاز غرہ بجی تح سئرے:ھڈا 
السند: أیما امرأة غَرَّيھا رجل بھا جنون أو جذام أو برص فلھا مھرھا بما 
آصاب منھاء وصداق الرجل علی وليه الذي غَوہ وبسندہ إلی شعبة عن 
بس و سس عو سای الست 0796 قضی عمر ۔ رضي اللہ عنه - في 
البرصاء والجذماء والمجنونة إذا دخل بھا فرق بینھماء والصداق لھا لمسیسه 
إیاھاء وھو لە علی ولیھا قال: قلت: أنت سمعته؟ قال: نعم. ْ 

(قال مالك : وإنما یکون ذلك) الصداق المذکور فی آثر عمر ۔ رضی الله 
عنه - (غرماً علی ولیھا لزوجھا إذا کان ولیھا الذي أنکحھا) أي المرأة المعیبة 
(ھو آبوھا أو آخوها أو من یری) بضم الیاء أي یظن بە من الأولیاء كعمّ وابن عم 


0م( اسنن الدارقطني) (۳/ .)۲٦٦٢‏ 


۱ 


۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۱۰۷۲) حدیث 


اه يَعلم ذيك مھا . فَأما إِذَا کان وَليهَا الَدِي اَنكَكَھَاء ابْنٗ عَمٌ ا 
۷ ۶“ الْعَیِيرَةء مِمَنْ بُری أَنَهُ لا يَعْلَمْ ذَلِكَ مِٹھَاء فَلَیْسَ 


عَلَيْهِ عَرْم 0 اج 7افت یں داتتا َبثرّكُ لھا قد 


و 
معھا في البیت بحیث لا یخفی علیھما عیبھا کذا فی (الدردیرا''٭. 


(أنه -٦‏ ذلك) العیب (منھا) أي من المرأة ولا یخیّر بە (فأما اذا کان 
ولیھا الٰذي آنکجھا ابن عمْ) لھا الذي لا یکون معھا في البیت (أو مولی) لھا 
(آو) رجل (من العشیرة ممن ُرّی) ببناء المجھول أي یظن به (آأنه لا یعلم ذلك) 
العیب (منھا فلیس عليه) اي علی ھذا النوع من الوليی (غرم) للزوج . 


(وتَرُدُ تلك المرأة ما أخذت من صداقھا) أي ترد إلی الزوج الصداق الزائد 
علی أقل مقدار المھر (ویترك) ببناء المجھول (لھا قدر) أى مقدار (ما یستحل 
به) بتحتیة في أوله في النسخ الھندیةء فیکون مبنیاً للفاعلء والضمیر إلی 
الزوج؛ وبفوقیة في النسخ المصریةء فیکون مبنیاً للمفعولء والضمیر إلی 
الزوجة؛ والمراد آو فی مقدار المھرء وھو ربع الدینار عند المالکیةء وذلك 
لئلا یخلو البضاع عن صداق . 


قال الباجی''': قول مالك ھذا یعنی التفریق بین الولیین بعد قول عمر - 
رضي الله عنه ۔ یحتمل ان یکون خلافاً لقول عمر - رضي اللہ عنه ‏ رات کون 
مالك أورد قول عمر ۔ رضي الله عنه ۔ علی ما رواہء وذکر رأیهە علی ما راہ 
ویحتمل ان یکون مالك تلفقی قول عمر ۔ رضی اللہ عنە ۔ أنه موافق لرأیه؛ 
ولکكنە خاص في الولي الذي یظن بە أنە یعلم ذلك: وبیٔن ذلك مالك بتفصیله 
الذی فصلهء فإذا کان کكذلك؛ وکان ما وجد من العیب بالمرأة موجودا بھا 


.)۲۸۱/۲( ە الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۲۷۹/۳( ا المنتقی)‎ )۲( 


۲ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۲) حدیث 


ممن ظاھرہ المعرفة بحالھاء والاطلاع علی ما بھاء و یکون ممن ظاھرہ أنه لا 
یعلم بحالھاء والأول لا یخلو أن یکون حاضراً معھا قبل مدة النکاح أو غائباً 
عنھاء فإن کان حاضراً معھاء وکان العیب بموضع ظاھرہہ أنه لا یخفی علی مثله 
فلا خلاف في المذھب ان جمیع الصداق لھاء ویرجع بە الزوج علی الولي خلافا 
للشافعی فی قوله: إِنه لا یرجع علی الولي ولا علی المرأة بوجو ولو کان الولي 
غائباً عنھا بحیث یعلم أنه یخفی عليه خبرھاء فقد روی ابن المواز عن ابن القاسم 
وابن وھب وابن عبد الحکم عن مالك أنه لا غرم عليه؛ وإنما الٹُرم علی المرأة: 
زاد ابن حبیب عن ابن القاسم : بعد ان یحلف آأنە ما علم . 

وروي عن أشھب أن ذلك علی الولی وإن کان غائبء وإن کان الولي 
ممن ظاھرہ أنه لا یعلم ما بھا کابن العم والرجل من العشیرة فلا غرم عليه ولا 
یمینء قاله ابن الموازء وقال ابن حبیب: إن اٹھم نہ علم حلف واإلا فلا شيء 
فلء وٹرد المر اج الصداق ما أخذته غیر أنە یترك لھا من ذلك ربع دینار 
لانه لا یجوز استباحة فرج بغیر عوض؛ فوجب إنفاذ ذلك لھاء قال ابن حبیب : 
وإنما یرجع علیھا بالعین التيی دفعھا إلیھا دون الجھازء انتھی . 


وقال الموفق''': إِن الفسخ إذا وجد قبل المسیس فلا مھر لھا عليه؛ 
سواء کان من الزوج او المراۃ وھذا قول الشافعی شف الفسخ ان کان منھا 
فالفرقة من جھتھاء وإن کان منهء فإنما فسخ لعیب بھا دلسته بالإخفاءء فصار 
الفسخ كأنه منھاء فإن کان الفسخ بعد الدخول فلھا المھرء لان المھر یجب 
بالعقد ویستفر بالدخول؛ والواجب المھر اَی ودک القاضی فيه روایتین 
إحداھما: المسمی؛ والآخری: مھر المثلء لان الفسخ استند إلی العقدء 


.)٦٦ /۱۰( (المغنی)‎ (١) 


۳ 


۷۔ کتاب النکاح - (۳) باب (۱۰۷۳) حدیث 


۳ػ ۔ وحدثني عَنْ مَالِكٍِء عَن نَافع؛ أَنَ ابْنَةَ 
يد الله بيٍ عَمَرَ وَأمُّهَا بت زَْدٍ بُن الْحَطاب وضو و و ور 009-90 ۱ 


ولنا: اُنھا فرقة بعد الدخول فی نکاح صحیح فیه مسمی صحیح؛ ثم إنه 
یرجع بالمھر علی من غوّہء وقال أبو بکر: فيه روایتان: إحداھما یرجع به 
والآخری لا یرجع ؛ والصحیح ان المدھب رات اختات نات یرجع بەء فان 
أحمد قال: کنت ذھبت إلی قول علي ۔ رضی اللہ عنه - فھبتەء فملت إلی قول 
عمر - رضي اللہ عنە ٠‏ فذکر آثر البابء وھذا یدل علی أنه یرجع إلی ھذا 
القول؛ وبە قال الزھري وقتادة ومالك والشافعی فی القدیمء وروي عن علي ۔ 
رضي اللہ عنە ۔ أنە لا یرجع؛ وبە قال أبو حنیفة والشافعي في الجدید؛ لأنه 
ضمن ما استوی بدله وھو الوطء فلا یرجع بە علی غیرہء کما لو کان المبیع 
صا فائت 


ولنا: أثر عمر ۔ رضي اللہ عنه - المذکورء فإن کان الوليی علم غرم وإن 
لم یعلم فالتغریر من المرأةء فیرجع علیھا بجمیع الصداق؛ وقال الزھري 
وقتادة: إِن علم الولی غرم وإلا استحلف باللہ العظیم أنە ما علمء ٹم هو علی 
الزوج؛ وقال القاضي : ان کان الولي أ5 او دا وممن یجوز لە آأن پراھا 
فالتخریر من جھته علم أو لہ یعلم؛ وإن کان ممن لایجوز لە آن پرٹھا 
کابن العم وغیرہ وعلم غرم وإن أنکر ولم تقم بینة فالقول قولەء ویرجع علی 
المرأة بجمیع الصداق؛ وھذا قول مالك؛ إلا أنه قال: ترك لھا ما تستحلء 
لئلا تصیر سخ وللشافعي قولان کقول مالك والقاضي؛ انتھی. 


۳۲۳۔-۔ (مالك؛ عن نافع أن ابِنة) لم تسم ےت مصغر 

(ابن عمر) بن الخطاب القرشي؛ وُلد فی العھد النبوي؛ وکان من شُجعان 

قریش؛ وفرسانھم؛ قاتل مع معاویة بصِفین سنة سبع وثلائین (وأمھا) الواو 

حالیة والجملة حال عن اسم إنء وخبرہ کانت تحت إلخ (ہنت) لم تسم (زید بن 

الخطاب) العدوي اأخي عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ وکان أَسنٌ منەهء وأسلم قبله. 
ٰ٤‏ 


۷ ۔ کتاب ا (۳) باب (۱۰۷۳) حدیث 


وروی وہ التَفَث اث صدَالَيَا کان عَبْڈ اللہ بغ مت 
لس لہا شتافق. وَلُوْ کانْ لَهَا صَدَاق لَمْ نُميِكُ وَلَمْ نَظلِمْھَا. 
اب أَمُهَا أَنْ تَقبَل ذَلِكَ. مَجَعلوا بََهْمْ بن تَاہج. 890 


رضیة سر ار الشکافف امسحتودحالاک رکالت زاگا السفی سب ست سن 
عشرة فی خلافة وھ جیا الله عنه - وحزن عليه عمر - رضی اللہ عنه - 
02 ےتا سا سبقني إلی 00 أسلم قبليء راننشتة 
قبلي . 


جھ 


(کانت) بنت''' عبید اللہ (تحت ابن) لم یسم (لعبد الله بن عمر) رضي اللہ 
عنھما أي کانت زوجة ابن عمه (فمات) الزوج (ولم یدخل بھا) بل مات قبل 
البناء (ولم یسم لھا صداقاً) بل کان نکحھا تفویضا (فابتغت) أي طلبت (أمھا) 
عمر :) أي أبپ الزوج (لیس لھا صداق) أي لا تستحق الصداق (ولو کان لھا 
صداق لم نمسکہە) أبداً (ولم نظلمھا) بإمساك صداقھا . 


(فابت أمھا أن تقبل ذلك) القول عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ہنا نجرا 
بینھم زید بن ثابت) الأآنصاری کاتب الوحی حکماً لفصل هذہ القضیةء ولعلھا 
سمعت الاختلاف فی ذلك بین أُھل انت أوسمعت قصة بروع بنت واشق 


9 ٰ لطاب‎ (١) 
عمر أرضی اللہ عنه ْ ود خی قاط‎ ٰ 
۱ عد اللہ عبید اللہ‎ 
بر (المتوفی)‎ 
رر بنت زوجة عغبید الله بن عمر الطالبة للمھر‎ ْ 
المتوفی)‎ ۰ 
تس‎ 





۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۳) حدیث 
َع ت7 ختاف لیا ولا ال اٹ 


الات فلم تقبل قول ابن عمر - رضی اللہ عنه _۔وحدلدہ وحکما زیداً لتقدمه فی 


(فقضی) زید وفاقاً لابن عمر - رضي الل عنھما ۔ (أن لا صداق لھاء ولھا 
المیراٹ) واجب في مال المتوفی؛ وھو المرجح عند المالکیةء ولھم قول آخر: 
إنە یجب الصداق بالموت٠‏ قال الزرقانی!'': وھو قول شاذ عندناء ورجحه 
ابن العربي وغیرہ. وقال الباجي''': من تزوّج علی تفویض ثم مات أحد 
الزوجین قبل التسمیة والمسیس: فالتوارث بیٹھما ثابت؛ ولا مھر للمرأۃء رواہ 
ابن عبد الحكکم وغیرہ عن مالكء وھو أحد وی الشافعي وقال أہو حنیفة: 
لھا الصداق؛ وھو قولَ ثانِ للشافعی؛ اھ. 

وقال الدردیر'': أما موت واحد فی التفویض قبل الفرض فلا شيء فيه؛ 
قال الدسوقي: یعني إذا مات واحد بعد الفرض فھو کنکاح التسمیة؛ 

تا ال ع۳٢‏ کر جات احتفت اف لسانت رق الو رٹ 
صاحبه؛ وکان لھا مھر نسائھاء أما المیراث فلا خلاف فيهء فإن اللہ تبارك 
وتعالی فرض لکل واحد من الزوجین فرضاًء وعقد الزوجیة ھھنا صحیح ثابت؛ 
فورث بە لدخوله فی عموم النص . 

وآما الصداق فإنه یکمل لھا مھر نساٹھا فی الصحیح من المذھب؛ واليه 
ذھب ابن مسعود وابن شبرمة وابن أبي لیلی والثوري وإسحاق؛ ورّوي عن علي 
وابن عباس وابن عحر والزھري وربیعة ومالك والآوزاعی : لا مھر لھا ران 


.)۱۳۱ /۴( لشرح الزرقانيی؛‎ (١( 
.)۲۲۸۱/۴۳( ا المنتقی)‎ )۲( 
.)۳۰۱/۲( (الشرح الکبیر)‎ )۳( 
.)٦٤۹/۱۰( ە المغني)‎ )٤( 


کیا 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب (۱۰۷۳) حدیث 


ابو حنیفة کقولنا في المسلمةء وکقولھم في الذمیة وعن أحمد روایة أآخری: 
لا یکمل ویتنصف؛ وللشافعي فولان کال روائکے. اھ 

قلت: عامة نقلة المذاھب ذکروا القول الثانی للشافعی موافقاً لمالك لا 
التنصیف؛ وحکی الترمذی عن بعض أھل العلم ان لھا المیراث ولا صداق 
لھاء ثم قال: هو قول الشافعي؛ وقال: لو ثبت حدیث بروع بنت واشق لکانت 
الحجة فیما روي عن النبي لق وروي عن الشافعی أنه رجع بمصر عن ھذا 
القولء وقال بحدیث بروع بنت واشق؛ اھ. 

وفي (التعلیق الممجدا''': ذھب قوم إلی أن لھا المھر؛ واحتحُُوا بما 
روي عن ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه سُثئل عن رجل تزوج امرأة ولم 
نشرضن لہا ضتاتا ولم یدخل بھا حتی ماتء فقام ابن مسعود: لھا صداق 
نسائھاء لا وکس ولا شططء فقام معقل بن سنان الاأشجعي؛ فقال: (قضی 
رسول اللہ ٹا فی بروع بنت واشق مثل ما قضیت+. قال الشافعي: فان ثبت 
حدیث بروع فلا حجة في قول احد دون النبي آَلُ وإن لم یثبت فلا مھر لھا. 

قال القاري فی (شرح مسند ‌ْ سا قال رئیس المفسرین الشیخ 
عطیة السلمي المكي الشافعی: فقد ثبت حدیٹھا. أخرجه آبو داود والترمذي 
وصححہ وأحمد؛ والحاکم وصححہہ وابن أبی شیبة وعبد الرزاق؛ ولم ینفرد 
بە معقل بن سنان؛ بل قال هو وجماعة من أُشجع لابن مسعود: نشھد أنك 
قضیت ہما قضی بە رسول ال َء وھو أحد قولٰي الشافعيیء ورجحه النووي؛ 
والقول الثانی رجح الرافعی. اھ. 

وحدیث ابن مسعود ھذا أخرجه الترمذيیء وقال: وفيی بات ین 
الجرّاحء وحدیث ابن مسعود حدیث حسن صحیح؛ قد روی من غیر وجە. 


.))٦۸٤ /۲٣( )١( 
(ص۲۸)].‎ (٢۲( 


۷ك۷ 


۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب )٣۰۷٤(‏ حدیث 


سے ہے ع+ےم 
ےہ ھ ھ۶ ٭ٛ ہےر ہےر م 


1۹1/۷۷۰۶ ۔وحْختی فی مَالك+ آنَه بَلَعَۂ اك هر تن 
عَبّدِ الْعَزیز كَتَبَ في ِلَاقیه إِلی بَمُْض عُمَاله؛ دسس سس سح 
وقال ابن العربي''': إذا صح الحدیث فلا ینبغي أن یعدل عنه فإن قیل: 
فقد قال الراوي: وقع هذا الحدیث بالمدینة فلم یعرفه اأحد وقال الدارقطنی : 
اختلف فيه؛ فروي عن یسارء وروی معقل بن سنانء وروی ناس من ا٘شجع؛ 
ورُوي أن علیاً قال: لا نقبل معقل بن سنان أعرابی مول''' علی عقبهء وروي 
در نان عطاس رای میں اف یئ :مسر ٹالحراب آ0 حیل ال لتے 
بە لا یضر فلکل بلدة زمرة من أصحاب النبی قََِ بلغت ما کان عندھا فوعاھا 
اُھلھاء فقال: ھذہه سنة؛ تفرد بھا أھل المدینةء ھذہ سنة تفرد بھا أھل البصرة. 
وأما الاختلاف في روایة ما لا یضر بعد معرفة عینهء وأن الصحابة 
الاحبار الکبار قد اختلف في آسمائھم کابي در وأبي ھریرة وغیرھماء فلم یقدح 
ذلك في روایتھم. وأما الذي روي عن علي فلم یصح ولو صح ما أثر فیە؛ لأن 
الرواة قد ذکروا عن عمر ۔ رضيی اللہ عنه - أنه رد حدیث فاطمة بنت قیس وھو 
مشھوں اہ ٰ ٰ 
والحدیث مذکور في (مسند أبي حنیفةا وبسط في ھامشه تخریجهء وقال: 
رواہ الحاکم من وجە صححہه علی شرط مسلم؛ ومن وجه علی شرط 
الشیخین: ورواہ ابن حبان - اصحیحہ)ء اھ. وحکی ‏ الزرقاني عن الإمام 
مالك بعد ذکر ھذا الخدیث: قال مالك: لن عليه العمل. 
٤۹ء‏ -۔-۔ (مالك؛ أنه بلغہ) قال الزرقانی: مما جاء من وجوہ؛ منھاء 
ما رواہ عبد الرزاق عن معمرء عن أیوب وغیرہ؛ ١٢ھ‏ . (آن) الخلیفة العادل 
(عمر بن عبد العزیز) ۔ رضی اللہ عنه - (کتب في) زمان (خلافته إلی بعض عمّاله 


.)۸٥ /٥/٣( تعارضۃة الأحوذی)‎ )١( 
.۔٥ش( کذا فی الأصل والمذکور فی أثرہ (بڑال علی عقبه) اھ.‎ )٢( 


ظ۸ 


۷ ۔ کتاب کم () باب )۱۰١۷٤(۰‏ حدیث 





وت پ٦‏ ٹپ 
تق عا0افت نی 770ا کس امک وَيَشْتَرظ فی صَدَاقھا 
ںہ عای ع اھ و 





أن کل ما اشترط المنکح) بکسر الکاف أي الولي (من کان) أي کائناً من کان 
(1 أو غیرہ) من الاولیاء (من حباء) بالکسر والمد: العطیة بلا عوض؛ ومن 
بیان لما (أو کرامة) شيء یکرم بەء وھو بمعنی ما قبله (فھو للمرأة) المنکوحة 
(إن ابتغته) أي طلبتہ . 


(قال سے سس ینکحھا) بضم الیاء من الاإفعال (أبوھا) أو غیرھا من 
الولي (ویشترط في صداقھا الحباء بُخبیٰ به) ببناء المجھول من الحباء 
بالموحدةء والضمیر للأب أي یشترط في الصداق شیٹتاً من العطاء لنفسه (إنه ما 
کان من شرط یقع بە النکاح) أي یکون من شرط النکاح (فھو) کلە (لابنتہ) لأنہ 
من الصداق (إن ابتغته) یعنی وإن ترکته للأب تبرعاً فلا بس فإنه حقھا یترکھا 
لوالدھا. ۱ 


زاد فی غیر (الموطا) من روایة ابن القاسم عن مالك : وان اأعطاہ بعد ما 
زوٌجهء فإنما ہي تکرمة آکرمه بھاء فلا شيء لابنتہ فیھا (وإن فارقھا زوجھا قبل 
ان یدخل بھا) زوجھا (فلزوجھا شرط الحباء الذي وقع به النکاح) مکذا في 
جمیع النسخ الھندیة بلفظ الشرطء وھکذا فی (المحلی) ولم یتعرض عنە؛ 
والمعنی اُن المشروط من الحباء للزوج إِن فارقھا قبل اہی 

وی جمیع النسخ المصریة بدلهھا فلزوجھا شطر الحباء الدي وفع ںہ 
النکاح بلفظ الشطر بمعنی النصف؛ وعلی ھذا بنی الکلام شُرّاح (الموطأً) 
المالكیة . 


۹ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب )۱۰۷٤(‏ حدیث 





ہے ےو و ےج وج ےو ےو جو جج جج مھ ےھ وھ و و ے و و و ے ےم و ے ےو ےی وج و وو و و ےو یج ےج ےی و ےو یی و و وہ دا ہمہ م٭ ٭ 





قال الزرقانی”': لأنه من الصداقء وھو یتنصٔف بالطلاق قبل الدخولء 
مس حملة العوض الٰدي انعقد عليه النکاحء فانت بالنکاح للزوجة؛ فکان للزوج 
نصفه إن طلّق قبل البناء کالمھرء ٢ھ.‏ وھذا مبنى علی أُن المشروط في عقد 

قال الباجی''': إن ما اشترط في عقد النکاح من عطاء یشترطهە الولي 
للفسه آو لغیرہ فان ذلك کله للزوجة لأنہ عقد مفاوضة فو جب اُن یکون 
جمتحخ عوضه ںا عوصہه من جمیتهہ کالبیع والاجارۃق وقد قال مالك فی 
(المدنیة): إِن الزوج جعل للرجل جعلًا علی أن ینکحەء فاإنھا هو جعل جعله 
علی أن یقوم لە فی ذلك فھذا سنة جعل السمسار علی من استنابه. 

وما کان من ذلك الحباء بعد عقدة النکاحء فھو لمن اشترطه دون المرأة؛ 
ولا شيء للزوج منه إن طلق قبل المسیس٠ء‏ قاله مالك في (المدنیة) زاد 
بعد تمام العقدء فکان ذلك هھبة مبتدأةۃ لمن وہبه. انتھی . 


وأآخرج او داود بسندہ الع عمرو بن قس جہ ات عن جدہ قال: قال 
رسول اللہ گل : ١‏ أیما امرأةۃ نکحت علی صداق أو حباء أو عدة قبل عصمة 
النکاح فھو لھا وما کان بعد عصمة النکاح فھو لمن اعطيه) الحدیث؛ قال 
صاحب االمنتقی): أخرجہ الخمسة إلا الترمذي . 


قال الشیخ فی (البذل!''' عن الشوكاني: ذھب إلی ھذا عمر بن 


..)۱۳۱/۳( شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۲۸۳ /۳( ا المنتقی)‎ )٢( 
.)٦٦٦٤٤١ /۱۰( ہہذل المجھود؛‎ )٣۳( 


۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب )١۷٤(‏ حدیث 





و اع ےا و ےھ و و و ےم مھ وع ےھ ھی وج و ےم وم ےھ ےھ جو و وے ےج ےج جج وو ےج وم ے و ے و ونے ےو ےج ےم ےم ےج ےه م هی مه مم وج ھج 





عبد العزیز والثوري وآبو عبید ومالك؛ وقال أبو یوسف: إن ذکر قبل العقد 
لغیرھا استحقهء وقال الشافعيی: إن سمی لغیرہا کانت التسمیة فاسدةء وتستحق 

بھر المثل اتھی: 

وقال الحافظ في ھ'" وما یشترطه العاقد لنفسه وبعضھم یسمیه 
الحلوانء فقیل: هو للمرأۃ مطلقاء وھو قول عطاء وجماعة من التابعین وبه 
قال الثوري وآبو عبید وقیل: هو لمن شرطہەء قاله مسروق وعلي بن حسین: 
وقیل : یختص ذلك بالاب دون غیرہ من الأولیاء وقال الشافعي : إِن وقع في 
نفس العقد وجب ہبہ میں وإن وقع خارجاً عنه لم یجب٠‏ انتھی. 

وقال ابن رشد''': اختلفوا فی ذلك علی ثلائة أقوالء فقال أبو حنیفة 
واأصحابه: الشرط لازم والصداق صحیح؛ وقال الشافعيی: المھر فاسد ولھا_ 
صداق المثل: وقال مالك: إذا کان الشرط عند النکاح فھو لابنتەء وإن کان 
بعد النکاح فھو لەء وسبب اختلافھم تشبیه النکاح في ذلك بالبیعء فمن شبّھہ 
بالوکیل بیع السلعةء ویشترط لنفسه حباء قال: لا یجوز النکاح کما لا یجوز۔_ 
البیع؛ ومن جعل النکاح مخالفاً للبیعء قال: یجوز. 

وأما تفریق مالك فلانه اتھمه إذا کان ذلك في عقد النکاح أن یکون 
نقصانا لصداقھاء ولم یتھمه إذا کان بعد النکاحء وحدیث عمرو بن شعیب 
مختلف فیه من قِبّل أنە صحیفةء ولکنہ نص في قول مالك؛ وقال ابن عبد البر: 
إذا روتە الثقات وجب العمل بەء انتھی. 


رقات: الس لق 277 بسرڑالای ار ا آن بقرط تا ہو ععاق انت 
)١(‏ لفلفتح الباري) (۲۱۸/۹). 


.)۲۸/۲( آاہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)۱۱۸/۱۰( ا( المغنی)‎ )۳( 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب )۱۰۷٤(‏ حدیث 


کا2 الا تی .تی 9 
الصداق عَلی أَبيه دا کان الْعْلَاءُ یم نوج لا مال ل. وَإَِ کان 
ِلعُلام ٣‏ ھ0 في مَالٍِ الْعْلام: ٣‏ ال 
اتا عَليه . لف النکاخ ثابتٌ عَلَى ان دا کان تحت کات 


فی ولاية ابی . 


مٗے 





نے س-رست 8ال امعاقء رشرری غن سررق آله سا زڈم آَتۃ اترط 
لنفسه عشرۃ آلاف؛ فجعلھا فی الحج والمساکین: وروي نحو ذلك عن علي بن 
الحسین؛ وقال عطاء وطاووس وعکرمة وغیرھم: کل ذلك للمرأۃء وقال 
الشافعی: لھا مھر المثلء وتفسد التسمیة. ٰ 

ولنا قوله تعالی في قصة شعیب: لق أريثُ ان ناک4 الایة فجعل 
الصداق الاجارة علی رعایة غنمهء وھو شرط لنفسهء ولآن للوالد الاأخذ من 
مال ولدہ لقوله عليه السلام: نع ماك لأ رر ك13ء اذا قرط اه شع می 
الصداق یکون آخذاً من مال ابنتەء فإن شرط ذلك غیر الأب من الاأولیاء کالجد 
والأخ فالشرط باطل نص عليه أحمد وجمیع المسمی لھاء انتھی. 

(قال مالك فی الرجل یزوج ابنه) حال کونە (صغیرأً لا مال لە: إِن الصداق علی 
أبيە) سواء نص بذلك؛ و لم ینص؛ بل ولو نص بکونە علی الابن علی ما سیأتي 
من کلام الدردیں وحکی الباجی ذ فی النص الخلاف بینھمء وبسط فی فروعه . 

(إذا کان الغلام) المذکور (یوم يُرَوَج) ببناء المجھول من التزویج (لا مال 
له) ذکرہ مکرراً توکیداً وتوضیحاً (وإن کان للغلام) المذکور (مال) یوم النکاح 
(فالصداق فی مال الغلام إلا أن یسمی) أي یصرح (الأب أن الصداق عليه) أي 
علی الاب فیکون عليه لالتزامہ ذلك بنفمسه. 

(وذلك النکاح) ھکتا: فی جمیع النسخ المصریة والھندیةء غیر نسخة 
(المحلی) ففیھا بزیادة لفظ أنء ونصه ذلك ان بفتح ايد ائ لان النکاح 
(ثابت علی الابن إذا کان صغیرأء وکان فی ولایة أبیه) وذلك إجماعء فإن للاب 
إجبار الصغیر. ٰ ٰ 

٣۲ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب )۱۰۷٤(‏ حدیث' 


ہج کپ و ٭ موم ےج هو یھ مہ ھی مم ھ* ھهھ* می م هم مم مو مو" مه یو ٭ ھم ع مم م" جم وی ی و مج ج ٭ عو عج وی ھی* ٌْ ه* ھ ھے ھج یی ىھهی وج + هو“ ە+ە ھج ھج ی)*٭ +٭ ھی 5ة 8ۃ ئے> وه ٭ْ٭ ٭ 


80 8 أما 0ر مر مہ می نے ۶ 
سوب سوج 


والجملة ما في (الدردیرا'" ععاق سرت راد ر اه علی 
القول بجبرہ إن کانوا مُعُدمین وقت العقد علی الآأب: رَل کان نلماء ھت 
من ماله وإن مات الاب لأنہ لزم ذمته فلا ینتقل عنھا بموتەء وإن آیسروا بعد 
العقدء وإن شرط الب أنه لیس عليهء بل علیھم؛ فإنه یلزمه؛ ولا عبرة 
لشرطەء وإن لم یکونوا مُعدمین وقت العقدء بل أیسروا فعلیھم دون الاب؛ ولو 
اأعدموا بعد العقد إلا لشرط علی الآاب؛ فیعمل بەء انتھی. 


وفي (المحلی): روی ابن ‫ّ‫- شیبة عن الحسن والحکم ان الصداق علی 
الابن: وله عن الشعبي وعمار هو علی الاب؛ وقال ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔: ھو للذی نکحتموہ أي علی الابنء وبه قال اپاوںم إن الٰصداق 
علی الابنء ولیس لھا أن تطالبه إلا بعد البلوغء ذکرہ "0ت ْ 


رقال لت :فا تعلق, لتق 0ٹ الائر مم اکاستار سد الات 
عا ات فکان عليه بذلہ:ء کثمن کثمن المبیعء وھل یضمنە الأب؟ فيه روایتان : 
إحداھما؛ یضمنهء نص عليیهء فقال: تزویج الاب لابنە الطفل جائزء ویضمن 
الأب المھر؛ لأنه التزم العوض عنه فضمنه کما لو نطق بالضمان؛ والآخری_ 
لا یضمنه لأنە عقدُ معاوضةِ ناب فیه عن غیرہء فلم یضمن عوضه کثمن مبیعه 


.)٦٦٤/۹( المغنی)‎ ٦ )١( 
.)۲۸۳ /۳( انظر: (المتقی)‎ )٢(۔‎ 
.)۲٤٥٤/٢( ۔ الشرح الکبیر؛‎ )۳( 

.)٦۱۸/۹( المغني)‎ 0 )٤( 


۳ 


۔ کتاب النکاح (۳) باب )۱۰۷٤(‏ حدیث 

تال مات في طَلَاقِ الرَجُْل امْرأَنَه هُ قَبْل ان يَذْخْل بھا وَمی 

7 ٹوئثر الرغا مع ات انشقاز زا ترف غالا ددز جا یٛ 
يھَاء ِيمَا وضع عَلة . 


۷ی۶9 93ہ ۶ 09 فی کتَابه: : 
أن ہے فؤ النَاء اللَاتی قد دُخل بهنٗ ٭آز یما انی پیّدو۔ 


عُنَدَةُ اوكغ× فَھْرَ مس سد س سس 


قال القاضي: ھذا آصحء وقال: إنما الروایتان إذا کان معسرأء أما الموسر فلا 
یضمن الاب عنه روایة واحدةء انتھی . 

وفيی تار اتا 27:277 ظط لے الات سر ا الصف النتی 
الغنيی فیطالب آبوہ بالدفع من مال ابنە لا من مال نفسه إلا إذا ضمنه علی 
المعتمدء قال ابن عابدین : قوله: علی المعتمد مقابله ما فی اشرح الطٰحاوی) 
و(التتمة) ان لھا مطالبة أب الصغیر ضمن أو لم یضمنء قال في (الفتح) 
والمذکور ۂ فی المنظومة ان ھذا قول مالك ۔ ونحن نخالمٰهہ اتھی: 

(قال مالك نی طلاق الرجل امر أَته قبل ان یدخل بھا) یعنی إٰذا طلق رجل 
امرأته قبل البناء (وھی بکر) جملة حالیة ذکرھاء لأآن مدار الإجبار علی البکارةۃ 
عند المالکیةء بخلاف الحنفیة کما تقدم فی محلەه (فیعفو أبوھا) لا غیرہ (عن 
نصف الصداق) الواجب للمرأة عند الطلاق قبل البناء (إن ذلك) أى عفوہ المھر 
(جائز لزوجھا) وساقط عنه (من آبیھا فیما وضع) وعَفْیَ (عنهہ) أي عن الزوج . 

(قال مالك: وذلك) أي دلیل ذلك (أن الله تبارك وتعالی قال 1 کتابەہ) 
ون لوف بین کل آن کر وک مز کو وَیمَة مث کا ناک 
(٭إِلّا أن یَمْشُرے4"'' فھن) أي المراد بضمیر 7 فی الاّیة مم ا 


قد دخل 7 نم قال تعالی: )او بعغواً ای بیا۔۵ وء عقَدَة أليٰکاج ک فھو) أي 


.]٦٦٥٤١/۳( )١( 
۳۳۷ سورۃ البقرة: الأیة‎ )٢( 


٥ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب )۱۰۷٤(‏ حدیث 
کَ ۰ َ۲“ ٦‏ - پ ود بے ج-- 
الابٔ في ابْيه البکرہ وَالسَیّد في أَمَته. 
کب وھ ي 5 ۳ اق ٥‏ : سے 7 سس ار 8 دہ 
قَالَ مَالك: رُھذا الدیق مت بھی دتئ والذی عَليهِ الامر 


المراد بالذي فی یدہ العقدة (الأب فی ابنته البکر والسید في أمته) لان لھما حق 
الإجبار علیھما. ۱ 

(قال مالك: وھذا الذي سمعت فی ذلك) أي فی معنی الایة (والذي عليه 
الأامر عندنا) بالمدینة المنورةء زاد مالك فی بعض روایات (الموطاً) وفی غیر 
(الموطاأً) ولا یجوز لأحد أن یعفو عن شوء من الصداق إلا الاب لا وصي 
ولا غیرہء قال الباجی''': وھذا کما قال: إن عفو الأب عن نصف الصداق 
إذا طلقت ابنته البکر جائزء وبه قال ابن عباس والحسن زکرم وطاووس 
والزھري وعلقمة والنخعي وقاله الشافعي في القدیمء وقال في الجدید: لیس لە 
ذلكء وبە قال أبو حنیفة وغیرہ من أُھل العراق؛ والدلیل علی ما نقوله ما 
استدل به مالك - رضي اللہ عنه - قال شیوخنا: وت 0ھ الاڈ ان 
قال: ٭إإلّا آن یمُشرے44 پرید النساء فلز مََمُوا ای پیدوہ غُقَدَة اليکاج الأب 
فی البکر فڑوآن تمَتُوا قب لتقوک۹ پرید الزوج . 

اق لد لاف آ2 التی ہہت عنت الکاس مر اولی بل سر الزرح؛ 
رتا الانے ازلی :ب× لات انت للعتد من الولی: تاتجرات+ لا تُسَلم ان 
الزوج أملك بالعقد من الاب في ابنته البکرء بل آأب البکر یملکە خاصة دون 
الزوج لن المعقود عليه البضعء ولا یملك الزوج أُن یعقد عليهء بل الأب 
۔یملکهە. وجوابٌ انِ: إن وضع مذا الاسم علی الولي أولی لان ھذا آبلغ 
صفاته من ھذا العقد بخلاف الزوج والزوجةء فلھما اسم أَخصّ من ھذا وھو 
الزوج؛ والمعقود عليه والمعقود لە والولي عارِ من ذلك کلەء ولیس لە بالعقد 
تعلق إلا أنه عاقدہ. 


.)۲۸۷ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 


٥٥ 


۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب (۱۰۷) حدیث 


قػ ۵ ؿػ ھ۵ ٭ ؿ غ 4ؿ ٭ ٭ قة ە٭ ةؿ ةؿ5 ؿؤ ؿ ٰهْ فی >٭ ۃق +٭ ھو٭ جم ےم ىٍھی و و و مج می مھ و یو مھ یو و و ی” هو و مه م مم یھ ےی ه* مم مھ می می هو و و و مم یھ وج ےج 


رر اض تالت وغر آتتا: اذا نات آت الم اد بد الرقٰ آسص یع ا الات 
جھات الزوجیة کلھا دون تکرار لشيء منھا ولا إخلال بجھة؛ وإذا حمل ذلك 


وقال الزرقانی''': ذھب الأئمة الثلائة إلی أن الذي بیدہ عقدة النکاح هو 
الزوج؛ وعفوہ بإتمام الصداق؛ واحتجوا بأنه مروي عنه قٌُء وبأن إسقاط 
الولي ما لمولیته علی خلاف الاأصول. وأجیب عن الآول بالضعف؛ سلمنا 
صحته لکن لا نسلم أنە تفسیر لل٦ّیة‏ بل إخحبار عن حال الزوج قبل الطلاق: 
وعن الثاني بأن حکم الولایة تصرف الولی بما هو أحسن للمولی عليه وقد 
یکون العفو أحسن للبنتء فیحصل لھا بذلك مصلحةء وھي رغبة الأزواج فیھا 
إذا سمعوا بعفو الاب عن الزوج المطلق وقد یرغب بذلك من في صلته غبطة 

ولنا وجوہ: منھا: ان المفھوم من قولنا: بیدہ کذا أي یتصرف فيه: 
والزوج لا یتصرف في عقد النکاحء سلمنا أن الزوج بیدہ عقدة النکاح لکن 
بالنسبة إلی ما کان وانقضیء وذلك مجازء وأما الولي فعقدة النکاح الان بیدہ 
فھو حقیقةء ومنھا؛ أن المراد بقوله: الا ان یَمُشرکػ4 الرشیدات: بلا 
خلاف إذ المحجور علیھا لا ینفذ صرفھا ۔ فالذي یحسن فی مقابلتھن ھن 
المحجورات فی أیدي الف 


فی قوله تعالٰی : و رص کثرا ایک وھو خطاب غىة و تعپیر لکاای وضعف 
ھهذا الوجه بورودہ في قوله تعالی: طوحی إ إٰذَا 25 فی العلَكِ وجرین جم ریج؟٭ 
الأایة, -۔ 

.)٦۱۳۲ /۳( لشرح الزرقاني)‎ ١( 


۳٥٦ 


۷۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب )۱۰۷٤(‏ حدیث 


جج ھ جج ج ٭ و <+*٭ جج مج قج قۃق جقج م+ قج ئھج ھج قؿّ 8ج ةقج ھٌج وج ؤغج جج ھ جج ج جج قج يیج +ػ یق ےج ق ھ+ قج جج ؿغ ْ ج یْ *٭ْ ٴج٤*<+ٌ‏ +ۃغ ظقة8 ق 4جؿ ق ×>ج ق >ج ۹٭ٴٛٔ یو و یھی و مم و ھئى: +٭ 


وأجیب بأن إقامة الظاھر مقام المضمر علی غیر الاأصلء فلو کان المراد 
الزوج لقیل إلا ان یعفون أو تعفوء فلمًا عدل عن الظاھر دل علی اآن المراد 
غیرهمء ومنھما أن الأصل في العطف؛ والتشريك فی المعنی فقولہ: لا آن 
مُشُرکے* معناہ الإاسقاط وقوله: از مَمُوا ای4 علی رأینا الاسقاط 
"0 التشريیك وعلی رأیھم لیس کذلك فیکون قولنا أرجح؛ اھ. 

وقال الموفق'': اختلف أھل العلم في الذي بیدہ عقدة النکاحء فظاھر 
مذھب احمد آنە الزوجء روي ذلك عن علي وابن عباس وجبیر بن مطعم؛ و 
قال سعید بن المسیب وشریح وسعید ونافع ابنا جبیر ونافع مولی ابن عمر 
ومجاھد وإیاس بن معاویة وجابر بن زید وابن سیرین والشعبي والثوري 
وإسحاق وأصحاب الرأي والشافعی فی الجدید وعن أحمد أنه الولی إذا کان 
ابا الصغیرۃ وھو قول الشافعي القدیم إذا ماق ابا آن جتا, ۱ 

ولنا ما روی الدارقطن ''' 7 إلی عمرو بن شعیب عن أَبيه عن جدہ 
عن النبي گلا ان قال: زری آفقت الزوج) ولآن الذي بیدە عقدة النکاح بعد 
العقد هو الزوج یتمکن من قطعه ریم وی 20 ولینن لی الولي منه شيء 
ولأآنه تعالی قال: ٭اوَآن تَمُوا اقب لِتَفویہ والعفو الذی هو أقرب إلی 
التقوی هو عفو الزوج عن حقه أما عفو و الولی عن مال المرأة فلیس هو أقرب 
إلی التقویء ولآن المھر مال الزوجة؛ فلا یملك الولی هبته ساط ےس 
اسر الا رکسائز الائتاف 

ولا یمتنع العدول عن خطاب الحاضر إلی خطاب الغائب کتولہ تعالی : 
ال یمر ا 27 1ت 5007 کرت خر جت سے لی 


.)۲٦٦ /۱۰( (المعغني)‎ (١) 
.)۲۷۹ /۳( ل(سنن الدارقطنی)‎ )۲( 
سور القورت 01ا83‎ )۳( 


۳۷ 


۷۔ کتاب النکاح (۳) باب )۱۰۷٤(‏ حدیث 


بت مَالِكٌ: فی الْيْهَوَیِبّةَ آر النَْضرَایيَّة تخت الْيْھُودِیٗ 
نؿء فَتْسم قَبْل أَنْ يیَذْخْلَ بها یا 


الایة. فعلی ھذا متی طلق الزوج قبل الدخول تنصف المھر بینھماء فإن عفا 
الزوج لھا عن النصف الذي لە کمل لھا الصداق جمیعهء وإن عفت المرأة عن 
النصف الذي لھا وترکت جمیع الصداق جاز إذا کان العافی منھما رشیداً. 


ولا یصح عفو الولي عن صداق الزوجة أباً کان أو غیرہء صغیرة کانت 
و کبیرةء نصّ عليه أحمد في روایة الجماعة وروی عنە ابن منصور جواز عفو 
الب قال أبو حفص: ما أری ھذا إلا قولاً لأبي عبد الل قدیماً وظاھر قول 
ابی حفص أن المسألة روایة واحدةء وآن أبا عبد اللہ رجع عن قوله بجواز عفو 
الاب وھو الصحیح . 

وإن قلنا بروایة ابن منصور لم یصح ھذا إلا بخمس شرائط؛ ان یکون 
أبأء وآن تکون صغیرة لیکون ولیاً علی مالھاء فإن الکبیرة تلي مال نفسھاء وأن 
تکون بکرأً؛ وآأن تکون مطلقةء وآأن تکون قبل الدخول: لأن ما بعدہ قد أتلف 
البضع. فلا یعفو عن بدل متلف؛ ومذھب الشافعيی علی نحو من ھذا إلا آنه 
یجعل الجد کالب ٢ھ.‏ 

وقال السیوطي فی (الدرا'': أخرج ابن جریر وابن أبی حاتم والطبراني 
فی (الاأوسط) والبیھقي بسند حسن عن ابن عمرو عن النبی قُ قال: (الذی 
ببہدہە عقدۃ النکاح الزوجء ھ. ْ 

(قال مالك في) الکتابیة تحت الکتابي: أي في (الیھودیة أو النصرانیة 


تحت الیھودي أو النصراني) نشرٌ علی ترتیب الف (ِفَتْسْلِم) هي (قبل أن یدخل 
بھا: إنە لا صداق لھا) قال الباجی''': وھو کذلكء فإن أسلمت بعد البناء وقبل 


.٦۲٦٦٦ /۱( دہ الدر المنثور؛‎ )١( 
.)۲۸۸/۳( ا المتقی)‎ )۲( 


٥۳۸ 





۷۔ کتاب النکاح _ (۳) باب )۱۰۷٤(‏ حدیث 


القبض وکان المھر مما یحل تملکه کالدراھم والدنانیر؛ فلھا مطالبته بە وأخذہ 
منه؛ وإن کان مما لا یحل لھا تملکه کالخمر والخنزیر فلا شيء لھا من 
المھں وھی مصیبة حلّتء ووجه ذلك أنە لا یحلٌ لھا تملكٔ ذلك ولا يَقَصَیٰ 
ا عو 0ہ کا کی سے روا زاون اھ. 

رَقالَ ار : إذا أسلم زوج الکتابیة قبل الدخول آو بعدہ آو آسلما 
معاً فالنکاح باقی بحالهء لآن للمسلم أن یبتدئ نکاح کتابیةء فاستدامته أولیء 
ولا خلاف في ھذا بین القائلین بإاجازة نکاح الکتابیة فإن أسلمت الکتابیة قبله 
وقبل الدخول تُعُجْلتَ الفرقةء إذ لا یجوز لکافر نکاح مسلمة؛ قال ابن المنذر: 
أجمع علی ھذا کل + سو سم ھ سس + فإذا کانت ھی المسلمة قبل 
الدخول فلا مھر لھا لان الفسخ منھا 

وإذا وقعت الفرقة بإسلام أحدھما بعد الدخول فلھا المھر کاملاً لأنه استقر 
بالدخول فلم یسقط شيء؛ فإن کان مسمی صحیحاً فھو لھا لأن أنکحة الکفار 
اصحیحةء وإن کان محرماً وقد قبضته في حال الکفر فلیس لھا غیرہ؛ لأنا لا 
نتعرض لما مضی وإن لم تقبضه فلھا مھر مثلھاء لأن الخمر والخنزیر لا یجوز أن 
یکون صداقاً لمسلمةء وقد صارت أحکامھم أحکام المسلمین؛ اھ. ْ 

واماغتد الس ققد ال ا غاروں''٭× کو اسلیے زا الزوجء فلھا 
نصف المھر قبل الدخول؛ وکلە بعدہ کما فی (الکافي) للحاکمء بخلاف ما إِذا 
کانت کافرة؛ وأسلم الزوج فلا مھر لھا إن کان قبل الدخول؛ لان المنع من 
عتباہ ات اتا 


(۳) 


وفي (الھدایة' '': إن تزوج الذمی ذمیة علی خمر أو خنزیر ئثم اسلما و 


.)۳۲ /۱۰( (المغنی)‎ (١) 
.)۳٥ /٤( ہرد المحتار؛‎ )٢( 
.۲۲۰۸/۱( )۳( 


اہو 


۷ ۔ کتاب النکاح )٣(‏ باب )۱۰۷٤(۰‏ حدیث 


وہ -۔ و ۶ >2 2 ٥٤‏ و ہن فی پ ھ تھے ٤‏ َ 7 3 ٔ+٭ 
قال مَالك: لا آری آن تنکخ المَرَاة بافل مِنْ رَبُع ِبْنار. 
٠ 7‏ 


ناک ایخ و و الک 


سے نے سے 


أسلم أحدھما فلھا الخمر والخنزیر یعنی إذا کانا بأعیانھما والإسلا قبل 
القبض؛ وإن کانا بغیر أعیانھماء فلھا في الخمر القیمةء وفي الخنزیر مھر 
المثلء وہذا عند بی حنیفةء وقال أبو یوسف: المھر مھر المثل في الوجھین؛ 
وقال محمد: لھا ای روص 

وجه قولھما أن القبض مؤکد للملك فی المقبوض: کروہه مت ھک 
فیمتنع بسبب الإسلامء وصار کما إذا کانا بغیر أعیانھماء وإذا التحقت حالهً 
القبض بحالة العقدء فأبو یوسف یقول: لو کانا مسلمین وقت العقد یجب مھر 
المثل؛ فکذا هھناء ومحمد یقول: صحت التسمیة لکون المسعًّیٰ مالا عندھم 
إلا أنه امتنع التسلیم للاإسلامء فیجب القیمةء ولابي حنیفة آن الملك في 
الصداق المعین یتم بنفس العقدء ولذا تملك التصرف فيهء وبالقبض ینتقل من 
ضمان الزوج إلی ضمانھا وذلك لا یمتنع بالإسلام کاسترداد الخمر المغصوبة؛ 
وفيی غیر المعین القبض یوجب ملك العینء فیمتنع بالإسلام اھ. ٰ 

(قال مالك: لا ُری)بفتح الھمزۃ (أن تنکح) ببناء المجھول (المرأة بأقل) أي 
بمھر أقل (من ربع دیٹار) وثلاثة دراھم فضة أو قیمة ذلك من العروض (وذلك) 
المقدار أي ربع الدینار وما في معناہ (أدنی) أي أقل (ما یجب فيه القطع) اي قطع 
الید في السرقةء فقاسه علیھا بجامع ان کل عضو محترم مستباحء قال الزرقانی''': 
وافق مالکاً علی قوله جمیمُ أصحابه إلا ابن وھب؛ اھ. 

شا تا وتقدم قَ‌ن ابن وھعب في ول الباب أُنه درمم کما حکاہ 

انۃ العربيء وقال الباجی''': أجاز ابن وھب من روایة ابن حبیب النکاح 


(0): اشرع الزرقانی؛:(۲۳۳۴). 
(۲) ە المتقی) (۲۸۹/۳). 


۲ 





۷۔ کتاب النکاح )٤(‏ باب 


مسممسمد 


بدرھم وفي دالفتیں٭'' عن مالك: أقله ثلاثة دراھم أو ربع دینار تام علی 
مقّدار ما بجی فه القطع؛ وقال الدراوردي الات تھا سمعہهہ پذگر ھذہ 
المسأَلة: تعرقت یا أبا عبد اللہ أي سلکت سبیل أھل العراق فی قیاسھم مقدار 
وقال القرطبی: استدل من قاسه بنصاب السرقة بأنه عضو محترم؛ فلا 
یستباح بأقل من کذا قیاساً علی ید السارقء وقد ضعّف جماعة من المالکیة 
ایضا متا اقیاس لقال ا الس اللاخمی: ای تو“ الصداق تضات 
السرقة لیس بالبینء لأن الید إنما قطعت في ربع دینار نکالاّ للمعصیةء والنکاح 
مستباح ہو جهھ جائزٹ ونحوہ لڑہی عبد اللہ بن الفخار منھم . 
ْ : ى 7 ےہ .* رو ما نے گۓ وگ ۱ ع۶ 7 

نعم قوله تعالی : مل ومن لم فستَطع نک طولا٭ یدل علی ان صدافی الحرة 
لا بد ان یکون ما ینطلق عليه اسم مال لە قدر لیحصل الفرق بینە وبین مھر 
الأمق وأما قوله تعالی: ٭آن بتَغَا بأَنوَلِکم٭ یدل علی اشتراط ما یسمی مالاً 
فی الجملة قلٌ أو کثرء وقد حَدّہ بعض المالکیة بما تجب فیه الزکاۃء وھو 
اُقوی من قیاسهە علی السرقةء وأقوی من ذلك ردہ إلی المتعارف؛ اھ. 

اق ظاتے 117 الا علی نال ااسعلاسے لاحات اضر 
بمال. فیجب أُن یکون مقدراً کالسرقةء ودلیل ثان: ان ما قصر عن ربع دینار لا 
یصح أن یکون مھرأء أصل ذلك ما لا یصح أن یکون ثمناً کقشرة البیضةء اھ. 

رو( ما حجاء فی إرخاء الستور 

جمع سٹر؛ وھو عبارة عن التخلیة بین الزوجین؛ وإن لم یکن ھناك إرخاء 

ستخور ولا إغلاقف باب وعسرہ الدردیر بخلوۃة الاهتدایس قال الدسوفی : من 


.۲۲۰۹/۹( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۸۹/۳( االمتقی)‎ )٢( 


۳۹۹۰۹۷ 





الھدوء والسکون؛ لآن کل واحد من الزوجین سکگن للا سيصس وخلوة الامتداء 
هي المعروفة عندھم بإرخاء الستورء کان ھناك إرخاء ستورء أو غلق باب أو 
غیرہ اٰھ. والمعنی ان حصول الخلوةۃ یکفی لایجاب الین ا 


وقال الموفق'': إن الرجل إذا خلا بامرأته بعد العقد الصحیح استقر 
عليه مھرما ووجبت علیھا العدة؛ وإن لم یطأء روي ذلك عن الخلفاء 
الراشدین؛ وزید؛ وابن عمرہ وبە قال علي بن الحسین وعروۃة وعطاء والزھري 
٭ والأآوزاعي وإسحاق وأصحاب الرأي. وھو قدیم قولي الشافعيی؛ وقال شریح 
والشعبي وطاووس وابن سیرین والشافعی فی الجدید : لا یستقر إلا بالوطء. 


وحکي ذلك عن ابن مسعود وابن عباس: وروی نحو ذلك عن أحمد نہ 
قال: إذا صدقته المرأۃ أنه لم یطأھا لم یکمل لھا الصداق؛ وعلیھا العدة: 
لقوله تعالی : ٭وَإن طَلَتْنمومُنَ من قَبلی ان تَمَمُومُنٌ٭'" ال٦ایة.‏ وھذہ طلقھا قبل أن 
یمسّھاء وقال تعالی : 'وَكکیف ڈوک ود أَفْعَی تَمُكُم إِ بَمسٍیں٭''' الایق 
واللافضاء الجماع . ْ 


ولٹا إجماع الصحابة ۔ رضي الله عنھم - روی الإمام أحمد والآأثرم 
بإسنادھما عن زرارة بن أوفی قال: قضی الخلفاء الراشدون المھدیون أن من 
اغلق نا أو اُرخی با فمّد وجب المھر وو حبت العدة وھذہ قضایا تشتھں 
ولم یخالْفُھم سج فی صر مم فکان اجماعاً وما رووہ عغنں ا2ن عباس اج 
یصح ؛ قال نیت یرویە لیث:؛ و لیس بالقوی؛ ورواہ حنظلة خلاف ما رواہ 


.)۲٢٢ /۳( وانظر: (مغني المحتاج)‎ .)۳۰٣ /۲( ەالشرح الکبیر مع الدسوقي)‎ )(١( 
.)۱٥٥ /۱۰( ا المغنی؛‎ )٢( 
.۳٦٣ سور البقرة: الاأیة‎ )۳( 
5۲ سورة اسا لا27‎ )8( 


۳۲٢ 


۷۔ کتاب النکاح )٤(‏ باب )۱۰۷٥(‏ حدیث 


۵٥‏ غ ۔ حذثني بَحْییٰ عَنْ مَالِلكٍء عَنْ بَحْییٰ بْن سَعیدِ عید 
عَنْ سعہ سُعید بْنِ المُسَیّبٍ؛ أُنْ غمَرَ بْنَ الْحَطابِ قَضَیٰ ۂ رہ 


٤او‏ پر سر چ 


ا آ0 کت سے را اعت اق ا 


لیثٹ وحنظلة أقوی من لیث؛: وحدیث ابن مسعود منقطع؛ قاله ابن المنذرء 
ولآن التسلیم المستحق وجد من جھتھا . 

وأما قوله تعالی: 'فین قبّل آن تَسسُومُے4 فیحتمل أنه کنی بالمسبب عن 
السبب الذي هو الخلوۃء وأما قوله تعالی: وَفَد أضنی4 فقد حُکِي عن الفراء 
نہ قال: الإفضاء الخلوةء دخل بھا أو لم یدخلء وھذا صحیحء فإن الإفضاء 
مأخوذ من الفضاءء وھو الخالي فکأنہ قال: ٭ِوَإِدًا كَلا بَمَضْهُمَ إك بَمَضِ۰۹ ا 

قلت: ومذھب الإمام مالك - رضي اللہ عنه ۔ موافق لجدید الشافعيء 
جزم بە الباجيی؛ وذکر الاختلاف مثل الموفق. وحکی محمد - رضي اللہ عنه - 
فی (موطئہا''' عن مالك أُن الرجل إن طلقھا بعد ذلك لم یکن لھا إلا نصف 
المھر إلا ان یطول مکٹھاء ویتلذذ بھاء اھ. 

۵٥۵‏ ۔ ۔ (مالك؛: فرح سی ہو )زی (عن سعید بن 
المسیب) القرشي (أن عمر بن الخطاب) رضي اللہ عنہ (قضی في) قضیة (المرأة 
إذا تزوجھا الرجل أنە إذا أرخیت) ببناء المجھول (الستور) جمع ستر کنایة عن 
التخلیة (فقد وجب عليه الصداق) بنفس الخلوةء وإن عَرَا عن المسیس کما هو 
ظاھر اللفظء و یؤیدہ ما فی (المحلی): وروی آأن عمر - رضی اللہ عنه - قال: 
ما ذنبھن إن جاء العجز کا اھ. ۱ ْ 

ارت الْعَالكے تا اظا اذعت:الی اة الس :زانک الزوجء قال 
الباجی''': یرید إذا خلا الرجل بالمرأةء وانفرد انفراداً بین فقد وجب إکمال 


.)٥٦٤ /۲( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (١) 
.]۲۲۹۲/۳( االمتتقی)‎ )٢( 


۴۳ 


۷۔ کتاب النکاح )٤(‏ باب )۱۰۷١(‏ حدیث 


7 
ھی ج ہے 


ابتٍ کَانُ یَقُولَ: إِذا دَخَل ٦‏ 21 قازعیث نیج النوث 


حر حببے یں 


فِقَدذ وحتب الداق: 


الصداق علیٰ الزوج؛ فظاھر اللفظ بقتضی أن بالخلوۃ یجب علی الزوج إکمال 
الصداق؛ وإن لم یکن المسیس؛ غیر ان معناہ عند مالك فیما روی محمد عن 
ابن وهھب أنه آرید بالحدیث إ|ذا آرخیت الستور الخلوة: وأرید بقولە: فقد 
نوعتث اضتاق [ذ اعت ال الین ملس آ2 اکر فامتت قفا اف - 

قلت: وبمثل ما حُکِي عن المالکیة أوّله شیخ مشایخنا الشاہ ولي اللہ 
الدھلوي في ١٢إزالة‏ الخفاء) إذ قال بعد آثر عمر - رضي ال عنه ۔ المذکور: 
کان الشافعي في القدیم یقول بقول عمر ۔ رضي اللہ عنە ٠-‏ ویقول: عمر ۔ 
رضي اللہ عنه - أعلم بکتاب الل؛ وقد یجوز أن یکون إنما أراد اللہ بالتی طلقت 
قبل أن تمس التي لم تخل بینە وبین نفسھاء ثم رجع في الجدید إلی أُن المھر 
إنما یجب کاملا بالمسیس؛ واعتمد علی ظاھر الکتاب . 

ویمکن الجمع بین قول عمر ۔ رضي اللہ عنه - وبین ظاھر الکتاب بأنه إذا 
تصادقا علی أنە لم یمسّھاء فالقول بظاھر الکتاب؛ وإن قالت : مسّني؛ وقال: 
لم أمسّھاء فإن أُرخیت الستور صدَفَتْ بمسٌھاء وإن لم رخ الستور صدق 
ىف لات الظاھر مع ھذہ فی المسآألة الأولی: ومع ھذا فی الثانیةء فاأظن هذا 
معنیٰ قول عمر - رضی الله عنه - اھ . 

قلت: لكنە یخالف الجمھور؛ وعموم اللفظ وقول عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
ما ذنبھن إذ جاء العجز عنکم؟ 

٦7ھ‏ (مالك؛ عن ابن شھاب أن زید بن ثابت) الآنصاري : 
رضي اللہ عنه ۔ أیضاً (کان یقول إذا دخل الرجل بامرأته) فی الخلوۃ (وأرخیت _ 
ہنا الشرر کھ رد اق اتی اگل جد اسییں رو ھا ات ا 
عند المالکیة کما تقدم فی أثر عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ وھذا الائر آخرجه محمد 


٣٤٣ 


۷۔ کتاب النکاح )٤(‏ باب )۱۰۷١(‏ حدیث 


سح مر .ََ سے 


وحذخنی عَنْ مالك؛ أَئَه با کا ان سد کت 


َقُول: إِذّا دَخَل الرّجْل بالْمَرْأةِ فی بَْيَهَاء صُدَق وو 7 
کت موق سا فا . 

قَال ات ری لاق سس دا قَخَل عَلَيْھَا فی بَْيَھَا 
َال قد ثیںء ران لع أَتّهاء صلّق عَلَيكا۔ قَإن َکَلت عَلنِ 
نی تی قثان لم ا سواہ رفالت ٥ہ‏ سی صدذئث غلع 


فی (موطئہاء ئم قال: وبھذا نأخذء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء 
وَقَالَعالك تہ آئس: شوہ یسیا و بی ہش سی ا 
بطول مکٹھاء ویتلذذ منھا فیجب الصداق؛ اھ. 

وآثر زید بن ثابت هذا یوجد فی ح جمیع النسخ المصریة''' من (موطاً یحیی) 
ری سی ود س سر نت 

(مالك؛ أنه بلغه) وقد عرفت أن بلاغات الإمام معتبرۃ (أن سعید بن 
المسیب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (کان یقول: إذا دخل الرجل بالمرأةۃ في بیتھا) 
وادّعت المرأۃ وطأھاء وأنکرہ الرجل (ص٘دُق) ببناء المجھول (الرجل علیھا) 
وبُقُبل إنکارہ بیمینەء لأن الغالب أن النشاط لا یحصل في غیر بیته (وإذا 
دخلت) المرأۃ (عليه) أي علی الزوج (فی بیته) ثم اختلفا في الوطء (صْلَفَتْ) 
المرأة (عليه) اي علی الرجل؛ لان الظاھر حصول النشاط فی بیتە. 

(قال مالك) فی توضیح أثر سعید: (أری ذلك) التصدیق (فی المسیس) اي 
الجماع؛ فالرجل (إذا دخل علیھا) أي علی المرأۃ (في بیتھا فقالت : قد مسّني) 
أي جامعني (وقال: لم أَسسّھا صْدٌق) الرجل (علیھا) فیجب نصف الصداق (فإن 
دخلت) المرأة (عليه) أي علی الزوج (فی بیته) ثم اختلفا (فقال: لم أمسّھا 
فقالت: قد مسنی؛ صدَقتْ عليه) بیمینھا . 


.]۲٦۱۲٤٤ /۱٦( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
اموطاً الإمام محمد؛ (ص۱۷۸).‎ )۲( 


۳۰ 


۷۔ کتاب النکاح )٤(‏ باب ٰ )۱۰۷١(‏ حدیث 
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قال الباجی''': قول سعید بن المسیب ھذا خلاف لما تأوْله أصحابنا 
قول عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وذلك أنھم حملوا قول عمر ۔ رضي اللہ عنه - علی 
ان بالخلوة حیث کانت یکون القول قول الزوجة فی دعوی المسیس؛ وإن أنکرہ 
الزوجء وحملوا قول سعید ھذا علی الخلوة علی سبیل الالتذاذ بالزوجة دون 
البناء. فقال: إن کانت ھذہ الخلوۃة فی منزل الزوجة؛ فالقول قول الزوج في 
إِنکار المسیس؛ وإن کان في منزل الزوج فالقول قولھاء وذلك لانبساط الزوج 
وفلة ھیبته فی بیتهء وما ھت عليه الناس من الانقباض والحیاء فی البیت الذي 


یزور فی . 


فانا علرة الشفلاہ :فحث گائت ارح٤‏ الصداقء وقد قال ماك بکلا 
القولینء وقد روی ابن وہب عن مالك أنە قال : حیث أخذ الغلق الزوجین فی أھله 
و فی أھلھاء فالقول قول المرأأة إن ادعت المسیس؛ وبە أخذ ابن وھب؛ اھ. 


وفر٘ق الزرقانی''' بین الأثرین بخلوۃ الزیارة وخلوۃ الاھتداء فقال: 
حاصله أنه یصدق الزائر منھما بیمین فیھما بخلاف خلوۃ الاہتداء فتصدق المرأة 
بیمینء لان خلوۃ الزیارة لا تنشط النفوس فیھا بخلاف الاھتداءء انتھی . 


وقال الدردیر”': صدَفَتٍ في دعوی الوطء فی خلوۃ الاھتداء بیمین إذا 
اتفقا علی الخلوۃء وصدَّقَ الزائر منھما في الوطء إِثباتاً أو نفیاء فإن زارته 
صدقت في وطئه ولا عبرة بإنکارہء وإن زارَها حتاق في نفيه؛ ولا عبرة 
بدعواھاء وإن أَقَرٌ بہ الزوج فقط اك بإقرارہ في الخلوتین اھتداء وزیارۃ 
انتھی . 

)0( )(المتقی) (۳/ ۲۹۳). 

.)٦٤ ٣ /۳( ؛ شرح الزرقانی)‎ )٢( 

(۳) ا الشرح الکبیر) (۳۰۱/۲). 


۳۹۱۷٦ 


۷۔ کتاب النکاح )٤‏ باب ()۱١۷١(‏ حدیث 
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وقال ابن رشد''': اتفق العلماء کلھم علی أن الصداق کله یجب 
٭ بالدخول والموت٠‏ واختلفوا هل من شرط وجوبە بالدخول المسیس أم لیس 
نلت رظ بل جسب بالخلرۃالتی مشرة برغم اتضرر؟ تتال عَالك 
والشافعی وداود: ولا یجب باإرخاء الستور إلا نصف المھر مالمریکن 
الس 00ا آتو کنا سب الس الحاہ مسا ا ات کر ا ھرتا ار 
مریضاً أو صائماً فی رمضان أو کانت المرأةۃ حائضاًء وقال ابن أبي لیلی: 
یجب المھر کلە بالدخولء ولم بشترط في ذلك شیتاً. 


وسبب اختلافھم معارضة حکم الصحابة لظاھر الکتاب؛ وھو قوله 
عالرت ھرق کات و 1 94ز را اللکام اترانا من 
الَسِعابة قھر آن عن علق ناہاً آر ارغی سترا قد رعت علیہ الضدائ 
ولم یختلف علیھم فی ذلك فیما حکمواء واختلفوا من ھذا الباب في 
فروعء وھو إِذا اختلفا فی المسیس أعني القائلین باشتراط المسیس؛ 
فالمشھور عن مالك ان القول قولھاء وقیل: إن کان دخول بناء صْدَقَتْ 
وإن کان دخول زیارۃ لم تصدق؛ وقیل إن کانت بکراً نظر إلیھا النساء 
فیتحصل فیھا فی المذھب ثلائة أقوالء وقال الشافعی وأآھل الظاھر: القول 
قولەء لأنه مدعی عليهء انتھی . 


وھذا توجیە آخر للأئرین بأن الفرق بینھما مبنیں علی القولین فيی مذھب 
الإمام مالك؛ وعغلِم منە أیضاً ان هذا کله فی مسلك القائلین باشتراط المسیسء_ 
والذین لم یقولوا بە یکفی عندھم إرخاء الستور سواء کان زائراً أو غیرہ؛ ولذا 
فان حععند لآ تن تا تاكة: 


.)۲٢ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.۲۳۷ سورۃ البقرة: الأیة‎ )۲( 


۳۷ 


2 کتاب النکاح (ہ٥(‏ باب 


)٥(‏ باب المقام عند البکر والأئم 


(ہ٥)‏ المقام عند الایم والیک ''' 

ھکذا في النسخ الھندیة واکثر المصریة. وفيی بعض النسخ المصریة الثیب 
بدل ا والمعنی واحد: والمقام: بھعتح المیم وضمھا تصبإسن می بمعی 
الإقامةء قال الجوهري: قد یکون کل منھما بمعنی الإقامةء وقد یکون بمعنی 
موضع القیام اھ. یعني کم یقیم عندھما وقت البناء قبل القسمة . 

قال الخرقيی: إذا أعرس عند بکر أقام عندھا سبعاً ثم دارء ولا یحتسب 
علیھا بما أقام عندھاء وإن کانت ثیباً أقام عندھا ثلاثاء ثم دارء ولا یحتسب 
علیھا أیضا بما أقام عندھا. 

َ نے ۴7ب 

قال الموفق ۱ متی ہے سو النسوۃ امرأةً خَدَیدة قطع الدورں وأقام 
عندھا ہس ان کاکی بکرا ولا بقفضھا للبافیات: وإِن کانت کت اُقام عندھا 
ٹلاثا ولا یقضیھا:إلا آن تہ ٭ هي أن یقیم عندھا سبعأء فإئه یقیمھا عندھا 
ومالك والشافعی وإسحاق وأبو عبید وابن المنذر . 


وروي عن سعید بن المسیب والحسن وخلاس بن عمرو ونافع مولی 

ابن عمر للبکر ثلاث وللثیب لیلتانء ونحوہ قال الأاوزاعيی؛ وقال لْحَکم 

وحماد وأصحاب الرأي: لا فضل للجدیدة في القسمء فإن أقام عندھا شیتاً 
قضاھا للباقیات؛ ١اھ.‏ 


٤ ۲ ۰‏ 7 
وحکی الزرقانی'' این المست والحسن والاوزاعی یقیم عند البکر 
سبعاً والئیب أربعء فإذا تزوج بکراً علی ثیب مکٹ ثلااًء وإذا تزوج ثیباً علی 


. ھذا الترتیب في العنوان فيی نسخة الشارح‎ (١( 
.)۲٥٢ /٠١( االمغنی)‎ )٢( 
.)۱۳ ٣ /۳( شرح الزرقاني)‎ ١ )۳( 


۸ 


۷۔ کتاب طسوت )٥(‏ باب (۷) حدیث 


۷۷ اپیٰججچو ہپ ےہ اسیک ہو بی بن أَي 
ند ضس تی الحارت نو کا ون ا 


٤‏ سے 


شُول الله ہل جینٗ تَرَوَع ام 6.7 ھن عندہ َال لَھَا: 


۷ - (مالك؛: مم رد سے سر ےت 
العین (ابن حزم) الأنصاري الہمدني (عن عبد الملك بن أبي بکر بن 
عبد الرحمٰن بن الحارث بن هشام المخزومي) المدني (عن أبيه) أبي بکر بن 
عبد الرحمٰن أحد الفقھاء السبعة بالمدینة المنورةء اختلف فی اسمه؛ والصحیح 
آع اس رکم راس اج وسرل اھ 22): تال آئن 2ال ''' 
ظاھرہ الانقطاع أی الإرسالء وھو متصل مسند صحیح؛ گن سعت ابق یکو مس 
أم سلمةء کما صرح بە عند مسلم'''' وأبي داود والنسائي وابن ماجه اھ. 


قلت: کذا أخرجه مسلم مرسلاً ترواة عالھ رسکتا برابات: ای 
وحکی النوويی عن الدارقطني أرسلە عبد اللہ بن أبي بکرء وعبد الرحمٰن بن 
حمید. (حین تزوج) ام ال مشتین (ام سلمة) مند بنت ابی أُمیة المخزوميیة 
(وأاصصحت عندہ قال لھا). 


قال نے :٥‏ ھذا یقتضی نہ قال لها فی وع یوم اُصحت عنلدہء وقد 
روي أنه قال لھا ذلك بعد انقضاء الثلاثة أآیام رواہ مسلم آن رسول اللہ پل 


.)۱۳٦٣ /۱٦( ا(الاستذکار)‎ )١( 


(٢)‏ أخرجه مسلم /٦٤(‏ ٠ء‏ وا بو داود في النکاح (۲٢۲۱۲)ء‏ والنسائی فی عشرة الَتساء 
)٥٤(‏ وابن ماجە (۱۹۱۷). 


(۳) ا المنتقی) .)۲۲۹١/۳(‏ 


۹ 


۷۔ کتاب النکاح )٥(‏ باب (۱۰۷۷) حدیث 
١ 7‏ چو ْ 
الس بلب علی اَهلكبِ ھوان. سس مرجم شھمہ مہہ یی 


حین تزوج أم سلمة فدخل علیھاء فأراد ان یخرج آخذت بشثوبە؛ فقال 
رسول الله پا : (إن شثت زدتك وحاسبتك بە؛ للبکر سبع؛ وللثیب ثلاث)٢ء‏ 
ویحتمل ان یکون قال لھا ذلك آقٌٍَِ أول یومء فاختارت الثلائةء ثم قال ذلك 
بعد انقضاء الثلاثة أیام حین تعلقت بثوبه إعادة للتخییرء اھ. 

قلت : وأوضح من لفظ مسلم لفظ أبي داود ۸ أنە قُٛ لما تزوّج أم سلمة أقام 
عندھا ثلاثاًء ثم قال: لیس بك) الحدیث (الیس بك) بکسر الکاف (علی أملكٰ 
ھوان) أي احتقارء فی امختار الصحاح) الھون بالضم الھوان وأھانه: استخت بەء 
والاسم الھوان والمھانة یقال: رجل فيه مَھانة أي ذلٌ وضُعْفٌ؛ اھ. 

قال الشیخ فی ائینل''۶ نا للقاری : المراد بالآمل قبیلتھاء والھاء 
للسببیة أي لا یلحق أهلك بسببك ھوانء وقیل: أراد بالأمل نفسه قٌٌٍ وکان 
من الزوجین أھل؛ والباء متعلقة بھوان أی لیس اقتصاری علی الثلائة لھوانك 
عليء ولا لعدم رغبة فيیكء ولکن لأنه الحکم؛ ٢ھ.‏ 

ڈال الا 777 پریت اتا سے باعل بل پریت ا۶ انا مرائت 
إرادتھا في المقام عندھاء وإنه إن أقام عندھا ثلاثة أیام مع ان المقام عند البکر 
سبع؛ فلیس لھوانھا عليهء وإنما ذلك لان حق سائر الزوجات متعلق بالمقام 
عندھاء ومذا یقتضي ان المقام عند الثیب حق لا یقضي بە سائر الزوجات 
مقامء ولا لھن فیه اعتراض لتعلیقہ ذلك بمشیئة أآم سلمة دون مشیئة سائرھن. 

وقد اختلف اصحابنا في ذلك هل هو حق للزوج أو حق للزوجة؟ قال 
القاضی أبو محمد: فی ذلك روایتانء قال: وفائدة الخلاف أنە إذا کان حقا لە 
جاز لە فعله وترکە؛ وإذا کان حقاً للزوجة لم یکن لە ترکه إلا بإذنھا. انتھی. 


.)۱٥١/١١( لہذل المجھودا‎ )١( 
.)۲۹١ /۳( االمتقی)‎ )٢( 


۷٠۴ 


۷۔ کتاب النکاح )٥(‏ باب (۷۷) حدیث 

یں ہے وت سی وی سر فا ہے تک تو ہے 
إِنْ يِمْتِ سَبْعْت عِنْذَل وَسَبْعُت مِنْدهی. ٦1ء‏ لت تت2 
انا ا تاج 


أُخرجه مسلم فيی: ۱۷ ۔ کتاب الرضاع؛ ٣١‏ ۔ باب قدر ما تستحقه البکر 


(إن ششت) بکسر التاء (سبعت عندك) من التسبیع أي أقمت عندك سبعاء 


فی (النھایة) اشتقوا الفعل من الواحد إلی العشر؛ فمعنی: اسم اقم عندھا 
سبعاً (وسبّعت عندھن) أَيٍ اق علة گل واعتَتا می رتة الزرجات شعا سا 


قال الطیبي'': اختلفواء فقیل: لا شرکة لبقیة الأزواج في المدۃ 
المذکورة أعني السبع والثلاث فیستأنف القسم بعدہء وقیل: لبقیتھا استیفاء 
هذہ المدة واحتجوا بھذا الحدیث؛ فاإنه لو کان للثیب الثلاث لم یکن لباقي 
الازواج التسبیع بل التربیع لآن الثلاث حق ام ہت ورای ات اتا رھا 
وطلبھا لما هو آکثر من حقھا ا٘سقط اختصاصھا بما هو حقھاء انتھی . 


(وإن شئت ثلثت عندك) أي اکتفیت علی الئثلاث التی اأقمت فیھا عندك 
(ودرت) بصیغة المتکلم من الدوران (علیھن)) أي أدور علی بقیة الزوجات یوماً 
رتا عند القائلین بتفضیل الجدیدۃة بالثلث؛: رتلانا ثلاثا عند القائلین بعدم 
التفضیل؛ ولذا قال محمد فی (موطكہ)''' بعد ھذا الحدیث: وبە نأخذء ینبغي 
إن سبّع عندھا أن یسبّٔع عندمن لا یزید لھا علیھن شیئاء وإن ثلث عندھا أُن 
یثلث عندھن وهو قول أہی حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی . 

(فقالت) أم سلمة (لَلّث) أي اکتفِ بالثلاثء قال عیاض: اختارت 
التثلیث مع أخذھا بثوبہ حرصاً علی طول إقامته عندھاء لأنھا رأت أنە إذا سَبَع 
لھا وسبع لغیرھا لم یقرب رجوعه إِلیھا . 


.)۲٥۹ /٦( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 
.)۱۷٦ص( موطاً الإمام محمد‎ ١ )۲( 


۳۱ 


- کتاب النکاح )٥(‏ باب ٰ (۱۰۷۸) حدیث 


۰۹۵۸ ۔ وحذخنی عَن مَاللٌ عَنْ حمید الظویل عن 
انس بن مَالْكُ ؛ .٠‏ 0+ ا جح سے صصدسسصَسس سس 


قال رکاج ۸2 وفیه تخییر الثیب ہہ بین الثلث بلا قضاء والسبع والقضاء 
وإلیه ذھب الجمھور والشافعي وأحمدہ وقال مالك وأصحابه: لا تحَیْرّ 
وترکوا حدیث ام سلمة لُحدیث امن للبکر سبعء قلعت ثلاث قاله ابن_ 
عبد البں ویبه4 تعقب؛ نقل النووي عن مالك موافقة الجمھور وقال المازری : 
یمکن عندي أن مالکاً رأی ذلك من خصائصہ إٌكٍ لانه خص فی النکاح 
بخصائصء انتھی . وتعقب بآن الخصائص لا تثبت بالاحتمالء انتھی . 


وقال الباجي''': قوله: ف(إن شئت) إلخ یقتضي التخییر لھاء قال القاضي 
ابو الحسن: إن اختارت التسبیع قضی سائر لالہ ضعاً سبتاءَ رقال ا الجراز 
عن مالك: لا يَخَیْرّھا فی ذلك: وقد مضت السنة أن یقیم عندھا ثلااًء وجه 
القول الأول التعلق بظاھر الحدیث؛ ووجە القول الثانی ما یثبت من الفعل 
فصار 7 2 انتھی . 


وقال القرطبی : لم یکن القسم واجباً عليه لق لقوله تعالی: ای می 
تَشاءُ مِنہُنٌ٭ الایةء وھذا علی مذھب مالك؛ وذھب الآکثر إلی وجوبہ عليه ئل 
قاله الزرقاني۔ 


۸ - (مالك؛ عن حمید) مصغراً ابن أبی حمید (الطویل) البصري _ 
(عن أنس بن مالك) موقوفاء وقد ورد مرفوعاً کما بسطه الحافظ فی (الفتہ!'”'' 
ولفظ البخاري عن آبي قلابة عن آنس؛ ا٢ولو‏ شثت أن أقول قال النبي ليةٍء 
ولکن قال: السنة إذا تزوج البکر أقام عندھا سبعأا وإذا تزوج الثیب آقام 


.)۱۳١٣/۳( ؛ شرح الزرفانی؛‎ )١( 
.)۲۹۱/۳( ا المتقی؛‎ )٢( 
.)۳۱٣ /۹( (فتح الباری)‎ (٣( 


۲ 


۷۔ کتاب النکاح )٥(‏ باب (۱۰۷۸) حدیث 


ا 


لن کان نول لالج جب 0ت0 


ا خرجه البخاري فی : ۷ ۔ کتاب النکاحء ٠٣۰‏ ۓیات ادا تزوج البکر علی 
القت: 


ومسلم فيی: ۷ ۔ کتاب الرضاع؛ ٦7ے‏ بات فدر ما ھ") 
إقامة الزوج عندھا عقب الزفاف؛ حدیث ٦٣٤‏ و٤٦.‏ 


عندھا ثلاثاًء (آنه کان یقول: للبکر سبع وللٹیب ثلاٹ). 

قال الباجی'٭: یقتضيی ظاھرہ أنه حق للمرأۃ وَلَو کان عقا للزروج لقال 
للزوج في البکر سبع؛ وفي الثیب ثلاث: والمعنی ان الطارئة یلحقھا من 
الاستیحاش والانقباض ما یحتاج بە إلی التأنیس؛ وذلك لا یکون إلا بطول 
القیام عندھاء ولما کانت البکر أکثر حیاء وانقباضاً احتاجت من التأنیس آکثر 
مما تحتاجه الثیب؛ وہذا التعلیل علی اأصل من جعله حقاً للزوجةء وأما علی 
أصل من جعله حقاً للزوجء فقد قال أبو محمد: لما کان التذاذ الزوج بالطارئة 
اکثر من التذاذہ بای تل 3 من المقام عندھا ما یحصل لە ذلك . 

وقال: قد اختلف أصحابنا فی ذلك ھل هو حق للزوج أو الزوجة؟ قال 
القاضی أبو محمد: في ذلك روایتانء وفائدة الخلاف أنه إذا کان حقا لە جاز 
له فعله وترکە؛ وإذا کان حقاً للزوجة لم یکن لە ترکە إلا بإذنھا. وجه القول 
الآاول حدیث أم سلمة: ا لیس بك علی أھلك ھوان إن شئت سبعثُ عندك) إلخ 
فأخبر بن ذلك علی وجه الإکرام. فالظاھر أنه لیس من حقوقھاء لن الإکرام 
لا یستعمل في إعطاء الحقوق؛ ولو کان ذلك من حقوقھا لقال لیس بنا منع 
حقك ووجە القول انی حدیث الباب؛ انتھی . 


رقتال:الدردیر ٣“‏ لا ثُجاب الٹیب لسیع إن طلیتھا کیا لا ثجاپ البگر 


.٦)۲۹٥۱/۳( (المتقی)‎ )١( 
.)۳۳۹ /۲( (الشرح الکبیر)‎ (۲ ٰ 


۳۷۳ 


۷۔ کتاب یك )٥(‏ باب (۱۰۷۸) حدیث 


قال مالائ: 02 الامُْز عندنا 
قال ما لكُ: فان كَانْتْ لهُ امرأہ 27 ہت تروج۔ فَإنَهُ يقَیِم 


کس 
٣‏ ہہ 


موا بی آد وت ۷۱ ژائیں لنٹھ پالکتی 1 وی می 


لی تَرَوٌجَ مَا أَقَامَ عِنْدَمَا 
اکر ھا قال الاسرتی) تر إ طلَتھا آی غعلی المشہور کلانا لن قال: 
إِنھا تجابء انتھی . ۱ ٰ 

وهھنا بحث آخر وھو ما في (الفتح)''" قال ابن عبد البر: جمھور 
العلماء علی آن ذلك حق للمرأةۃ بسبب الزفاف سواء کان عندہ زوجة أم لا 
وحکی النووي آنه یستحب إِذا لم یکن عندہ غیرھا وإلا فیجب . وھذا یوافق 
کلام آکثر الأصحاب؛ واختار النووي أن لا فرقء وإطلاق الشافعی بعضدہ 
ویشھد للاول ما فی روایة للبخاري: (إذا تزوج البکر علی الثیب)ء الحدیثء 
وللثاني ما في روایة لە آخری بلفظ: فلإذا تزوج البکر اقام عندھا سبعا) 
الحدیث؛ انتھی . 

(قال مالك: وذلك) عندي إشارة إلی حدیث أنس (الأمر) المرجَحٌ (عندنا) 
بالمدینة المنورة من التسبیع والتثلیث؛ ولا اختیار للمرأةۃ فی اختیار التسبیع 
بدون القضاء کما قال بهہ الشافعي وأحمد من أنھا إن اختارت السبع لھا ذلك 
بالقضاء کما تقدم قریباً. 

(قال مالك : فإن کانت لە امرأة غیر) الجدیدة (التي تزوج) بھا (فإنه یقسم 
بینھما) الایام بالسویة (بعد أن تمضِيی أَيْامَ التي تَرُوْجٌ) أي بعد أن تَمْضِيَ آیامھا 
المخصوصةء وھي الثلاث إن کانت ثیباء والسبع إن کانت بکراً (بالسواء) 
متعلق بیقسم (ولا یحسب) ببناء المعلوم أي الزوج (علی) الجدیدة (التي تزوّج) 
بھا (ما)اي المدة التی (أقام عندھا) فلا یقضي مذہ الایام الثلاثة او السبعة 
للقدیمة بل یبتدئ اس جھتا 


.)۳۱٣/۹( ففتح الباري؛‎ (١( 


٤ 


۷۔ کتاب النکاح )٥(‏ باب )٣۰۷۸(‏ حدیث 


٭ یڑ جج جج 6ؤ قة ةؿ 5 *ؿ٭ٴ ۹ ببؿٴ 4ؤ يؿٴ یق ھ+ؿؤٛ ق ؿغ ؿغ مج وج 3ج +م+ج قج مج جج جج .تج 8+ قج 8ج جج ج ج 3ج 3ق جٌ ؿ ھيؿٴ ق يؿٴ ظؤظ یج جج یؿٌ ھى* ق + هھج ۃج قدج ؿ ھؿٴ یيؿ قجقظ _٘ضخ ھی" جج ےو ےج مھ٭+ھ 


قال الباجی''': وذلك کما قال: إنە إذا تزوج امرأة وکانت عندہ غیرھاء 
فأقام عند الحدیثة ما قدمناہ من المقام لھا فإانه یقسم بینھما بعد ذلك علی 
ارامہ را قاع تا فان ا الو ااغضر عالفۃ متا ابا اعت 
رات اوت سسماغامع و عدالاخری 

وصفة القسمة أُن یکون عند کل واحدۃ یوماً ولیلةء قاله ابن حبیبء قال: 
ولا یجوز ان یقسم لکل واحدة یومینء رواہ ابن المواز عن مالك؛ قال: ولو 
جاز لجاز ثلاثاً وأربعاء ووجه ذلك ما روي أن سودة - رضی اللہ عنھا ۔ وهہبت 
یومھا لعائشةء وکان چا یقسم لعائشة بیومھا ویوم سودةء انتھی. 

وقال الموفق''': یقسم بین نسائه لیلةً لیلهًء فإن ا٘حبّ الزیادۃ علی ذلك 
لم یجز إلا برضاھن؛ وقال القاضی : الأولیٰ لیلة ولیلةف نہ قرب للعھد بھن؛ 
وتجوز الثلاث؛ لأنھا فی حد القلَة فھی کاللیلةء وھذا مذھب الشافعی . 

ولنا: ان النبي ق٤‏ قسم لیلةً لیلةًء ولآن التسویة واجبة؛ فإذا بات عند 
واحدة لیلة تعینت اللیلة الثانیة حقاً للآخریء فلم یجز جعلھا للاولی بغیر 
رضاقا 

وفی (الدر المختارا””: یقیم عند کل واحدة منھن یوماً ولیلةء وإن شاء 
ثلااء ولا یقیم عند إحداھما أکثر إلا بإذن الآخری؛ وفی (الھدایة): الاختیار 
فی مقدار الدور إلی الزوج؛ لن المستحق هو التسویة دون طریقهء انتھی . 

قال ابن الھمام'': ھذا الإطلاق لا یمکن اعتبارہ علی صرافتهء فإنه لو 


.)۴۹۰۱/۳( ا( المتقی)‎ )١( 

.]۲۲٤۸۸/۸۰( (المغني)‎ (٢( 
.)۲۲۷ /۳( )٣۳( 

.)۲۳۰۲ /۳( فلفتح القدیر؛‎ )٤( 


۰۵ 


۷۔ کتاب النکاح )٥(‏ باب (۱۰۷۸) حدیث 
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راد ان یدور سنة سنة ما یظن إطلاق ذلك لە بل ینبغی أن لا یطلق له مقدار 
مدة الڑإیلاء وإذا کان وجوبه للتانیس ودفع الوحشة وجب آن تعتبر المدة 
القریبة؛ وأظن آکثر من جُمعةٍ مضارة إلا أن یرضیا بەء انتھی. 

وتعقبه فی (البحر؛ بن الظامر الاطلاق لآنه لا مضارة حیث کان علی 

وتعقبه ابن فان ۶ فی (ھامشه) وفی (الرد المحتار بما فی (النھر) 
حیث قال: في نفي المضارة مطلقاً نظر لا یخفیء وحکی عن القھستانی لە أن 
یقیم عندذ امرأة تلائهة أُو سہعة؛ وعند آخری کدلك کما فی (قاضی خان) 
واالسراجیة) وغیرھماء ویؤیدہ ما فی اشرح درر البحار* من التوفیق بین الادلة؛ 
انتھی . ٰ 

والمراد من التوفیق بین الادلة ما قاله تحت قول المصنف : البکر والثیب 
والجدیدة والقدیمة سواء لاطلاق الایتق قال ابن عابدین : أَي قوله تعالی : 
ت ستطعوا أُن مر راک أَى فی المحمة یک کس لاہ فی القسم؛ قاله 

وقوله تعالی : لڑ وعاشِرُوهَنٌ ِألْمَعرَوف 4 وغایتهہ بد وقوله تعالی : لن ف 
آل ممراو کچ ولإطلاق أحادیث النھي. 


و اما ما روي من نحو للبکر سبع وللثیب ثلاث فیحتمل ان المراد 
التفضیل في البدایة دون الزیادةء فوجب تقدیم الدلیل القطعي کما فی (البحر) 
وفيی شرح درر البحار؛ ان الحدیث لا یدل علی نفی التسویةء بل علی اختیار 
الدور بالسبع والثلاث جمعا بینە وبین ما رویناہء انتھی . 


.)۳۸٣ ۔‎ ۳۸۱ /٤( انظر: (رد المحتار علی الدر المختار؛‎ )١( 


۳۷٦ 


۷۔ کتاب النکاح (٦(‏ باب )٠۰۷۹(‏ حدیث 


۹۔ حثثفي بَخییٰ عَْ َالِكِ: اک وہہ 
کب 9ط او اج تر رظ عَلی زَوْجھَا أَنَهُ لا يَحْرْغْ بِهَا مِنْ 


بليْمَا ک٦‏ َ9 يَحْرُجْ بها إِنْ شاء. 

ونا عَلَلُوا بہ من وحشة الجدیدة واستنامھا بزیادة الأیام تعقبه ابن الھمام 
بأن تخصیص القدیمة أولی؛ لان الوحشة فی حقھا متحققةء وفي الجدیدة 
متوهھمةء وفي بد الرائق ۰- لاثكک أن الاخافرت مَسَلةٌ ٠‏ فلم تکن قطعیة 


)٦(‏ ما لا یجوز من ۔ بیان لما ۔ الشروط فی النکاح 

قال الخطابی''': الشروط فی النکاح مختلفةء فمنھا ما یجب الوفاء به 
اتفاقااء وھو ما أمر اللہ بہ من إمساك بمعروف أو تسریح بإحسانء ومنھا؛ ما لا 
یوفی بە اتفاقاً کسؤال طلاق أختھاء ومنھا ما اختلف فيه کاشتراط أُن لا یتزوج 
علیھاء أو لا یتسرٌیٰ أو لا ینقلھا من مکانھا . ٰ 

۹6ء مال آته بلكه) تال اب ضد الے :روا اپ یک نی 
أبي شیبة عن ابن المبارك عن الحارث بن عبد الرحمٰن عن مسلم بن یسار عن 
سعید بن المسیب به؛ اھ. (آن سعید بن المسیب سٌيْل) ببناء المجھول (عن 
المرأة تشترط) في النکاح (علی زوجھا أنە لا بخرج بھا من بلدھا؟ فقال سعید بن 
المسیب) فی جواب ہذا السؤال: إنه یجوز لە آن (یخرج بھا إن شاء). 


قال الباجی'': ومعنی ذلك أنە لا یلزمه بالحکمء وأما علی الوفاء لھا 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) (۹/ ۲۱۷ ۔ ۲۱۸). 


.)٦٦٤٤ /۱٦( انظر : ا( الاستذکار)‎ )٢( 
.)۲۲۹٦۹ /۳( (المتقی)‎ )٣( 


۷ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٦٦(‏ باب )٠۰۷۹(‏ حدیث 


پ) 


کے صا 07 

َال مَالكَ: فالامر عند 
2 ۔مے ٥‏ سے او سم 
ڈئ عند عَقَدة النکاح مصاجح جم کس سو سوب اص مات و ےسح ‏ ص یت 


من الشروط فإنه مأمور بەء رواہ محمد عن أشھب عن مالك فیمن تزوج امرأة 
علی ان لا یمنعھا الخروج إلی المسجد: فإنه ینبغي آن یفي لھا بذلك؛ ولا 
یقضي بە عليهء وقال ابن حبیب: وقد استحب مالك وغیرہ من أھل العلم أُن_ 
یفيی لھا بما شرطء وآن ذلك غیر لازم للزوج . 

وروی اشھب عن مالك في کتاب محمد والعتبي أني لاکرہ ان ینکح علی 
مثل ھذا اأحد لا یخرجھا من بلدھا ولا یمنعھا من داخل یدخل علیھاء ولا 
یمنعھا من حج ولا عمرةء قال: فإذا کان ھکذا فھو لا یملکھا إذاً ملکاً تاماء 
ولا یُستباح البضع إلا بملك تام وبٔگرہ أن یشترط في تملکه ھذہ الشروط التي 
تمنع تمام ملکەء قال مالك: ولقد آشرت منذ زمان ان اُنھی الناس ان یتزوجوا 
بالشروطء وآأن لا یتزوجوا إلا علی دین الرجل وأمانتهء وأنه کتب بذلك کتابا 
وصیح بە في الأسواق: اھ. 

قال الدردیر”'٭: وألغی الشرط المناقض بعد الدخولء واحترز بالشرط 
المناقض عن المکروہ؛ وھو ما لا یقتضيه العقد ولا ینافیهء کأن لا یتسرّیٰ 
علیھا آو یتزوج علیھا آو لا یخرجھا من مکان کذاء فلا یفسخ قبل ولا بعد 
ولا یلزم الوفاء بەء وإنما یستحب٠‏ وإنما کرہ لما فيه من التحجیرء ٢ھ.‏ قلت: 
وأباح الإمام أحمد اشتراط الدار خلافاً للأئمة الثلاثة کما سیأتی قریباً. 

(قال مالك : والأمر) الثابت (عندنا أنه إذا شرط الرجل للمرأة وإن کان 
ذلك) الشرط (عند عقدة النکاح) بضم العین اسم لما یعقد من نکاح أو یمین أو 
غیرهما قال تعالی: فلا میا عُقَْةً ایاج حَق بَتَاعٌ لت لََلم''' 
والمعنی وإن کان الشرط عند انعقاد النکاح وفی صليهء -- 


.)۲۳۸ /۲( الشرح الکبیر)‎  0١( 
۲۴۶ سور الِقرو؟ الاڈ‎ )( 


۷۰۸ 





۷۔ کتاب النکاح )٦(‏ باب (۱۰۷۹) حدیث 


کرو القرط وھو (أن لا أنکح عليك) مثلاً (وأن لا أتسرر) عليك (إن 
ذلك) الشرط (لیس بشيء) أي لا یلتفت إليە (إلا أن یکون في ذلك) الشرط 
(یمین بطلاق) أي علّق الطلاق بھذا الشرط (أو عتاقة) بفتح العین مصدر عتق 
ا یکون فی ذلك یمین عتاق ان علت اتعتاق بذاك الشرط (فیحب ذلك) 
الشرط (عليه) بیمینە وتعلیقه (ویلزمهہ) الطلاق والعتاق . 


وقال الباجی''': إِن مجرد الشرط لا یلزمهء ولە أن یفعل ذلك کلە ولا 
شيء عليه فيهء ولا یمنع من فعله إلا آن یقیدہ الزوج بیمینء فتلزمه تلك الیمین 
برا لق ہجىة مطلاق او عتاق أو غیرہ من الأیمان التی تلزم إلا أن الذي 
یحکم بە عليه من ذلك الطلاق أو العتاق وأما ما یحلف بە من الیمین بالل أو 
المشي آو غیر ذلك فإنه إن خالف ما حلف لھا عليه حنث لکنە لا یحکم عليه 
بالکفارۃةء اھ. 


وقال الموفق''': الشروط في النکاح تنقسم أقساماً ثلائةء أحدھا: ما 
یلزم الوفاء بەء وھو ما یعود إلیھا نفعه مثل ان یشترط أن لا یخرجھا من دارھا 
آو بلدھا أو لا یسافر بھا أو لا یتزوج علیھا ولا یتسرّیٰ علیھاء فھذا یلزمہ 
الوفاء لھا بەء فإن لم یفعل فلھا فسخ النکاحء یروی ھذا عن عمر وسعد بن 
.- وقاص ومعاویة وعمرو بن العاص ۔ رضي اللہ عنھم -؛ وبهە قال شریح 
وعمر بن عبد العزیز وجابر بن زید وطاووس والآوزاعي وإسحاق؛ وأبطل ھذہ 
الشروط الزھري وقتادة وهشام بن عروۃة ومالك واللیث والثوري والشافعي 
وابن المنذر وأصحاب الرأي. 


.)۲۹۷ /۳( االمنتقی)‎ )١( 
.)٣٦۸٤ /۹( (المغني)‎ (٢( 


۳۹ 





۷۔ کتاب النکاح )٦(‏ باب (۱۰۷۹) حدیث 


ےم ےم ےم مه مم مھ ھ مو جم ج ھه ه ھج عج جع ج جى ےم ےم ے ھ ے و ے ےھ ےو و و ے جے ے وج جو وو ے ےج و ے ے وج و جو وج ےج مم ےج جج ەہ ْه +٭ْهہ ٭ 


قال أبو حنیفة والشافعي: ویفسد المھر دون العقد ولھا مھر المثلء 
واحتجُوا بقول النبی قلل: (کل شرط لیس فی کتاب ال فھو باطل؛ وإن کان 
مائة شرط)''ء ھذا لیس في کتاب الل؛ وقال النبي قٌيٌٍ: (المسلمون علی 
شروطھم إلا شرطاً أحلٗ حراماً أو حرم حلالاً؛ء وھذا یحرم الحلال؛ وھو 
التزویج والتشري._ ٰ ٰ 

ولناء قول النبي قل: (إن أحق الشروط ان توفوا بھا ما استحللتم به 
الفروج) متفق عليهء ولانه قول من سمّینا من الصحابة؛ ولا نعلم لھم مخالفا 
فی عصرھم. فکان إجماعاً. 

فان شرطت عليه أن یطلق ضرَتّھا لم یصح الشرط لنھیە قل ان تشترط 
المرأةۃ طلاق اختھاء وقال أبو الخطاب: هو شرط لازم؛ لانه لا ینافی العقدء 
ولھا فیه فائدةء فأشبه ما لو شرطت عليه أن لا یتزوُجھا . 


والنوع الثاني : ما یبطل الشرطء ویصح العقد مثل أن یشترط ان لا مھر 
لھاء أو أن لا ینفق علیھاء أو أن لا بطأھاء أو یعزل عنھاء آو یقسم لھا أقل 
سن سم ضاحھاتار اکن أُو لا یکون عندھا في الجمعة إلا لیلةء أو شرط 
لھا الٹھار دون اللیلء أو شرط علی المرأة ان تنفق عليه أو تعطيه شیئاء فھذہ 
٭ الشروط کلھا باطلةء والعقد صحیح. 

وقد نقل عن احمد کلام فی بعض هھذہ الشروط یحتمل إبطال العقدء نقل 
عنه المرٌوذِي فی النھاریات واللیلیات. لیس ھذا من نکاح أھل الإسلامء وممن 
کرہ نکاح النھاریات حماد بن أبي بالات :اہن شوہ وقال التزری× الشرط 
باطل وکان الحسن وعطء لا یریان بنکاح الٹھاریات بأساء وإن شرط عليه 
ترك الوطء احتمل ان یفسد العقدء لآنه شرط بنافی مقصود النکاحء وھذا 
مذھب الشافعي . 


.)۱٥٥٤١( أخرجه البخاري (٢٥٥۲)ء ومسلم‎ )١( 


۳۴۸۰۸ 


۷۔ کتاب النکاح ۱ )٦(‏ باب (۱۰۷۹) حدیثْ 





والقسم الثالث : ما یبطل النکاح بأصله مثل ان یشترط توقیت النکاح؛ اھ 
مختصر. فالائمة الثلائة متفقون في ذلك؛ وما حکی الإمام الترمذي بعد حدیث 
عقبة بن عامر : (اُحق الشروط ما استحللتم بە الفروج) من موافقة الشافعی أُحمد: 
تعقبه الحافظ في (الفتح)''' فقال: النقل في هذا عن الشافعی غریب بل الحدیث 
عندھم محمول علی الشروط التي لا تنافي مقتضی النکاح؛ بل یکون من مقتضیاتہ 
کاشتراط العشرة بالمعروف والاانفاق والکسوۃ والسکنی؛ اھ. 


وما حکی الموفق من اتفاق الصحابة مشکل؛: فقد روي عن علي ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ خلاف ذلك؛ آخرجه ابن أبی شیبة وعبد الرزاق عن عباد بن 
عبد ال قال: رفع إلی علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ رجل تزوّج امرأةۃء وشرط لھا 
دارھا. فقال علي - رضی اللہ عنه -: شرط اللہ قبل شرطھا أو قبل شرطهە. ولم 
پر تھا ا رقہلط اف سان ترتع ایت و[ ےن5145 
وقد اختلفت الروایات عن عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ فأخرج البخاري عنه تعلیقاً 
مقاطع الحقوق عند الشروط . 


قال الحافظ''": وصله سعید بن منصور بسندہ إلی عبد الرحمٰن بن غنم 
قال: کنت مع عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ فجاءہ رجل فقال: یا أمیر المؤمنین 
تزوجت ھذہء وشرطت لھا دارھاء وأنيی أجمع لأمري ۔ أو لشأنی ۔ أن أنتقل 
الیٰ ارَمْن کذا وکذاء فقال: لھا شرطھاء فقال الرجل : عهلك الرجال إذ لا 
تشاء امرأۃ ان تطلق زوجھا إلا ظُلَقتَء فقال عمر - رضي اللہ عنہ -: المؤمنون 
علی شروطھم عند مقاطع حقوقھم۔ _ 


وروی ابن وھب بإسناد جید عن عبید بن السباق أن رجلا تزوج امرأۃ 


.)۲۱۸/۹( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۱۷ /۹( ففتح الباريی)‎ )٢( 


۴/۱۷ 


۷۔ کتاب النکاح ۷( ا 


(۷) باب نکاح المحلل وما أشبھه 








فشرط لھا أن لا یخرجھا من دارھاء فارتفعوا إلٰی عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
فوضع الشرطء وقال: المرأة مع زوجھا. 

قال اہو عبید: تضادت الروایات عن عمر - رضیي اللہ عنه - في ھذاء وقد 
قال بالقول الأول عمرو بن العاص ومن التابعین طاؤووس وأبو الشعثاء وھو 
قول الأوزاعي وقال اللیث والثوري والجمھور بقول علي ۔ رضي اللہ عنه - 
حتی لو کان صداق مثلھا مائة مثلاّء فرضیت بخمسین علی أُن لا یخرجھاء فله 
إخراجھاء ولا یلزمه إلا المسمی . 

وقالت الحنفیة: لھا ان ترجع عليه بما نقصته لە من الصداق؛ وقال 
الشافعي: یصح النکاح؛ ویلغو الشرط؛ ویلزمه مھر المثل؛ وعنه یصح+ 
وتستحق الکل. وأخرج الطبرانی في (الصغیر) بإسناد حسن عن جابر (آن 
النبی گلا خطب آم مبشر بنت البراء)ء فقالت : إنی شرطت لزوجي أن لا آتزوج 
بعدہ. فقال النبی قَل: (إن مذا لا یصلح)'ء اھ . 


(۷) نکاح المحلل وما أشبھه 

وڈ کر کٹ ؛ من تزوج مطلقة الغیر ثلاثاً لیحلھا لەء 
قال تعالی: لان طَلقھا کا کل لم نون می نے 7ا 2 کاناہ ای رح 
اتفقوا علی أُن الطلاق نوعان: ان ورجعیء وأن الرجعي هو الذي یملك فیه 
الزوج رجعتھا من غیر اختیارھاء وأن من شرطه أن یکون في مدخول بھا ولا 
خلاف فی ھذا: وأما الطلاق البائن؛ فإنھم ات تفقوا علی أن البینونة إنما توجد 
للطلاق من قبل عدم الدخولء ومن قبل عدم التطلیقاتء ومن قبل العوض في 
الخلع علی اختلاف بینھم ھل الخلع طلاق آو فسخ. 


(١) ْ‏ اُوردہ اتی فی (امجمع الزوائد) )٦1۸/٤(‏ م(۷۳۲۹۹). 
(۲) لہدایة المجتھد) (۲/ .٦٦٦‏ 


۴۸/۲ 








واتفقوا علی ان البینونة فی طلاق الحر ثلاث تطلیقات إذا وقعت متفرقة 
واختلفوا إذا وقعت ثلاثاً في اللفظ دون الفعلء والطلاق البائن بما دون 
الثلاثء فذلك یقع في غیر المدخول بھا بلا خلاف؛ء وفی المختلفة باختلاف: 
وحکم مذا الطلاق حکم ابتداء النکاح أعني في اشتراط الصداق والولي 
والرضاء. 


وآما البائنة بالثلاث؛ فإن العلماء کلھم علی أن المطلقة ثلاثاً لا تحل 
لزوجھا الأول إلا بعد الوطء لحدیث رفاعة الاّتي فی (الموطاأً) وشٌٛذْ سعید بن 
الٰمست فقال : إِنه جائز ان اخ لی زوجھا الاوَن بنشفس العقد لعموم قوله 
اس 7 تنکح رَوجا کو ' والنکاح ینطلق علی العقد وکلھم قالوا: 
العلماء علی ان الوطء الذي یو حب الحد ویقسد الصوم ویحل المطلقة هو 
التقاء الختانین . 


وقال مالك وابن القاسم: لا یحلّھا إلا الوطء المباح الذي یکون فی 
العقد الصحیح في غیر صوم أو حج أو حیض أو اعتکاف؛ ولا یحل الذمیة 
لمسلم عندھما وطء ذمي ولا وطء من لم یکن بالغاء وخالفھما في ذلك کله 
الشافعي وابو حنیفة والٹثوری والاآوزاعيء فقالوا: یحل الوطءء وإن وقع في 
عقد فاسد وبوقت غیر مباح وکذلك وطء المراھق عندھم یحل؛ وت وہ 


تی الذمیة الس و سی زالقونی الذی اتی ل لە ما یعَيْبّه في 


قلت: وما عزی إلی الحنفیة من جواز التحلیل في النکاح الفاسد یأبی 


.۲۳٣ سورۃ البقرة: الایة‎ )١( 


۴۸۳ 





۷ ۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 


۸۰۔ حثثتي بَحیّیٰ عَنْ عَالِكٍء عَنِ الْمِسُوَرِ بْنِ رِفَاعَةً 
اَرَظی عُن الزبیر بْن عَبْدِ الرّحْمَنِ بْنِ الزبیرِ؛ دہ-سمسم حم 





عنه کتب المذھبء ففی (الدر المختارا*': لا ینکح مطلقة بالثلاث حتی یطاھا 
۱ غیرہ ولو مراھقاً بنکاح نافد حرج اہماسة3 والموقوف؛ قال این عاہبدین : أى خرجا 
بقید النافذء وفیه ان الفاسد یقابل الصحیح لا النافذف ٹم قال بعد البحث فی ذلك : 


ویجاب بأن النکاح المطلق هو الصحیح فیخرج بە الفاسد اھ. 


۰ ۔ (مالك؛ عن المسور) بکسر المیم وسکون السین المھملة 
وفتح الواو آخرہ راء مھملة (ابن رفاعة) بکسر الراء ابن أبيی مالك (القرظي) 
ہضم القاف وفتح الراء وبالظاء المعجمة نسبة إلی بني قریظةء تابعي صغیر ذکرہ 
ابن حبان ففي الثقات)ء وقال الحافظ فی (التقریب): مقبولء مات سنەة ثمان 
وثلائین ومائةء لہ في (الموطاً) مََقوضاً هٰذا الحدیث الواحد؛ قال الزرقانی'''. 


(عن الزبیر بن عبد الرحمٰن بن الزبیر) بن باطا بموحدۃ بلا همز ولا مد 
ویقال : باطیا کما فی (تھذیب ای۸2٣‏ ری تض ذکرہ . حبان فی 
الثقات٢ء‏ وذکرہ البغوي فی الصحابة لاآجل ھذا الحدیث؛ وتعقبه الحافظ في 
(الإصابة) بأن الحدیث مرسلء قال: وذکرہ البخاري فی التابعینء وکذا ابن حبان 
وابن أبی حاتم اھ. وقال النسائيی: الصواب مرسل لیس عندہ غیرہ اھ 
واختلف في ضبط الزبیر هذا ھل هو مصغر آو مکبر بعد ما اتفقوا علی تکبیر 
الجد؟ قال النووي : الزبیر بن باطا بفتح الزاي وکسر الباء بلا خلاف بین العلماء 
وکلھم مصرحون بە؛ وممن نقل الاتفاق عليه صاحب امطالع الأنوارہ اھ. 


وأما الحفید فقال الزرقانی: بفتح الزای فیھماء ورواہ ابن بکیر بضم 
)١(‏ انظر : ہرد المحتارا .)٦٣ /٥(‏ 


.)۱۳۷ /۳( شر الزرقاني؛‎ )٢( 
.)۱۹٣/۱( )۳( 


۸۸۰۶ 


بے 
7 حدم مھ ہے 


ں رِفَاعَةُ بن سِموال مو ور ا سم مہ وہ طس و و اس حر تک وا و و و ےت ور 


الأولء وروی عنہ الفتح فیھما گسائز الرواةۃ عن مالك؛: وھو الصحیح فیھما 
قاله ابن عبد البرء فقوله: الصحیح فیھما أي عن مالك؛ اھ. ٰ 


وما ا الزرقانيی کلام ابن عبد ٦‏ یابی عنه ما في ھامش (التجرید) 
من النسخة المصریة ولفظھا ھکذا هو الزبیر بالفتح فیھما وابن بکیر یرفع 
الواحد منھماء وھو الاول ولیس بشيءء وھم زبیریون بالفتح فیھما قرظیون من 
بنی قریظةء والزبیر بن باطیا جڈھم وجةٌ من وجوہ بنی قریظةء اھ. 


فھذا السیاق یدل علی أن الصواب عند ابن عبد البر فیھما الفتح وقال 
الحافظ في (الإصابة) الزبیر جد ھذا بفتح الزايیء وآما ھهذا فبضمھا علی 
الجادةء وقیل کجدہ؛ اھ. وقال الباجی'': رواہ یحبی بن یحبی وجماعة من 
رواة (الموطأً) بفتح الزاي فیھماء وقال ابن بکیر: الآول بالضمء وقال 
الدارقطني وأبو الحسن وغیرھما من الحفاظ : هو الصواب٠‏ والذي وقع في 

(أن رفاعة بن سموال) اختلف فی ضبطہہ فقال النووي فی ا تھذیه)''' 
بسین مھملة تفتح وتکسر ٹم میم ساکنةء وھکذا في (الزرقاني) یگسر الین 
واسکان المیمء وضبطه الحافظ في (الفتح) سموأل بفتح المھملة والمیم 
بنبی قریظة خال صضة ام المؤمنین لآن مھا بر بنت سال اھ . 


وقال ابن عیل ای فیئ ( الا ستیعاب): رفاعة بن سموال؛ ویقال : رفاعة بن 


.)۲٢٢ /۱۳( واالتمھید)‎ ء)۱٥١‎ /۱٦( الاستذکار؛‎ ٦١ : انظر‎ )١( 
.۲۲۹۸/۳( (المتقی)‎ )۲( 
.)۱۹۰ /۱( تھذیب الأآسماء واللغات)‎ 9 )۳( 


۰۵ 





۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 


مر ہ رھ 820 سے ٤‏ عمر٥۵‏ 
طلق امراتہ؛ لمیمه بنت وھتب و وا می و و او 6 رع یو ا وو وص وو وچ صا وا 2 


رفاعة القرظيء واقتصر الحافظ فی (الإصابة)“ علی رفاعة بن سموأل ولم یذکر 
غیرہ . ٰ 

نم فان ایح عتكَ ال ٢‏ وگتا' لاکٹر :الرر اق غرس٘ت ووصل این رمعت غن 
وأثبتھم فيه؛ وتابعه أیضاً ابن القاسم وعلي بن زیاد وإبرامیم بن طھمان 
وعبید الله بن عبد المجید الحنفي؛ کلھم عن مالك؛ وقالوا فیه: عن آبيه کذا 
امرأته. 


وفی (التجرید)'''ء ھکذا رواہ یحبی مرسلاء وتابعه أکثر رواة (الموطاً١؛‏ 
وقال الحافظ فی (الفتح)''': أخرجه ابن وهب والطبراني والدارقطني في 
(الخرائی) تضرت وھو فی (الموطا١‏ مرسل . 

(طلق امرأته تمیمة بنت وھب) قال الحافظ فی (الفتح): هي بمثناة؛ 
واختلف ھل هي بفتحھا أو بالتصغیر؟ والثانيی أرجح؛ ووقع مجزوماً بھا في 
النکاح لسعید بن أبي عروبة من روایته عن قتادةء وقیل: اسمھا سھیمة بسین 
مھملة مصغراء أخرجه أبو نعیم وکأنہ تصحیف؛ وعند ابن مندہ أمیمة بالألف؛ 
وسمی أباھا الحارث؛ وهھي واحدة اختلف فی التلفظ باسمھا؛ والراجح 
الأولء ٢ھ.‏ وقال فی (الإصابة): تمیمة بنت وھب لا أعلم لھا غیر قصتھا مع 
رفاعة بن سموآل من روایة مالك فی (الموطأ١ء‏ کذا قال ابن عبد البر . 


وقال ان مندہ . تمبمه نت ای عمہد امرأة رفاعة القرظی؛ وروی 
(١)‏ (تنویر الحوالك؟ (ص٤٤٣).‏ 


(۲) (ص۹٤٦۱٦].‏ 
(۳) ففتح الباري) .)٦٦۸/۹(‏ 


۸۲٦ 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 
فی عَھُد رَسُولِ اللہ کل َلاٹاً. مَكحَث عَبْد الرّحْمنِ بْنَ الزبیر 
الات تزرلت فی عائات ے: فا الرسنی ت غنكت الاضری کانت تحت رفاعة رن 
وعب بن عتیك؛: وھو ابن عمپاء فطلتقیپا طلاقاً باقتا فتزوجت بعدہ 
عبد الرحمٰن بن الزبیرء فذکر القصة مطولةء قال أبو موسی : الظاھر أن القصة 
واحدةء قال الحافظ : وظاھر السیاقین أنھما اثنانء لکن المشکل اتحاد اسم 
الزوج الثاني عبد الرحمٰن بن الزبیر. 

قلت : ورجح في (الفتح) انتا العتتة: گا سیاتی: وحکی خمسة اأقوال 
فی اسم رفاعة ورجحخ کونھا ًمااجچزرت وسیأتی ان اج منافاة بین نت 
وھب وبنت ای عبید: وفی (العینی): قال اتطیراتی فی (معجم الگتیر 1 لھا 
ذکر فی قصة رفاعةء ولا حدیث لھاء اھ. 

(فی عھد) أي زمن (رسول اق ثلااً) وفي روایة للبخاري في کتاب 
الطلاق أنھا قالت : یا رسول اللہ إن رفاعة طلقنی فِتٌ طلاقیء قال الحافظ“'': 
ظاہرہ أنه قال لھا : أنتِ طالق البتةء ویحتمل أن یکون المراد أنە طلقھا طلاقاء 
مفرقةء ویؤید الثانی ما فی کتاب الأدب من البخاري أُنھا قالت : طلقنی آخر 
ثااٹت تطلیقات ؛: اھ. 

وقال الباجی”': قوله: ثلاثاً یحتمل من جھة اللفظ أن یوقعھا في مرة 
واحدة ویحتمل أن یوقعھا فی ثلاث مرات یطلق؛ ئم یرتجع ثم یطلق؛ غیر ان 
إیقاعھا عند مالك في مرة غیر جائز کما سیأتيی في محلە (فنکحت عبد الرحمٰن بن 
الزبیر) بفتح الزاي لا غیرء وشذًٌ من ضمّہ ابن باطا أو باطیا کما تقدم في 


.)٦٦۸ /۹( ا(فتح الباريی)‎ )١( 
.)٦۲۹۸/۳( االمتتقی)‎ )٢( 


۸۷۷ 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 


٭ ق ق ق ق 5ؿ ق 5ؿ ق ق ب“٭ مث ج٭ٍ *“٭ یھ قؿق ج٭ ۃعج ەؿ جج ١و٭‏ ه* مم وج .٭*جّ ۴یج یچ“ ھچ وی مم می مج یج می می مج یھ ج یو“ مج هی و می و مم مو وھ و و یج جو م یو و ی ےم مج ےم مم ۓج 


قال ا۲۸ فی (تھذیه) واشرح مسلما: ید الع بن ا سرت بعتح 
الزاء وکسر الباء بلا خلاف؛ وھذا هو المشھورہ أُن عبد الرحمٰن الذي تزوّج 
امرأة رفاعة هو عبد الرحمٰن بن الزبیر بن باطا الیھوديی وکذا ذکرہ ابن عبد البر 


وا : لمحققون . 


وقال ابن مندہ وأہو : نعیم الأصبھاني فی کتابھما فی (معر فهة الصحابة) : 
هو عبد الرحمن بن الزبیر بن زید بن أمیة بن زید بن مالك بن عوف بن 
عمرو بن عوف بن مالك بن الآوس؛ والصواب الاأول؛ وفَتل الزبیر بن باطا 
الیھودي یوم بني قریظة کافراً قتله الزبیر بن العوام اھ. 


وقال الحافظ فی (الإصابة4: عبد الرحمن بن الزبیر بن باطیا القرظي من 
بنی قریظةء ویقال: ھو ابن الزبیر بن زید بن أمیة کذا ذکرہ ابن مندہء فیحتمل 
ان یکون نسب إلی زید بالتبيی لصنیع الجاھلیة او جو گیا حررف سے 
قریظة اھ. 


لج مہم اوت أن رفاعة تزوج امرأة. ثم 
طلقھا فتزوجت آخر؛ الحدیث . قال الحافظ''': سماہ مالك فی روایته 
عبْد الرحمٰن بن الزبیر - بفتح الزايء واتفقت تفقت الروایات کلھا عن هشام أن 
الزوج الاول رفاعة والثانی عبد الرحمٰن . 
وکذا قال عبد الوهاب بن عطاء عن سعید بن أبی عروبة عن قتادة: إن 
تمیمة بنت أبي عبید القرظیة کانت تحت رفاعةء فطلقھاء فخلف علیھا 
عبد الرحمٰنء وتسمیته لأبیھا لا تنافی روایة مالك فلعل اسمه وھب وکنیته 
ابو عبید إلا ما وقع عند ابن إسحاق فی المغازي من روایة سلمة ؛ بن الفضل 


.)۲۹۰۱ /۱( ان ا لامعا واللغات)‎ (١) 
.)٥١٤ /۹( ففتح الباريی)‎ )٢( 


ی۸ 


۰ ۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 


عنه؛ وتفرد بە عنه عن هشام عن أبیەء قال: کانت امرأۃ من قریظة یقال لھا 
تمیمة تحت عبد الرحمٰن بن الزبیرء فطلقھا فتزوجھا رفاعة. ثم فارقھاء فأرادت 
ان ترجع إلی عبد الرحمٰن بن الزبیر وھو مع إرساله مقلوب؛ والمحفوظ ما 
اتفق لە الجماعة عن هشام. 


وقد وقع لامرأة آخری قریب من قصتھاء فأخرج النسائيی عن ابن عباس 
آن:التسصضاء آوؤ الرمیصاء آتت النبی قَللاُ تشکو من زوجھا أنه لا یصل إلیھاء 
الحدیث . واسم زوج الغمیصاء عمرو بن حزمء ولم أعرف اسم زوجھا الثانيء 
ووقعت للثالثة قصة آخری مع رفاعة رجل آخر غیر الأول: وان روج الثاننی 
عبد الرحمٰن بن الزبیر أیضاً . 

اآخرجهہ ابن مقاتل فی ا(تفسیرہ)ء ومن طریقه ابن ۳ھ ۶ "مھ 
قوله تعالی: ٭لا قَّل کو ِں تَنڈ عَق تی رًَا عٌ نزلت فی عائشة بٹت 
عبد الرحمٰن بن عتيك النضریة کانت تحت رفاعة بن وهھب بن عتيك؛ وھو 
ابن عمھا سیا سی ہیا موچ ص۷۸ 
فأتت اللبی گا فقالت: إنه طلقني قبل أن یمّسني أفارجع إلی ابن عمي عمي زوجی 
الازل؟ الخفرے 


وهذا الحدیث إن کان محفوظاًء فالواضح من سیاقه أُنھا قصة أخری: 
وآن کلا من رفاعة القرظي ورفاعة النضري وقع لە مع زوجته طلاق. فتزوج 
کلا مٹھما عبد الرجمٰن بن الزبیر؛ فطلقھا قبل أن یمسّھاء فالحکم في قصتھما 
متحد مع تغایر الأشخاص؛ وبھذا یتبین خطأً من وَحَُدَ بیٹھما ظناً منه أن 
رفاعة بن سموأل هو رفاعة بن وھب؛ ووقعت ے جی ئا اھ. 


(فاعترض عنھا) بضم المثناۃ آخرہ ضاد معجمة أي حصل لہ عارض حال 
بینە وبین إإتیاٹھاء إما من الجن وإما من المرض؛ کذا فی (الفتحء ولفظ محمد 


۸۹ 


۷۔ کتاب النکاح ر۷( باب ()٠١۰۸(.-_‏ حدیث 


۲- 
ہہ ہی -۔ ٥‏ ہو رس وہ 
٠‏ ۱ 
فلم یستطع ں ھا پا یو ےو و وو جو ےم ےو ےج وو ےی موےم و وم ےی و ےو دج و ےو و جج جج ھ ھی +ھ 
بد مے . چھ 


فی (موطئہا'''' فأعرض عنھاء وفی (المجمع): فاعترض عنھاء أي آصابه عارض 
من نحو مرض منعه عن إِتیانھا (فلم یستطع أن یمسّھا) أي یجامعھا لفظ البخاري: 
(فأتت النبی گا فذکرت لە أنه لا یأتیھا وأنه لیس معه إلا مثل ھدہة١.‏ 


قال الحافظ''": ووقع في روایة: افلم یقربني إلا عَنَةٌ واحدهًء ولم یصل 
منی إلی شيء) والهنة بفتح الھاء وتخفیف النون المرة الواحدة الحقیرة؛ والهُذبة 
۔ بضم الھاء وسکون المھملة ۔ طرف الثوب الذي لم ینسجء أرادت ان ذکرہ 
مثل الھدبة في الاسترخاء وعدم الانتشارء واستدل بە علی ان وطء الزوج 
الثانی لا یکون محللاً ارتجاع الزوج الأول إلا إِن کان حال وطئه منتشراء فلو 
کان ذکرہ أٗشل أو کان هو عنیناً أو طفلاً لم یکفِِ علی أصح أقوال العلماء 
وھو الأصح عند الشافعیة ارتا 


وفي لباس البخاري'': عن عکرمة (أن رفاعة طلق امرأتهەء فتزوجھا 
عبد الرحمٰن بن الزبیر القرظي؛ قالت عائشة: وعلیھا خمار آخضرء فشکت 
قثات ا تال ملعا اعد سا تھے الین 
بعضاً ۔ قالت عائشة: ما رأیت مثل ما یلقی المؤمنات: لُجلڈھا أشدً محضرة من 
ثوبھاء قال: وسمع یعني زوجھا آنھا قد اُتت رسول ال گلا فجاء ومعه ابنان 
لە من غیرھاء قالت : والل ما لی إليه من ذنب إلا ان ما معه لیس بأغنی عني 
من ھذہ وأخذت هدبة من ئثوبھاء فقال: کَلِبَث٠‏ والل یا رسول الل؛ إني 
لانفضھا نفض الادی ولکٹھا ناشرٌ ترید رفاعةء قال: وأبصر معه ابنین لە؛ 
فقال: ل(بنوك ھؤڑلاء)؟ء قال: نعم قال: (ھذا الذی تزعمین ما تزعمین؟ فواللہ 
لھم آشبە بە من الغراب بالغراب٤.‏ 





.)٤٤٤/٢( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ ()١() 
.)٦٦٤/۹( افتح الباری)‎ )٢( 
.)۱۸۲٥۵( ر۳( اصحیح ری‎ 


۰ 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 


قال الکرمانی: ‏ خضرة جلدھا) یحتمل ان تکون لھزالھا أو من ضرب 
زوجھا لە؛ قال الحافظ''': وسیاق القصة یرجح الثانیء وقوله: ابنوك ھژؤلاء)ء 
فیە إطلاق الجمع علی الائنین لکن في روایة وھیب اومعه بنون لە٥ء‏ ولم 
أآقف علی تسمیتھم؛ قال الداوديی: یحتمل تشبیھھا بالھدبة انکسارّہ وأنه لا 
یتحرك وآن شدته لا تشتدء ویحتمل أنھا کنت بذلك علی نحافته؛ أو وصفته 
بذلك بالنسبة إلی الأولء قال: ولذا یستحب نکاح البکر؛ لأنھا تظن الرجال 
سواء بخلاف الثیب؛ ١٢ھ‏ مختصرأً. 


والجمع بین ن لفظ ا(الموطاً) الم یستطع ان یمسھا)ء ولفظ البخاری (إلا 
هھنه واحدة) أَي لم بھربنی ارادة الجماع الا مرہ ة واحدق وفبھا تا لم یستطع 
ان یجامع . 


(ففارقھا) قال الباجی'': یرید أنە لما اعترض عتنھا ومنع وطأھا فارقھا 
ول اه یکرت فارقھا حین لم تر البقاء معه علی ذلك٠‏ ولکن أضاف 
الفراق إليه لما کان هو الفاعل لەء ولعله لما علم بکراھیتھاء لذلك بادر الفراق 
من غیر أن یتاجل في ذلك اأجلاء أو یعالج مداواۃء اھ. وقال عیاض: ھنا 
اغیار سا اقق بے ٹِکاہتھا اللتضطئی وساکرہ عیة ائرخئی لماء اف 
ومناکرته ما تقدم من قوله: 9( کذبت والل یا رسول ال إنی لانفضھا نفغفض 
الادیم). 


(فأآراد رفاعة أن ینکحھا) قال الباجی : بحتمل أن یکون اعتقد أن الثلاث 
لم تحرمھاء ولعله لم یکن نزل بعد قوله تعالی: لان عَلَكَھا کل مل لوہ الایة, 
ویحتمل أنه علم ان الثلاث تحرمھاء وظن أن عقد الزوج علیھا .حلھاء اھ. 
(١)‏ افتح الباری) (۹/ ۲۸۲). 

(۲) ا المتقی) (۲۹۹/۳). 


گسش 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 


کے کا 70 تن کات ۷ای اک ات ول الات 
َتَهَا٥ُ‏ عَنْ تڑویجھا. ٣ی‏ 0۶ھ292" او کن خی 0 0 
أخرجه البخاریّ فی : ۸۷ - کتاب اللباس٠ ٦‏ ۔ باب الزار المھذّب . 
و٢٢‏ - باب ثیاب الخضر. 


ومسلم فی: ۱١‏ ۔ کتاب النکاحء ۱٦١‏ ۔ باب لا تحل المطلقة ثلاثاً لمطلقھا 
سی تنکح زوجا غیرہ وطأھا ٹم یفغارفقھا وتنقضی عدتھاء حدیث ۱۱١ - ۱۱١۱١‏ 


(وھو زوجھا الأول الذي کان طلَّھا) ولا مانع من أنھا أرادت الرجوع إلیە 
وآراد هو الرجوع إلیھاء فإن النکاح لا یکون إلا بإرادة الطرفین (فذکر) ببناء 
المعلوم أي الزوج؛ ویحتمل بناء المجھول؛ فالاوجه المرأة کما هو معروف في 
الروایات؛ وعلی الاول لا مانع من أن کلا منھما ذکر ذلك (لرسول اللہ ا 
فنھاہ عن تزویجھا). ٰ .. 


ولفظ البخاري''' في: (باب من قال لامرأته أنت علی حرام٢ء‏ عن عائشة 
- رضي اللہ عنھا ۔ قالت: طلق رجل امرأتهء فتزوجت زوجاً غیرہ فطلتھا 
وکانت معه مثل الهدبةء فلم تصل منە إلی شيء تریدہ فلم یلبث آن طلقھاء 
فانت النبي قِء فقالت: یا رسول اللہ إن زوجي طلقني وإني تزوجت زوجا 
غیرہء فدخل بي ولم یکن معه إلا مثل الھدبةء فلم یقربني إلا عَنَةَ واحدةً لم 
یصل مني إلی شيء أفاحل لزوجی الاول؟ فقال رسول اش لق : ١لا‏ تحلین 
ايك الارن ا اترگ ۱ ْ 

(وقال:) پا (الا تحل لك حتی تذوق العسیلةہ) بضم العین وفتح السین 
المھملتین؛ وقال الحافظ”'': اختلف فی توجیههء فقیل: هي تصغیر العسل لأن 


یو ےتوھ 


العسل مؤنثٹء جزم بە القڑازء قال ایت التذکیر لغةء وقال الأزھريی: یدکر 


.۱ /۹) (فتح الباری)‎ )٤٢٥٥٥( اصحیح البخاريی)‎ (١) 
.)٦٥٦٤ /۹( افتح الباری)‎ (( 


۲ 








۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 


ھ یچ مج ھی ٭ ھم ٭*٭ ٴ فی“ و مم و +م جج ےج +ھ یج 9و م م5مم یو م یج وج ےج“ یج و یو یو ھی“ ۹٭وٴ 3قج مج مج مج لج ےج مج جح جج جم یج ٭*“ ‏ جج وج اج 8ج ےھ“ و و ےج ےو وہ مہ مہ ج وھ 


رآ لف رق ل لان العرت إذا حقرت الشيء أدخلت فيه ھاء التاأنیث کقولھم: 
دریھمات: وقیل : التأنیث باعتبار الوطأةء وقیل : المراد قطعة من العسل: 
رالفیٹیر لللبل: (قَارَۃ اتی ان:القَاز الْتلیل عات لاْخابل: ٰ 

وقال الارَعری؟ والصواب آن معنی العسیلة حلاوۃة الجماع الذي 
یحصل بتغییب الحشفة في الفرج؛ وأنث تشبیھا بقطعة من العسل؛ وقیل: 
معنی العسیلة النطفةء وھذا یوافق قول الحسن البصري؛ وقال جمھور 
العلعاء: ذوق العسیلة کنایة غن الجماع- ومز تغییب الحشَفة فی الفرج 
وزاد الحسن البصري : الانزالء وھذا الشرط انفرد بە عن الجماعة؛ قاله 
ابن المنذر وآخرون, - ٰ ٰ 

وقال ابن بطال: شذ الحسن في ھذاء وخالفه سائر الفقھاء وتعقبہ 
ابن العربی فقال: مغیب الحشفة فی الفرج ھی العسیلة؛ وأما الاإنزال فھي 
الٌبیلةء فإن الرجل لا یزال في لة من الملاعبة حتیٰ إذا أولج فقد عسل؛ ثم 
یتقاطر بعد ذلك ما فیه عناء نفسه وإتعاب أعضائه فھو إلی الحنظلیة أقرب منه 
إلی العسیلیةء لانه یبدا بلذةء ویختم بالالم؛ اھ. 

قال الأبی"“: ھهذا منە ذھاب إلی أن ما قبل الإنزال أمتعم من ساعة 
الإنزالء وقال محمد بن عرفة: من لە ذوق بعرف ذلك؛ وقال الغزالی: ساعة 
الإنزال الذ لذات الدنیاء وإن دامت قتلت؛ قاله الزرقاتی”''. 


ومحصل ما فی (الدر المختارا'”: إن المشروط ذوق والإنزال شبع؛ 
وقال أبو عبید: العسیلة لذة الجماعء واؤقری سی کل تی مخلتو و ضت 


.)۵۸/٥( (إکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 
.)۳۸ /۴( لشرح الزرقانی)‎ )۲( 
.)٥٦٥٤٤٤٣ )٣( 


۳ 


وھو في التشدید یقابل قول سعید بن المسیب في الرخصة؛ وقال ابن المنذر: 
اأ٘جمع العلماء علی اشتراط الجماع إلا سعید بن المسیب؛ ثم ساق بسند 
صحیح عنەه قال: یقول الناس: لا تحل للاول حتی یجامعھا الثانی. وآنا 
أقول: إذا تزوجھا تزویجاً صحیحاً لا یرید بذلك إحلالھا للاول فلا بأس أن 
یتزوجھا الاولء وھکذا أآخرجه ابن أبی شیبة وسعید بن منصورہ وفيه تعقب 
علی من استبعد صحته عن سعید. 

قال ابن المنذر: وھذا القول لا نعلم أحداً وافقه عليه إلا طائفة من 
الخوارج؛ ولعله لم یبلغه الحدیث؛ فأخذ بظاھر القرآنء ویؤخذ من کلام 
ابن المنذر ان نقل أبي جعفر النحاس وتبعه عبد الوهاب المالکيی فی (شرح 
الرسالة) القول بذلك عن سعید بن جبیر وھم وأعجب من أن أبا حیان جزم بە 
عن السعیدین ابن المسیب وابن جبیرء وحکی ابن الجوزي عن داود أنه وافق 
سی الست علق اھ ا 

قال العینيی''': أجمعت الأمة علی أن الدخول شرط الحل للأولء ولم 
یخالف في ذلك إلا ابن المسیب والخوارج والشیعة وداود الظاھري وبشر 
المریسيء اھ. وقال فيی موضع آخر: وذکر في (کتاب القنیة) لأبي الرجاء ان 
سعید بن المسیب رجع عن مذھبه ھذاء اھ. 

وبسط الحافظ فی (الفتح) الکلام علی الحدیث؛ء واستنبط منھا المسائل : 
منھا؛ ما قال القرطبي : یستفاد من الحدیث علی قول الجمھور ان الحکم یتعلق 
باقل ما ینطلق عليه الاسم خلافاً لمن قال: لا بد من حصول جمیعه؛ وفي 
قوله: احتی تذوقی عسیلته٥ء‏ إشعار بإمکان ذلكء لکن قوله: لیس معه إلا مثل 
الھدبة ظاھر في تعذر الجماع المشترط؛ فأأجاب الکرمانی بأن مرادھا التشبیه 
بھا فی الدقة والرقة لا الرخاوة وعدم الحرکة واستبعد ما قال. 


.)٦۷۹/۹( معمد القاري)‎ )١( 


۳۹۰ 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 


قفساق الخبر یعطي بأنھا 0+000 الانتشار ولا یمنع من ذلك 
قولہ پا : (حتی تذوقي) لآنه عَلقه علی الامکان. وھو جائز الوقوع؛ فکأنه 
قال : اصبري حتی یتأتی منە ذلك . 

ومنھا؛ ما قال: واستدل بإطلاق وجود الذوق منھما لاشتراط علم 
الزوجین بە حتی لو وطٹھا نائمة أو مغمیٌ علیھا لم یکف ولو آنزل؛ وبالغ 
ابن المنذر فنقله عن جمیع الفقھاء وتعقب؛ قال القرطبي: فيه حجة لاحد 
القولین في أنە لو وطٹھا نائمة و مغمی علیھا لم تحلء وجزم ابن القاسم بان 
وطء المجنون یحلء وخالفه اأُشھب ۔ 

وفی (الدر المختار) عن (شرح المشارق)؟ لابن الملك: لو وطٹھا نائمة لا 
یحلھا للأول لعدم الذوق؛ وینبغي ان یکون الوطء في حالة الإغماء کذلك . 

قال ابن 1ڈ0*0"۲۲. لے آن میدا الکٹاى انس تَرفوغا لنقل المذاهب . 
وإطلاق المتون والشروح یردہ والذوق للنائمة موجودة حکماً ألا تری أنە إذا 
وجد البلل یجب عليه الغسل؛ وکذا المغمی عليه مع أن خروج المنی لا یوجبه 
إلا مع اللذةء والمجنون کےا وھو فوق الإغماء والنوم وراأیت فی امعراج 
الدرایة4: وطء النائمة والمغمی عليه یحل عندناء وفي اُحد فولی الشافعی ھکذا 
رأیته فی نسخة سقیمةء فلیراجع نَسيية آغرق ا۸ 

ومنھا؛ ما قال استدل بە علی جواز رجوعھا لزوجھا الأول إذا حصل 
الجماع من الثاننبی لکن شرط المالکیة ونقل عن عثمان وزید بن ثابت اُن لا 
یکون في ذلك مخادعة من الزوج الثاني. ولا إرادة تحلیلھا للأولء ا 
اف إن شرط ذلك فی العقد فسد وإلا فلا اھ. 


قال الموفق'' ': نکاح المحلل حرامء باطل في قول عامة أھل العلم 


.)۳٥٥ /۳( 7(حاشیة رد المختار؛)‎ )١( 
.)٦۹/۱۰( (المغنی)‎ (٢ 


(۰ 


۷۔ کتاب النکاح ر۷( باب (۱۰۸۰) حدیث 


٭ غ ؿ“ جج ق ‏ ج5 ق 5ؿ قت ظىؤ ج5 ثڑ ؿ٭ٴ ؿٴ ؿْ ۂؿْ ط+>٭ قھ ظج +*+ْ یؿی ۹و مج ھی ەو٭ ق ّىو٭ دج +٭*“ ھ+ ۹ی٭ یج ھی“ یىی ی جج ؿيیؤٰ یج 5ی 3ج ےج" ج مج مو م م مج ٭ ھجم عج مج جج مج جم ےم جج ےج ےم جج ے۔ 


منھم الحسن والنخعي وقتادةۃ ومالك واللیث والثوري وابن المبارك وسواء قال: 
زوجتکما إلی أن تطأما و شرط أنە إذا اأحلھا فلا نکاح بینھماء آأو أنه إذا 
أَحلّھا للاول طلقھاء وحکي عن آأبي حنیفة أأنه یصح النکاح؛ ویبطل الشرط 
وقال الشافعي في الصورتین الأولیین : لا یصحء وفي ال ژثالثة علی قولین . 


ولنا: ما روي عن رسول ا قٍ أنه قال: ١‏ لعن اللہ المحلل والمحلل 
۷ء رواہ أبو داود''' والترمذي وقال: حسن صحیحء والعمل عليه عند أھل 
العلم من آصحاب النبي قٍَ منھم عمر بن الخطاب وعثمان وعبد اللہ بن عمر 
وھو قول الفقھاء من التابعینء وروي ذلك عن علي وابن مسعود وابن عباس: 
فان شرط عليه التحلیل قبل العقدء ولم یذکرہ في العقدء ونواہ فيه و نوی 
التحلیل من غیر شرط؛ فالنکاح باطل آیضاء وهھو قول الحسن والنخعي واللیث 
وعالك والٹرزی:و[تحاق: 


۳ اأبو حنیفة والشافعي : العقد صحیح؛ وذکر القاضي فی صحته وجھاً 
مثل قولھماء لآنهہ خلا من شرط یفسدہه فأشبه مالونوی طلاقھا لغیر 
الاحلالء وروي عن عمر ۔رضي اش عنه ۔ ما یدل علی إجازته فی قصة 
حدیث ذی الرَقه فعَتِیْنْء فإن شرط عليه قبل العقد أن یحلھاء فنوی بالعقد غیر ما 
شرطواء وقصد نکاح رغبة صح العقد وعلی ھذا یحمل حدیثِ ذي الرفعَتیْنْ 
وإن قصدت المرأة للتحلیل أو ولیھا دون الزوج لم یؤثر ذلك فی العقد. 


وقال الحسنء وابراھیم: إذا مَمٌ أحد الثلائة فسد النکاحء قال أحمد: 


الحدیث عن النبی إقَلل: ١‏ آتریدین ان ترجعی إلی رفاعة) ونیة المرأةۃ لیس بشیء؛ 
إنما قال عليه الصلاة والسلام : العن ال المحلل والمحلل له)ء ولآن العقد 
إنما یبطل بنیة الزوجء لأنه الذي إليه المفارقة والإمساك؛ ولا تملك المرأة 


.)۱۳۱۹( جن داودا (٦۲۰۷)ء (سنن الترمذي)‎ 0 )۱١( 


جخش 


۷۔ کتاب النکاح - (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 


٭ ٭ غ۵ ٭ ق8 ق 8ة ق +ىؿ5 ي٭ٴ ؿ٭ ة٭ يؿٛ یيؿ ٭ قج 5ج ق ىھج مھ 4+ یی یي٭ْ یي قؿ 5ج جم“ ٣ج‏ مج ؿغ قی 3ج مج جج مم ی-۔ می" م" ٴچج و ےجو م جج یچ مج ۹یؤٴ هي ھؤج یو" ؿي یج و ھی ھهھ ویو هو و ھ* ھ* هم* مم 


شیئاء إنما لعن المحلل لە إذا رجع إلیھا بذلك التحلیل لنھا لم تحل لە فکان 
زانیاء اھ. 

وقال الباجیي''': الاعتبار في نکاح التحلیل لنیة الزوجء قال مالك في 
(الموازیة٥‏ و(العتبیة: لا یجوز ان یتزوجھاء علمت ھی أو زوجھا الاول أو لم 
یعلماء فإذا لم ینو الزوج الثانی التحلیل فھو جائز: وإن علمت المرأة التحلیلء 
وسألتہ الطلاق أو خالعته بمالء فذلك جائزء ٢اھ.‏ 

وقال العینی'': قال ابن بطال: اختلفوا في نکاح امُحَلَلء فقال مالك: 
لا یحلھا إلا بنکاح رغبةء فإن قصد التحلیل لم یحلھا سواء علم الزوجان بذلك 
و لم یعلماء ویفسخ قبل الدخول وبعدہ وھو قول اللیث وسفیان وأحمد؛ وقال 
اہو حنیفة والشافعي : النکاح جائز ولە أن یقیم علی نکاحه أو لاء وھو قول 
عطاء والحکم؛ وقال القاسم وسالم وعروۃ والشعبي: لا باأس ان یتزوجھا 
لیحلھا إذا لم یعلم بذلك الزوجان وھو مأجور بذلك: وھو قول ربیعة 
ررسی ون اعت ٰ 

وذھب الشافعي وأبو ور إلی أن الذي یفسد هو الذي یعقد في النکاح أنه 
إنما یتزوجھا لیحلھا نم یطلقھاء ومن لم بشترط ذلك فھو عقد صحیح؛ وروي 
عن أبيی حنیفة مثله؛ وروی عنە أنه إذا نوی الثانی تحلیلھا للاول لم یحل لە 
ذلكء وھو قول 7 یوسف ومحمد؛ وروي عن زفر عن ای حنیفة أنە إِن شرط 
عليه في نفس العقد أنه یتزوجھا لیحلھا للأول؛ فإنه نکاح صحیحء ویبطل 
الشرط؛ ولە ان یمسکھا فإن طلقھا حلت للأول . 

وفی (الدر لٹ تہ لا ینکح مطلقة بالثلاث حتی ناما قیردت ولی 
)١(‏ ا المنتقی) (۲۲۹۹/۳). 


.)۲٤١ /۱٤١( معمد القاري)‎ )۲٢( 
.)]٦٥٤ ٣٤٤٥ _ ٣؛٤۹/|/۳(‎ )۳( 


۳۴۹۷ 





۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۰) حدیث 


٭ ق جج یيٴ ؿ ھجؿ ق ھقھج ق8 + ق8 يھجؿ ق 8قج وج ق ق قج یؿ ة5 5ج5 یؿْ 5ة یج *“ یؤٛ غ قيؤ ج مج ه×٭ 5ق ج جج یج مج يؿٴ +٥‏ ج +ثؤ يھ+ج+ ظقةج ق یج“ قج ج ج كج مج یيؿ٭ ئؿؤ جج وی ئػج ےم" وج ےو جم وج ْھ 


مراهقاً آى ےسا أو ہت بنکاح صحیح نافدذ وکرہ التزوج للتاضی ینا 
بشرط التحلیل کتزوّجتك علی ان اأحللك. وإن حلت للاول لصحۃة النکاح 
وبطلان الشرط فلا یجبر علی الطلاق؛ وإن اُضمرا ذلك لا یکرہ. وکان الرجل 
مأجوراً بقصد الإصلاح وتأویل اللعن إذا شرط الآجر. 


قال ابن عابدین: قوله: کرہ التزوج للثاني کذا في (البحراء وفي 
القھستاني) : یکرہ للاول والثانيیء وینبغي ان یزاد المرأةء بل هي آأولی من 
الأول فی الکراهةء لأن العقد بشرط التحلیل جری بیٹھا وبین الثانيیء والأول 
ساع فی ذلك؛ ولفظ الحدیث یشمل الکلء لان المحلل لە یصدق علی المرأة 
انشضا: 

وقوله: وإن حلت للأولء مذا قول الإمام وعن أبي یوسف یفسد 
النکاح لآنه فی معنی المؤقت ولا یحلھاء وعن محمد: یصح؛ ولا یحلھاء 
لانه استعمل ما آحرہ الشرع کما في قتل المورث. قوله: وإن اأضمرا ذلك لا 
یکرہ بل یحل فی قولھم جمیعأء قولەه: وتأویل اللعنء قال فی (الفتح): وھنا 
قول آخرء وھو آأنه مأجور؛ وإن شرط لقصد الإصلاح؛ وتآأویل اللعن عند 
ھؤلاء إذا شرط الآجر؛ قال ابن عابدین : واللعن علی ھذا الحمل أظھر؛ لآنه 
کأاخذ الأآجرۃ عَلىی مت الس وھو حرام ویْقَرْیه أُنه عليه السلام سماہ 
التیس المستعارء اھ. 


ومنھا ما قال الحافظ فی (الفتح؛'': اتفقوا علی أن النکاح الفاسد لم 
یحللء وشٗذ الحکم؛ فقال یکفی؛ اھ. وتقدم قریبا اشتراط النکاح النافذ في 
کلام صاحب االدر المختار) قال: خرج منه النکاح الفاسد والموقوف؛ فلو 
نکحھا عبذٌ بلا إذن سیدہ ووطٹھا قبل الإجازة لا یجلھا حتی یطأھا بعدھاء 


.)٦1۸ /۹( افتح الباری)‎ )١( 


‌۸ 


قال الموفق!''': وبھذا قال الحسن والشعبي وحماد ومالك والثوري 
والأوزاعی وإسحاق وأبو عبید وأصحاب الرأي والشافعي فی الجدیدء وقال في 
القدیم : بُسِلھا ذلك أي النکاح الفاسد وھو قول الحکم؛ وِحَرّجّه أبو الخطاب 
وجھا في المذھب؛ اھ. 


ومنھا ما قال الحافظ''': استدل به علی أن المرأةۃ لا حق لها في 
الجماعء لأن ھذہ المرأۃ شکٹ أن زوجھا لا یطأھاء وأنه لیس معه ما بُعْني 
عنھاء ولم یفسخ النبي قَُِ نکاحھا بذلك؛ ومن ثَمٌ قال إبراهیم بن غُلَيْة 
وداود بن علي : لا یفسخ بالعنةء ولا یپضرب للعنین اآجل: وقال ابن المندر: 
اختلفوا فی المرأة تطالب الرجل بالجماعء فقال الاکثر: إن وطٹھا بعد ان دخل 
بھا مرة واحدة لم یؤجل أجل العنینء وھو قول الاآوزاعي والثوري وأبي حنیفة 
ومالك والشافعی وإسحاق؛ وقال أبو ٹور: إن ترك جماعھا لعلة أَجُْل لە سنة؛ 
وإن کان لغیر علة فلا تأجیل . 

وقال عیاض: اتفق کافة العلماء علی أن للمرأة حقاً فی الجماع فیثبت 
الخیار لھا إذا تزوجت المجبوب والممسوح جاھلة بھماء ویضرب للیٹین أجل 
سنة لاحتمال زوال ما بەء وأما استدلال داود ومن یقول بقوله بقصة امرأة 
رفاعة فلا حجة فیھاء لأن فی بعض طرقہ أن الزوج الثانی کان أیضاً طلقھا کما 
وقع عند مسلم صریحاً من طریق القاسم عن عائشة قالت : طَلَق رجل امرأتہ 
ثلاثاً فتزوّجھا رجل آخر؛ فطلقھا قبل أن یدخل بھاء الحدیث. وفی لفظ 
(الموطاً) ففارقھاء اھ. 


.)٤٤٥۹/۱۰( (المغنيی)‎ (١( 
.)٥٦٦۸ /۹( ففتح الباري)‎ )٢( 


۹ 


قال ابن عابدین: کلام صاحب االدر؛ واالبدائع) یشیر إلی ان الحق في 
التمتع للرجل لا للمرأة کما ذکرہ السید أبو السعود فی احواشی مسکین) فله 
وطڑؤھا جبراً إذا امتنعت بلا مائعِ شرعي؛ ولیس لھا اجبارہ علی الوطء بعد ما 
وطٹھا را اتارحت ظاتھا اخاتا دیانةء اھ. ْ 
رر سا اار2 2٣‏ اقارد اسان ان کرت لاحات 1ات 
وطٹھا فی حیض آو إحرام و فيی صوم فرض لم تحل؛ وھذا قول مالك لانه 
وطء حرامء لحی اللہ تعالی؛ فلم یحصل بە الإحلال٠‏ وظاھر النص حلھا لقوله 
تعالی : فإحَقی نع الایة. وقوله عليه الصلاة والسلام : 9 حتی تذوقی عسیلتہ) 
وقد وجد وھذا أصح إِن شاء اللہ وھو مذھب أبی حنیفة والشافعی اھ. 
ومنھا؛ ما قال الحافظ''': قال ابن حزم: أخذ الحنفیة بالشرط الذي في 
ھذا الحدیث؛ وھو زائد علی ظاھر القرآنء ولم یأخذوا اشتراط خمس 
رضعات لآنه زائد علی ما في القرآنء فیلزمھم الآخذ بە أو ترك حدیث البابء 
وأجابوا بن النکاح عندھم حقیقة فی الوطء؛ فالحدیث موافق لظاھر القرآن. 
ونقل ابن العربي أَله أورد علی حدیث الباب بأنه یلزم من القول بەء أما 
الزیادة بخبر الواحد علی ما في القرآنء فیلزم نسخ القرآن بالسنة التی لم 
تتواتر أو حمل اللفظ الواحد علی معنیین مختلفین مع ما فیه من الاإلباس . 
والجواب عن الأول أن الشرط إذا کان من مقتضیات اللفظ لم تکن 
إضافتہ جک ولا زیادةء وعن الثاني اُن النکاح فی الاأیة ضیف إلیھا ودھيی لا 
نتولٰی العقد بمجردھاء فتعین ُن المراد فی حقھا الوطءء ومن شرطہ اتفاقاً أن 
یکون ظا ساحاآ ضصہ إلی سبق العقدء ویمکن ان یقال: إن اللفظ لما کا 
ولا للجتچ نت بت السنة أآنە لا بد من حصولھماء اھ. 


.)٦٥١٥ /۱۰( (المغني)‎ (١) 
.)٦٦۸ /۹( فتح الباري)‎ )٢( 


رہ 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۱) حدیث 


۵20۵ھ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍ عَنٌ یحپیٰ بن سمیڑ عید ؛ عَن 
لَفَاسِم بن محمد ٠‏ عَنْ عَائِشّةُ روج ای ا ؛ أبهھ وت عَنْ رَجلٍ 
لق امْرَآَتَهُ الْبنه فَتَزَوَجھَ بعدہ٥‏ ا آخر. ھ8 بت ھا 
مَلْ يَصْلح لِرَرْجھَا 1 62 مات ات2 7 ھی 


ک- 


وق عَسَيْلتَھَا . 


8 


فلْت* رمماء آت داود الظاھري استدل بھتا العدیی غلی آت ال لا 
'یؤجل لە السنةء ولا خیار لزوجته لانە گل لم یؤجل لابن الزبیر ورْدٌ بالإجماع 
علی ذلك من الصحابة والأئمة الأربعة کما سیأتي بیانه في اجل العتین 
وسیأتی هناك الجواب عن استدلاله. 


۷۱ ۔۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الآنصاری (عن القاسم بن 
محمد) ابن أبيی بکر الصدیق (عن) عمته (عائشة زوج النبی وا آنھا سقلث)' سنا 
المجھول (عن رجل طلق امرأتہ البتة) ظاھرہ أنە قال لھا: أنت طالق البتةء لکن 
المراد ھنا المطلقة ثلاثاً من البتٌ؛ وھو القطع أي طلقھا طلاقاً حصل به قطع 
عصمتھا منهء قال الحافظ : المبتوتة من قیل لھا : انت طالق البتةء وتطلق علی 
من أَبیْتَتُ بالثلاث (فتزوجھا بعدہ) بعد طلاق الأاول رو سو بک فی النسخ 
الھندیةء ولا ضیر فيه. 


(رجل آخر فطلقھا) الزوج الثانيی (قبل أن یَمسّھا) أي قبل أن یُجَامعھا 
(ھل یصلح لزوجھا الأول) الذي طلقھا ثلاثاً (أن یتزوجھا؟) حینئذ (فقالت 
عائشة: لا) تصلح أي لا یحل لزوجھا الاول نکاحھا (حتی یذوق) الزوج الثانيی 
(عسیلتھا) فأفتت بما روته مرفوعاً فی هذہ المسألةء فإنھا - رضي اللہ عنھا ۔ 
رویت عنھا مرفوعاً بطرق فی قصة امرأۃ رفاعةء ورویت عنھا في غیرھا أیضاً. 


قال الحافظ''': روی حماد بن سلمة عن هشام بن عروۃ عن أبيه عن 


.)٦٦۹/۹( (لفتح الباريی)‎ )١( 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۰۸۲) حدیث 
۰۸ ۔ وحذثني عَنْ ماللكَُ؛ َ مد أَ الْقَاسِمَ ٦‏ 


سر ۳ سے 


محمد سیل عَنْ رَجُْل طلَقَ امْرَأَتَهُ الب لَة تم تَرَوَجَھا بَعْلَهُ رَجُل 
اآخر. غفمات کا 7ئ مھت کال کے عتا انان 
را جعَھَا؟ 

فَقَالَ الْقَاسِمُ بْنُ مُحَمَّدْ: لا یَجِل لِرَرُجھا الأَوَّلِ 


نر اتا 
عائشة ان عمرو بن حزم طلق الغمیصاء؛ فنکحھا رجل فطلقھا قبل أن یمسھاء 
فسألت النبی ق٤‏ فقال: ہ۷لاء حتی یذوق الآخر عسیلتھا وتذوق عسیلتہ)؛ 
أآخرجه الطبرانی؛ ورواته ثقات؛ فإن کان حماد بن سلمة حفظه. فھو حدیث 
آخر لعائشة فی قصة آخری غیر قصة رفاعة اھ. 


وآخرج البخاري من طریق الزھري؛ عن عروة عن عائشة قصة رفاعة ثم 
آخرج من طریق العمري عن القاسم بن محمد عن عائشة ان رجلا طلق امرأتہ 
ثلاثاء فتزوجت فطلق فسئل النبي قيٍ أتحل للأول؟ الحدیث؛ قال الحافظ : 
هذا الحدیث مختصر من قصة رفاعة أو کان فی أخری. 

۰۲۔۔ (مالك٠‏ أنە بلغه أن القاسم بن محمد سئل) ببناء المجھول 
(عن رجل طلق امرآأته البتة) أي ثلاثاً (ثم تزوجھا بعدہ) أي بعد طلاقه (رجل 
آخر فمات) الزوج الثانی (عنھا) أي عن المرأة (قبل أن یمسھا) أي قبل أن 
یجامعھا (ھل یحل لزوجھا الأول أن یراجعھا) أي یتزوجھا ثانیاً (فقال القاسم بن 
محمد: لا بحل لزوجھا الاول ان یراجعھا) لان الزوج الثاني لم یذق عسیلتھا 
والمدار عليه 


قال الباجی''٭: لأن الإحلال لا یکون بالعقدء وإنما یکون بالوطءہ وإن 
کانت وفاة الزوج یقع بھا کمال المھر لکن لا یقع بھا الإاحلال ولا 
الإ( حصانء والفرق بینھما آن المھر إنما یکون فی مقابلة استباحة العضو 


.۱۲۹۹/۳( ا المنتقی)‎ )١( 


۷۔ کتاب نوک (۸) باب (۱۰۸۳) حدیث 


ان ماك ني المُعلل: لا يُقَيمُ عَلَی گاج ذَِكَ: تی 


یستقبل کاسا غیت فان تا فی ذُلِكَ فلھا مَھڑھا. 





ھ۳٣٭0,+۳۵م0,‎ ۶ُ 


٠ / ۰۳‏ ۔ حذثني ؛ تو ماك ۶ آی الات بب 





والمواصلة مدة العمر؛ فإذا وجد موت اأحدھما فقد انقضت مدة المواصلة: 
۔فوجب جمیع المھرء وأما الإحلال: فإنه یحصل بالوطءء ولیس في موت 
الزوج الثانيی معنی من معاني الوطء ولا خلاف في ذلك؛ اھ. 

(قال مالك في المحلل) أي في الذي نکح بنیة التحلیل (إنە لا یقیم علی 
نکاحه) المذکور لأن نکاح التحلیل عند الإمام مالك ومن وافقه فاسدء قال 
الباجی : فیحکم عليه بالفرقة ة قبل البناء وبعدہ رواہ ابن المواز عن اُشھب عن 
مالكء قال ابن المواز: یفسخ نکاحه بطلقة بائنة إن ثبت ذلك بإقرارہ (حتی 
یستقبل نکاحاً جدیداً) اي بدون نیة التحلیل (فان أصابھا) فی ھذا النکاح الفاسد 
(فلھا مھرھا). 

قال الباجی٭: ھکذا رواہ یحیی بن یحیی؛ وروی ابن بکیر افلھا مھر 
مثلھا)ء وتابعه علی ذلك القعنبیء وروایة یحبی أظھرء لآنه نکاح فسد لعقدہ 
لیے پافشفرزل ال السفں+ ری ابع ضزة لک ععالہ الھااعھر 
مثلھا)ء وھو مذھب الشافعی؛ وقال ابن المواز: بل لھا المھر المسمی وھو 
قول مالك وھو الأظھر الد 

(۸) ما لا یجمع بینە من النساء 

(ما لا یجمع) ببناء المجھول (بینه) الضمیر لما (من النساء) بیان لما یعني 

بیان النساء اللاتی لا یجوز ان یجمع بینھن في النکاح . 


۳ (مالك؛ عن أبی الزناد) بکسر الزای وخفة النون عبد اللہ بن 


.)۳۰۰٣ /۳( ا المتقی)‎ )١( 


۳٣ 


۷۔ کتاب النکاح (۸) باب .. (۱۰۸۳) حدیث 


بی ین ای هر ٤‏ ث رسول الله ظلٍ فَال: الا یجمع 
ا ان تھا 1ك لآ کھت 
أخرجه البخاريٗ فی: ۷۔ کتاب النکاحء ۲۷ ۔ باب لا تنکح المرأةۃ علی 


ومسلم فی: آ٦۷‏ کٹاتے النکاحء ٣ے‏ خات تحریم الجمع بین الْمرأة وعمتھا 
أو خالتھا فی النکاحء حدیث ۳۳. 





ذکوان (عن الأعرج) عبد الرحمٰن بن ھرمز (عن أبي هریرۃ) ۔ رضي الل عنە - 
(آن رسول الہ َلُ قال: ١لا‏ یجمع) ببناء المجھول؛ قال الحافظ''': لا یجمع 
ولا ینکح کلھا في الروایات بالرفع علی الخبر عن المشروعیةء وھو یتضمن 
النھی قاله القرطبي . وقال الباجی : الا یُجْمع) یقتضي العموم من جھة اللفظ 
غیر ان التحریم إذا علق علیٰ النساءء فإن المفھوم منه الوطء؛ ٢ھ.‏ 

(بین المرأة وعمتھا) في نکاح ولا وطء بملك یمینء فإن النکاح لما کان 
مقصودہ الوطء منع الجمع فیه مطلقاء وأما ملك الیمین فالمقصود منە التمژل لا 
حلة البضع أصالاً حرم الجمع في الوطء لا ملك الیمین . 

(ولا بین المرأة وخالتھا) سواء کانتا عمة وخالة حقیقیة أو مجازیةء وھي 
اغرتع الجد وإن علاء وکذا أخت الجدةء وإن علت؛ کلھن حرام اقآ 
ویحرم الجمع بیٹھما نکاحاً ووطناً بملك یمینء فلو نکحھما معاً بطل نکاحھماء 
إذْ لیس تخصیص إحداھما بالبطلان أولی من الاآخریء وإِنذ نکحھما مرتباً بطل 
نکاح الثانیةء وإن 2 با ار تا تحت 


قال الموفق'': یجوز الجمع بین الأختین في الملك بغیر خلاف بین أھل 
العلمء وکذلك بیٹھا وبین عمتھا وخالتھاء ولو اشتری جاریة فوطٹھا حَل لە 


.)۲٦٦١ /۹( ففح الباريی)‎ ١( 
.)٥٤۷ /۹( االمغني؛‎ )٢( 


٤ 


۷۔ کتاب النکاح (۸) باب (۱۰۸۳) حدیث 


شراء اُختھا وعمتھا وخالتھا لان الملك یقصد به التمول دون الاستمتاعء ولا 
بتحریمه مالك والاوزاعی وابو حنیفة والشافعی: وروی عن ان عباس آ قال : 
أحلنْھما آیةء وحَرَمَنْھما آیة ولم اکن لأفعله. 

ویروی ذلك عن علي أیضاً یرید بالمحرمة قولە: ون تَجمَعُوا بے 
مح ٹم وسرھ او ہے رب کے ےم ےہ ,٤ے‏ "سس ہہصےہھم کے وم 
وروی ابن منصور عن احمد آنه سأله عن الجمع بین الأختین المملوکتین آحرام 
ھو؟ قال : لا اُقول: حرام ولکن ننھی عنه؛ وظاھر ھذا أنه مکروہ غیر محرم؛ 
وقال داود وآھل الظار : ل یحرم استد لال بالایة العتاہ لآن حکم الحرائر 
فی الوطء مخالف لحکم الإماء والمذھب تحریمه للایة المحرمة. 

فإذا کان فی ملکه أختانء فله وطء إحداھما فی قول آکثر أھل العلمء 
وقال الحكکم وحماد: لا یقرب واحدة منھما: وروی ذلك عن النخعي وذکرہ 
أبو الخطاب مڈھباً لأحمد, ۳ 

ولنا أنه لیس یجمع بینھما في الفراش؛ فإذا وطئ إحداہما فلیس لە وطء 
اللآخری قبل تحریم الموطوءة علی نفسە بإخراجھا عن ملکە أو تزویجھاء 
انتھی . ٰ ٰ 

رقال العافظ'' بعد ما سط الہرابات فی تسعنی حدرےة:الاب+ قال 
الشافعيی: تحریم الجمع بین من ذکر هو قول من لقیته من المفتینء لا اختلاف 
بیٹھم فی ذلكء وقال الترمذی بعد تخریجهە: العمل علی ھذا عند عامة أھل 
العلمء لا نعلم بینھم اختلافا أنه لا یحل للرجل ان یجمع بین المرأة وعمتھا و 
خالتھا ۔ 


.)٦٦١ /۹( افتح الباری)‎ )١( 


۷۔ کتاب النکاح (۸) باب )۱۰۸٤(‏ حدیث 


۸٤‏ 10ے وساظی عم عاووں خر کو و کو عیدِء عَنْ 
لمُسَيبٍ؛ َ 7 مھ آ5 نک لت فی 


ون بَا لم وَلِیدَة. وَفي بَظْيْهَا جَنینْ لِغیرو. 


سعبید بر 
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قال ابن المنذر: لست أعلم في منع ذلك اختلافاً الیومء وإنما قال 
بالجواز فرقة من الخوارج؛ وکذا نقل الإاجماع ابن عبد البر وابن حزم 
والنووي؛ ولکن استثنی ابن حزم عثمان البتئء وھو اأحد الفقھاء من البصرة؛ 
واستٹنی النووي طائفة من الخوارج والشیعةء انتھی . ٰ 

۰ ۰۔۔ (مالك؛ عن یحبی بن سعید) الأنصاری (عن سعید بن 
المسیب آأنه کان یقول: يْْهَیٰ) ببناء المجھول (أن تَنْكحَ المرأة علی عمتھا أو علی 
خالتھا) وکذا العمة أُو الخالة علی بنت الاخ وبنت الاأخت لروایة أبي داود 
والترمذي؛ وقال: حسن صحیحء عن أبي ھریرة مرفوعاً: ١لا‏ تنکح المرأۃ علی 
عمتھا ولا العمة علی ابنة اُخیھاء ولا المرأةۃ علی خالتھاء ولا الخالة علی بنت 
اأختھا لا تُُکح الصغری علی الکبری؛ ولا الکبری علی الصغری) وتقدم قریباً 
ان من نکح بإحدامن بل نکاخح الآخری؛ وکذلك من وطئ بإحداھما بملك 
الو لاف رط ای 

(وآن یطأً الرجل) أي يْنھَی من وطء الرجل (ولیدة) أي أمة (وفي بطنھا 
جنین لغیرہ) قال محمد فی (موطئه): وبھذا ناأاخذء وھو قول أبی حنیفة والعامة 
من فقھائنا وفی (التعلیق المیحں؛۶'۶: للا یسقِي بمائه 27 غیرە سواء کان من 
حلال أو حرامء قاله القاريء انتھی . 


وقد أخرج أبو داود''' عن رُویفع بن ثابت الأنصاري قال: قام فینا یعني 


.)٦۵٥٤٥/٢٣( )١( 


.)۲۱٢٥۸( لسنن - داود؛‎ )٢( 


۷ ۔ کتاب النکاح ٰ۹( باب 
(۹) باب ما لا یجحوز من نکاح الرجل ام امر أته 


رویفع خطیباء قال: آما إني لا أقول لکم إلا ما سمعت رسول ال قُْ یقول 
یوم حنین قال: اٴلا یحل لامرئ یؤمن باللہه والیوم الآخر ان یسمي ماءہ رع 
غیرہ) الٰحدیث . 


سے سے 


قال الخطابی''': شْبَّهَ النبی قاُ الولد إذا علق بالرحم بالزرع إذا ثبت 
ورسخ في الأرض٠؛‏ وفيه کراھمة وطء الحبلی إذا کان الحبل من غیر الواطئ 
علی الوجوہ کلھاء انتھی . 

قال انار کات ۰ حدیث رویفع رواہ أحمد والترمذي وأبو داود وابن أبي 
شیبة والطبراني والبیھقی وابن حبان وصححہہ والبزار وحسنهء وفي الباب عن 
7 ھریرة مرفوعاً: ٦لا‏ یقعَنٌ رجل و ا ا کا ا ا کی ا ین 
والطبرانی . 


(۹) ما لا یجوز من نکاح الرجل أم امرأنہ 

أي بیان التفاریع في ذلك؛ والأصل فيه قوله تعالی في آیة المحرمات : 
طوَأمَهَنثُ ايك وقال الموفق'': القسم الثانی أي من أنواع المحرمات 
تحریم المصاھرةء والمنصوص عليه أربع؛ أمھات النساء فمن تزوج امرأة حرمَ 
عليه کل أم لھا من نسب أو رضاع قریبة أو بعیدةء بمجرد العقدء نص عليه 
أحمد؛ وھو قول آکثٹر أھل العلم منھم ابن مسعودہ وابن عمر؛ وجابرء 
وعمران بن حصینء وکثیر من التابعین؛ وبه یقول مالك والشافعي وأصحاب 
الرأيی وحکي عن علي ۔ رضی اللہ عنە ۔ أُنھا لا تحرم إلا بالدخول بابنتھا کما 
لا تحرم ابنتھا إلا بالدخول. 


.)۱۸۳ /۲( معالم السنن؛‎ (١) 
.)۲٠٠٢٦/٠٠١( واہذل المجھود؛‎ ء)۳٦٣٣‎ /٦/٣( )۲۹۰۱۰٢( الیل الأوطار؛‎ )٢( 
.)۳٦۸ /۲( (مسند أحمدا)‎ )۳( 


.)٦١٥٥/۹( (المغني)‎ (٤ 


٤ ۷ 


۷۔ کتاب النکاح - (۹) باب )۱۰۸۵١(‏ حدیث 


۸۵٥‏ -)" َحبیٰ عَنٌ مَالِكٍء عَن یحیٰ بن سعید ؛ 


2 قَال: ٹل ھا بن تاب عَنْ تخل ترزوج امْرَأآَةَُ ۱ 8 فَارَفَھ قبْل 
أن یصیبھا . مَل ی2 5 لہ أُئی؟ فَقَال ند یو 75 00 وورۓ گا 
لس ھا شد ط مس تحت 


ولنا قوله تعالی: لراککے ذِسَايُم٭ راڈ علیھا من نسائەء فتدخل 
فی عموم الاأیة وروی عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعأ: ‏ من تزوج 
امرأة فطلقھا قبل آن یدخل بھا فلا بأس أن یتزوج ربیبتهء ولا یحل لە آن 
یتزوج أمھا)ء رواہ أبو حفص بإسنادہ+'ء وقال زید: تحرم باليَظرل: از نالیرٹ 
لأنہ یقوم مقام الدخول؛ وقد ذکرنا ما یب وجب التحریم مطلقا سواء وحد الدخول 
أو الموت أو لے انتھی . وروی عن زید بخلافه کما سیاتی . 

وقال الرازي: مذھب الاکٹرین من الصحابة والتابعین ان من تزوج امرأة 
حَرمَت عليه أمھا سواء دخل بھا آو لم یدخلء وزعم جممٌ من الصحابة ان 
الام إنما تحَرمْ بالدخول علی البنتء کما أن الربیبة إنما تعَوّمُ بالدخول بالأام 
وھو قول علي وزید زاوہ ق اتد 28221 رجایر وأظھر الروایات عن 
اه ضاس: ٰ 
ٰ ۰۸۵ ۰ (مالك؛: عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (آنه قال : سُثل) 
ببناء المجھول (زید بن ثابت) أخرجه البیھقی فی (سننهاء وقال: هذا منقطع 
(عن رجل تزوج امرأة) ا عمّد علیها (ثم فارقھا) ا طلقھا (قبل ان یصییٍپا) 
أي یُجامعھا (ھل تحل لە) لھذا الرجل (أمھا؟) أي آم غیر المدخولة بھا (فقال 
زید بن ثابت: لا) تل لە لأن لفظ (الأم مبھمة) أي مطلقة في القرآن الکریم 
(لیس فیھا شرط) الدخول . 


.)۲۷٦/٦( ٥هفنصم( أخرجه البیھقی فی (سننه) (۷/ ١٦٦)ء وعبد الرزاق فی‎ )١( 
.)٢٥١٥٥/۹( (المغنی)‎ (٢ 


۸ 


۷۔ کتاب النکاح (۹) باب (۱۰۸۵) حدیث 
َإِنمَا الشْرظ في الرَبَائِب . 


أبھم القرآن أي عمُوا حکمھا في کل حال: ولا تفصلوا بہ سمل پھر 
غیرھاء انتھی. 


وقال اقسطی ۷ آخرج ابن ابی شیبة وعبد بن حمید وابن المنٹر 

٠‏ ای حاتم والببیھقی في ((سننه) عن اب اس وَأمَہَت ذسآپیکم ہہ قال: 
ھی مم إتا علق الیل امانہ فی آن بدخل بھا آو مات لم تحل لہ آتھا۔ 
وروي عنہ بخلافه کما سیأتي . 


قال الباجي''': یرید أن ذکر الم في آیة التحریم مطلق غیر مقید بصفة. 
لأنه قال: فوَأَكَھث ماع فلم یقید بالبناء ولا غیرہء وھذا معنی قوله: 
سن فنتاضرطت لات التقیید بمعنی الشرطء انتھی. (وإنما الشرط فی الربائب) 
کما قال تعالی : ا وَزيِکم التی فی خُمُورس تن ؿَسَليَكکم اللق دخلثم بهنَ فٌإِن 
جم ککُو ا مکلشر بھرکی کل جکع ےلےکمع4“' والرہائب جمع ربیبة؛ قال 
الحافظ'ٴ': هي بنت امرأۃ الرجلء قیل لھا ذلك لأنھا مربوبةء وغلط من قال: 
هو من التربیةء انتھی. وقال الرازي: معناھا مربوبة لان الرجل هو یربّھاء یقال 
ربیت فلاناً رب وربٌیّته أرَبَيه بمعنی واحدہ انتھی. ٰ 


قال الباجي“ 7 ری اید [تنا رد کی الرہاتے: تل تجریتھا 
بالدخول بالام: فبقیت غیر المدخول بھا داخلة تحت عموم قوله تعالی : ٭وَأیمل 
لم کا َء اَم چ4 و آ ذھب إله وق ڈیکا هو قول عمران بن 


.))٤٤/٢( فالدر المنٹور؛‎ )١(_. 
.)۳۰۳ /۳( االمنتقی)‎ )٢( 
۲۳ سورة السا الا‎ :)۴( 
.)۱٥۸/۹( الفتح الباري)‎ )٤( 
.)۳۰۳ /۳( ا المنقتی؛‎ )٥( 


حضی وائن غسء وروی عد الرزاق نہ ان اس آئ قال: یجوز ان یتزوج 
الام إِن لم یدخل بالبنتء وبە قال علي بن أبي طالب وابن الزبیر ومجاھد. 

وروي عن زید أنه قال: إن طلقھا قبل اللغرل جاز لە آن یتزوج مھا 
وإن ماتت قبل البناء بھا لم یجز لە ذلك؛ وقد آنکر ھذہ الروایة عنه القاضي:ء 
قال : وھي من روایة قتادة عن سعید بن المسیب عنه قال: وسمعت علي بن 
المدینی یضعف حدیث قتادة عن سعید؛ وقال: أحسب أن بیٹھما رجلاّ لأنه 
یخالف اأصحاب سعید اھ. 

وقال السیوطي في (الدرا''': أخرج ابن أبی شیبة وعبد بن حمید 
وابن جریر وابن المنذر والبیھقی عن زید بن ثابت أنه کان یقول: إذا ماتت 
عندہ فأخذ میراٹھا کرہ أن یخلف علی أمھا. وإذا طلقھا قبل أن یدخل بھاء فلا 
بأس ان یتزوج اُمھاء وبسط الجصاص ''' الکلام علی آثر زید بن ثابت ھذا. 

۴۲۔-۔ (مالك؛ عن غیر واحد أن عبد اللہ بن مسعود) قال السیوطي 
فی (الدرا: اخرج عبد الرزاق وسعید بن منصور وابن ع ابی حَية زاب ایز 
والبیھقيی في (سننه) عن آبي عمرو الشیباني أن رجلاً من بنيی شمخ تزوّج امرأة 
ولم یدخل بھاء ثم رای أمھا . فأعجبتهء فاستفتی ابن مسعودہ فأمرہ أن یفارقھا 
ٹم یتزوج اُمھا ففعل زرلات ل اولادآ تم تی اق سشيشرد الات سال عفر 
- رضي اللہ عنه -؛ وفي لفظ: فسال أصحاب النبي ِء فقالوا: لا تصلح؛ 
فلما رجع إلی الکوفة قال للرجل : إنھا عليك حرامء ففارقھا. 


وقال الزرکاتی'' : روی عبد الرزاق عن الثوري عن آبی فروة عن 
)١( ٰ‏ االدر المنثور) (۲/ .))٤٦٤‏ 


.)٢١۲٢۲۷ /۲( انظر: (ُحکام القرآن؟‎ )٢( 
.)٦٤١ /۳( (شرح الزرقانيی)‎ (۳) 


کہ 


۷۔ کتاب النکاح (۹) باب (۱۰۸۷) حدیث 


اتقتِيَ وَهُوبِالَوقة عِنْ بِگاج الام بَعْد الابَْةء إِذا لم تکن الاِبنة 


09 ارحص نی ذْلِكَ. إِْ ابْيَ مَسمُود قَيْمَ المیِينَة. کا 


ج2 و 


عَنْ ذلكَ فَأَحْبرَ آنه ات ک غا وَاِنما ال ظط في الرَبَائئب . 
فرْجَمَ ابی مَسعُود إلی الْوقَذء َلَم يَصل إلَی مَنْرِهء عَتّی آتیٰ الرّجْل 


أبي اس ری ہی ہے رواب یر ای جس بمعناہ 
نیہ توب بے ای سد ہس ےت 
اتےنی' بطرق وفی طریق منھا: ( ان رجلا من بنی شمخ من فزارة تزوج 
امرأۃاء الحدیث؛ اھ. 
(بالکوفة) قال الباجی''': إن عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔ أرسله إلی 
الکوفة لیعلمھم العلم ویفتی بینھم (عن نکاح الام بعد) نکاح (الابنة إذا لم تکن 
الابنة مُسّت) ببناء المجھول أي جومعت؛ بل طلقت قبل البناء کما فی آکثر 
الروایات عن ابن مسعودہ؛ وفی روایة (ماتت قبل ان یدخل بھااء ورجح 
علی آن قید الدخول یعبھا: 

(ثم إن ابن مسعود) - رضي اللہ عنه ۔(قدم المدینة فسأل عن ذلك) عمر ۔ 
رضی اللہ عنه: وغیرہ من أآصحاب النبی َء قال الباجی : یحتمل أن یکون سأال 
عن ذلك مع اعتقادہ صحة ما أفتی بە لیعلم ما عند غیرہء ویحتمل أنه شك في 
فتواہ عند توجھه إلی المدینة (فأخبر) ببناء المجھول (أنه) أي الحکم (لیس کما 
قال) ابن مسعود (وإنما الشرط) أَي قید الدخول (فی الربائب) فقط (فرجع 
ابن مسعود) - رضي اللہ عنه ۔(إلی الکوفة فلم یصل إلی منزله حتی آتی) منزل (الرجل 


.)۱٥۹ /۷( (السنن الکبری)‎ )١( 
.)۳۰٣ /۳( ا المتنتقی)‎ )۲( 


۷- کتاب النکاح (۹) باب )۱۰۸١(‏ حدیث 


اي أَفتَاءُ بذلك, س ان َفَارِق کت 
فان مَاِِكٌء في الرَّجْلِ تُگُونْ تَحْتَه الْمَراَ تع يَنیخ أَمُھَا 


فَيْصیبھا : ھا " 7 اه وَبْفَارِفْهْم جُمیعا. وَیَْحْرَمَانِ عَليْه 
ت دا کان 0۳ اٌصات الام فِإِن یُصب ب الا وا ا ےو یپ یی 


الذي) کان (آفتاء بذلك) ولا (فامرہ ان بُفارق امْرَأله) 


قال کر ره کل آہھ ناف قاسعلی الرسے لی 
بیتەء وذلك یحتمل وجھین: أحدھما؛ أُن یکون ابن مسعود قد ظھر إليه وجة 
الصواب في خلاف ما آفتی بەء فتعجُّل استدراك الآمر فی المستقبل والمبادرة 
إلی منعه استدامة النکاح؛ والثانی : أن یکون ابن مسعود باقیاً علی مذھبه غیر 
ان الحکم إنما یجري علی رأي الما یت الو الئ قول عمر - رضي الله 
عنه ۔ والآخذ بە وحمل الناس عليه؛ اھ. 


ویژؤید الأول ما قال الجصاص''': روی إبراھیم عن شریح أُن ابن مسعود 
کان یقول بقول علي - رضي اللہ عنە ۔ في أمھات النساء؛ فحَحٌء فلقی آصحاب 
رسول الله مات فذاکرهم ذلك؛ فکرھوا ان پتزوجھا: فلما رجع ابن مسعود 
نھی من کان آفتاہ بذلكء وکانوا أحیاء من بنی فزارة آفتاھم بذلك؛ وقال: إنی 
سألت أصحابي فکرھوا ذلك ٢ھ.‏ سس سی 
لمجرد منع عمر - رضي الل عنه - 
(قال مالك فی الرجل یکون تحته) أي فی نکاحه (المرأة ٹم ینکكح) بعدہ 
(أمھا فیصیبھا) أي فیجامع الأم (إتھا تحرم عليه امرأنہ) السابقة أیضاء وهي 
البنت (ویفارقھما) أي البنت والأام (جمیعاً وتحرمان عليه أبداً) أي تحرمان حرمة 
مؤبدة (إذا کان قد آصاب) أي جامع (الای فان لم یبصب الأم) أي لہ یجامعھا 


.)۳٣٣ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 
.)۱۱۳/۲( اُحکام القرآن؛‎ (١ )۲( 


۲ 


۷۔ کتاب النکاح (۹) باب )۱۰۸١٦(‏ حدیث 


یس 
٭ 


ہ٥‏ رم و 


برع عليه او ان 00" الام 


4 


وَقَالَ مَالِكٌء فی فيی الرَجْلٍ یتروج 0 ٹم ینکخ أَمَھا فيْصِييھا: 


2 


ا میں اڈ آئھ نا 





بعد (لم تحرم عليه امرأتہ) السابقة دھي البنت (وفارق الام) وبقيی علی البنتء 
فانہ یحرم عليه امھات المرأةۃ مطلقا 3 ولا یحرم عليه بناتھا حتی یدخل بالام 
أو یتلذًذ منھا بنکاح أُو ملك یمین ار نکاح أُو ملكء کذا قح ل(ال رر سالة) 
(محلی). 

وقال الباجی٭: وذلك أن نکاح المرأۃ علی بنتھا حرامء فإذا وطٹھا 
حرمت عليه الابنة لوطئه أمھا وحرمت عليه الام لعقدہ نکاح ابنتھا قبلھاء 
فحرمتا عليه حرمة مؤبدةء وإن لم یکن أصاب الأم فارقھا لانھا حرام عليه 
بھا ما یحرمھا٘ اھ . 

لا یقال: إن نکاح الام لما کان رام فکیف یحرم وطء الام الائثة 
والحرام لا یحرم الحلال علی مختار الباجي من قولي الإمام مالك کما سیأتی: 
لآن هذا نکاحء والنکاح وإن کان حراماً یخالف حکم الزنا المحض کما 

(وقال مالك في الرجل یتزوج المرأة ٹم ینکح آمھا) أي بعقد علیھا 
(فیصیبھا: إنه لا تحل لەه أمھا أبدا) قال الباجی: وذلك یحتمل معنیین: 
أحدھماء أن یکون الضمیر فی قوله: ١ا‏ أمھا) راجعاً إلٰی البنت؛ فیکون معنی 
دذلك ان تزوج الام ارت وأصابھا لا تحل لہ دا وھذا قد تقدم القول فيه؛ 
0 وو سر سی و سے رن فاصایتہ ایاھا بالعقد الذي 


.)۳۰٣/۳( ا المتقی)؛‎ )١( 
۳ ٰ 


۷ ۔ کتاب النکاح (۹) باب (۱۰۸۲) حدیث 


۶2 7 0.30 س2 اھ مھ سے ہےو وھ ۔ )مہ 
ولا تجل لابیةء ولا لابْيه. ولا تجل لە ابنتھاء وتحرم عليه 








والوجه الثاني : ان یکون الضمیر في قوله : ٢فاصابھا)‏ راخغا اج الام 
ال2 ٢:2‏ ویکون المراد بالام فی فوله: الا تحل له أُمھا) جدة البنت 
المتزوجة أولاًء وھذا أیضاً قد ثبت لأم الأم بالعقد علی ابنة ابنتھاء فلا یزیدہ 
عقدہ علی ابنتھا وبناؤہ بھا إلا تأکید التحریمء اھ. 

قلت: وإنما احتاج الباجي إلی ھذا التأویل لان هذہ المسألة مکررة؛ 
تقدمت قبل ھذا القول. 

تلاصل لات رلالاہ) اتا یح الاب سن علائل الاغاہف وف 
حق الابن فی جملة المنھیة فی قوله تعالی: ھولا کنا ما تگح 6 اباؤُظم نيت 
ےا (ولا تحل لە اہنٹھا) لأنھا داخلة فی الربائب (وتحرم عليه امرأته) لأنه 
نکح الام فجامعھاء فصارت البنت بنت الموطوءة بالنکاح . 

قال الباجی'': العقد علی ضربین: مباح ومحظورہ أما المباح فلا 
خلاف أن لە تائیرا فی تحریم المصاھرةء وولد الولد وإن سفل وولد البنت وإن 
سفل فی ذلك بمنزلة الابنء وأبو الأب وأبو الام وإن علا في ذلك بمنزلة 
الأبء والرضاع فی ذلك کلە بمنزلة النسب في تحریم حلائل الآبناء وما نکح 
الآباء من النساء وأما العقد المکروہ وھو المختلف فی جوازہ؛ فقد قال 
ابن القاسم فی (المدونةا: من عد کات تنا فیەء تم فسخ قبل الہناء أنه لا 
یجوز لابنە أن یتزوجھا . 

اق ا حس ضر ات کرت مم ماتھف - آلگا۔ الاسا خال 
وجھین: اأحدھما؛ ما یفسخ قبل البناءء ویثبت بعدہ کنکاح الشغار الذي سمی 
مھراء أو النکاح بالصداق المجھول أو إلی أجل غیر مسمی؛ أو النکاح بالخمر 


.)۳ ۰٣ /۳( االمتتقی)‎ )١( 


٤ 


۱ نَا قَإنهُ لا بُحَرْمْ شَیْتاً بن ذْلِكَ. لان الله 
56ن ال ال: جحے نایم فَإنَمَا حَرَمَ مَا کَانَ تَزُویجا 


والخنزیر فھذا کلە إذا انعقد بە النکاح حرمت الزوجة علی أبي الزوج وابنەء 
وإن کان محرماً في کتاب اللہ أو سنة رسولە کنکاح الخامسةء والنکاح فی العدۃة 
ونکاح الاأخت علی الأخت: ونکاح المرأة علی عمتھاء ونکاح التحلیلء 
ونکاح السرء فإن المرأة بذلك لا تحرم علی أبي الزوج ولا علی ابنە. 

أما الوطء بالنکاح فإنه ینشر الحرمة علی کل حالء حلالاً کان أو حراماً 
ولذلك قلنا : إِن تزویح الام علی بنتھا حرامء لا خلاف فيه بعد البناء ومع 
ذلك فإن 2۶ 2 البنتء والالتذاذ بالمرأة یجري في التحریم 
مجری المسیس؛ اھ. ھذا في الوطء بالنکاح ولو محرماء أما الوطء بالزنا 
المحض فسیأتی . 

(قال مالك: فأما الزنا فإنه لا يحَرْمُ شیئاً من ذلك) المذکور قبل من 
المحرمات؛ فمن زنی بامرأة لا یحرمُ عليه أمھا ولا بنتھا ونحوھما (لأن اللہ 
تبارك وتعالی قال) فی ات ال راج و اکٹ ایک مُ) الایة (فإنما 
حرم) اللہ عز وجل (ما کان) من امرأتہ (تزویجاء ولم یذکر) عز اسمه (تحریم 
الزنا) أي التحریم لاآجل الزنا یعني لم یذکر في المحرمات أمھات المزنیة 
وغیرھا . 

قال الباجی٭: پرید مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ أن لفظ النساء إنما یخرج 
فی العرف والعادة إلی الزوجات لوجوہ؛ منھا: ان الاستعمال جار غای آ0 
إضافة المرأة إلی الرجل تقتضي کونھا زوجة لەء یقال: هذہ امرأأة فلان أي 


رے۔سہ ھ کے بے مر رباص 


زوجتهء وقال تعالی : لِد اَی لے و یں ا را 


.)۳۰۷ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 
.۳۲ سور الأحزاب : الایة‎ )٢( 


ء٥‎ 


۷۔ کتاب النکاح (۹) باب (۱۰۸۲) حدیث 


گل تَژویج کَانَ عَلَی وَجُو الْحَلالِ یٔصٍیبُ صَاجبْہُ امْرَأَئَ فَھُوَ 
بِمَنْرلَة ویج الحَلالِ . 
فُھذا الّذِی وت وَالَّذِی وا ا ناس تا 


مالك: إن المراد فی الایة تحریم اُمھات الزوجات؛ قال: ٦‏ یذکر تحریم 
الزناء پرید لم یتناوله ذکر التحریم اھ. 

(فکل تزویج کان علی وجه الحلال) اي یکون عقد التزویج علی طریق 
النکاح المباح وإن لم یکن مباحاً في نفسهہ (یصیب صاحبّه امرأتهہ) أي یجامعھا 
بھذا النکاح المحظور (فھو) أي الجماع بھذا النکاح في شمول المحرمات 
(ہمنزلة التزویج الحلال) قال مالك: (فھذا) مو (الذي سمعت) من اُھل العلم 
(و) هو (الذي عليه أمر الناس) وعملھم (عندنا) بالمدینة السورا من النکاح 
یکون جا للتحریم دون الزنا . 

قال الباجي''': یرید إذا کان التزویج علی وجه النکاح المباح؛ وإن لم 
یکن مباحا في نفسهەء لکكنە قصد بە النکاح؛ فإن إإصابة الزوجة فيه تنشر من 
الحرمة ما تنشر الإصابة من التزویج الحلال؛ وقد قال ابن حبیب: کل وطء 
حرام في ھذا الباب أو غیرہء کان بنکاح شْبْھةٍ أو جھالةِ فالحد فيه ساقطء 
والولد فیه لاحقء وما کان یتعمّد بغیر وجە شبهھةِ نکاح ولا ملكء فالحد فيه 
واقعء والولد ساقط ٢اھ.‏ 

وأآما الوطء علی وجہ الزناء فقد اختلف قول مالك فيهء فقال في 
(الموطأً): إِن الزنا لا یحرم شیئاً من ذلكء وبه قال الشافعيء وھو قول 
ابن عباس؛ وعروۃةء وأبيی ٹور وروی ابن القاسم عن مٰالك فیمن زنی بام 
امرأته أو باہنتھا إنە یفارق امرأتەء ولا یقیم علیھاء قال ابن القاسم: وکذلك 
عندي إذا زنی الرجل بامرأة لم ینبغ لأبيه ولا لابنە ان یتزوجھا آبداء وبە قال 
ابو حنیفة وعطاء والشعبي والثوري وأحمد؛ اھ. ٰ 


.)۲۳۰۷ /۳( ا( المتتقی؛‎ )١( 


اوج 


۷۔ کتاب النکاح (۹) باب )۱۰۸۲٦(‏ حدیث 
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وقال الزرقانی”': القول الأول بە قال الجمھور والشافعي وأحمدء وعليه 
جْلّ أصحاب مالك؛ بل صریح غیر واحد من الأشیاخء منھم سحنون بأن 
جمیعھم عليه؛ وقوله فی (المدونة): إن زنا بام زوجتە آو ابنتھا فلیفارقھاء 
فحملە الآکٹر علی الوجوب؛: واللخمی واہن رشد علی الکراهةء اي کرامة 

ء معھاء واستحباب فراقھاء وذھب أکثر أھل المذھب إلی ترجیح ما في 
جو اھ . 


وما حکی من موافقة الإمام أحمد لیس بصحیحء قال الموفق' 
الحرام محرم کما یحرم وطء الحلال ات 
نص احمد علی هذا فی روایة جماعةء وروي نحو ذلك عن عمران بن حصین . 
وبە قال الحسن وعطاء وطاووس ومجاھد والشعبی والنخعي والثوري وإسحاق 
واأصحاب الرأي؛ وروي عن ابن عباس: أن وطء الحرام لا یحرم؛ وبە قال 
ابن المسیب ویحیی بن یعمر وعروۃ والزھري ومالك والشافعي وابن ن المنذر 
ولما روي عن النبي للا آنە قال: ١لا‏ يْحَمْ الحرامٌ الحلال٢.‏ 


ولنا قوله تعالی: ٭وَلا تَکخُأ مَا تَکم ءاباؤظم بے أليّسےاوہ''' الایة 
والوطء یسمی نکاحأء وفي الایة قرینة تصرفه إلی الوطءء وھو قوله سبحانه 
وتعالی : ١‏ إَِۂ اد فَحِكَة وَمَفُتًا وَساء سیل وہذا التغلیظ إنما یکون فی 
الوطءء وروي عن النبي قلٍ آنە قال: ٦لا‏ ینظر اللہ عز وجل إلی رجل نظر إلٰی 


فرج امرأة زاتھا) 5 ۱ 


.)٦٤١ /۳( ل شرم الزرقانی)‎ )١( 

.)۱۲۷ _ ٢١٢٥ /۹( (المعني)‎ (٢( 

(۴): سو لسانت الا3 ۲۷, 

.)۲٦۹ /۳( آخرجه الدارقطنی‎ )٤( 


۷ء 


۷۔ کتاب النکاح (۹) باب (۱۰۸۲) حدیث 


وروی سض جح بإاسنادہ عن وہب بن منبه قال: (ملعون من نظر إلی 
فرج امرأة وابنتھاہ''ء فذکرتە لسعید بن المسیب فأعجبه؛ ولآن ما تعلق من 
التحریم بالوطء لیو میمش کوطء الحائض؛ وحدیٹھم لا نعرف 
صحته؛ وإنما هو من کلام ابن اُسوع بعض قضاة العراقء کذلك قال الإمام 
احمدء وقیل: ھو من قول ابن عباس. 

ثم الوطء ثلاثة أنواع: وطء مباح في نکاح صحیح؛ أو ملك یمینء 
فیتعلق بە تحریم المصاھرۃ بالإاجماع . 

والوطء بالشبھةء وھو في نکاح فاسد أو شراء فاسد أو وطء امرأةۃ ظنھا 
امرأتە آو وطئه لامة مشترکة؛ وأشباھھاء فھذا یتعلق بە التحریم کتعلقه 
بالمباح إجماعاً. قال ابن المنذر: اأجمع کل من نحفظ عنه من علماء الأمصار 
علی ان الرجل إِذا وطیء امرأۃ بنکاح فاسدِ أو بشراء فاسد انھا تحرم علی 
امَےَ و ايَغ اختاوی وھذا مذھب مالك: والاوزاعي؛ والثوري؛ والشافعی؛ 
واحمدء وإسحاق؛ وآأبي ٹور وأصحاب الرأيء ولآئہ وطء یلحق یه النسبت؛ 
فأثبت التحریم کالوطء المباح۔- 

والوطء الحرام المحض؛ وھو الزناء دہ اس عے آخات 
الذي ذکرناء ولا تثبت به المحرمیة ولا إباحة النکاح ء لأنہ إذا لم یثبت بوطء 
الشبھةء فالحرام المحض آأولی؛ ولا یثبت به نسب؛ ولا یجب بە المھر إذا 
طاوعته فيه . 

ولا فرق فیما ذکرنا ہب بین الزنا في القبل والدبرء فان تلُوٌّط بغلام فقال 
بعض أصحابنا : یتعلق یه افعرت فیحرم علی اللائط أم الغلامء وابنته وعلی 
الغلام آم اللائط؛ وابنتهء قال: ونص عليه أحمدء وھو قول الاأوزاعیء وقال 
ابو الخطاب: یکون ذلك کالمباشرة فیما دون الفرج؛ یکون فيه روایتان: 


.)۱٦۸ /٤( آخرجہ ابن ابی شیبة في اکتاب النکاح)‎ )١( 


۸ء 


۷۔ کتاب النکاح (۹) باب (۱۰۸۹) حدیث 





والصحیح أن ھذا لا ینشر الحرمةء اھ. قال الدسوقي: اللواط بابن زوجتہ لا 
ینشر الحرمة عند الأئمة الثلائة خلافاً لأحمدء اھ. 


یں 


قلت : قال الموفق: إن قوله: ا( لا یحرم الحرام الحلال)؛ لیس بحدیث؛ 
بل کلام بعض الناس لیس علی وجھهە؛ فقد قال الحافظ''٭: أخرج الدارقطني 
والطبرانی من حدیث عائشة ہن النبي گلا سٹل عن الرجل یتبع المرأة حراما ثم 
ینکح اہنتھا و البنت ثم ینکح آمھاء قال: لا یحرم الحرام الحلال؛ إنما یحرم 
ما کان بنکاح حلال)ء وفي إسنادھما عثمان بن عبد الرحمن الوقاصي وھو 
متروك وقد أخرج ابن ماجه طرفا منه من حدیث ابن عمر: الا یحرم الحرام 
الحلال)ء وإسنادہ أصلح من الأول' ١اھ.‏ ٰ 


قلت: وحدیث ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ آخرجه البیيھقيی 02۵5) 
وبلفظه رواہ عن عائشة بطریق آخر لیس فيه عثمانء وبسط الجصاص في 
(أحکام القرآنہ”' الکلام علی أصل المسآألة أشد البسطء وآکثر البخاري في 
اصحیی)ٴ' فی الآثاز فی ان الزنا محرم ام فۂحسط یہ ین في 
أسانیدھم . وقال: اخرج ان ای شیبة من حدیث ام ھائنع مَرَفْوَعاً؛ امن نظر 
إلی فرج امرأة لم تحل لە أمھا ولا بنتھا١؟ء‏ وإسنادہ مجھول؛ قاله البيھقيء 
وأخرج ابن أبي شیبة بسندہ عن ابن مسعود قال: لا ینظر اللہ إلی رجل نظر 
إلی فرج امرأة وبنتھا)ء اھ. 


.)۱٥١ /۹( افتح الباری)‎ (١) 


(۲) أُخرجه ابن ماجە ح(٥۱‏ ۰ء والدارقطنی (۱/۴٦۲۸)ء‏ والبیھقي في(السنن الکبری) (۷/ 
۸ء ۹۹١٦)۔.‏ 


.٦٦۱٢٦/٢۲( )۳(‏ 
(٤9‏ اصحیح الباري) ( باب ما یحل من النساء وما یحرم) ح(ہ: ۱. 
(ہ٥)‏ افتح الباريی) (۹/ .)۱٥١ _ ٣٥١‏ 


۹ء 


۷۔ کتاب النکاح )٠١(‏ باب 

)٠١(‏ باب نکاح الرجل أم امرأة قد أصابھا علی وجه ما یکرہ 

َال مَالِكٌ في الرَّجُْل یَي بِالْمَرأء فَیْقَامُ عَلَيْهِ الد مِھا: 
ال يیخ اہتھا . وََنْکِخْھَا ابنَهُ إِنْ شَاء, مسصَسسسسس ےت 





ٰ وقال العیني''': روی جریر عن حجاج عن ابن ھانئ الخولانی مرفوعاً: 

امن نظر إلی فرج امرأة لم تحل لە مھا ولا بنتھاء اھھ. وقال البیھقی: رواہ 
الحجاج بن أرطاة عن أبي ھانئ أو أآم ھانئ عن النبي لق ومذا منقطع 
ومجھول وضعیف؛ الحجاج بن آرطاة لا یحتجٌ بە فیما یسندہ فکیف ہما یرسله 
عمن لا یعرفء اھ. قلت: والحجاج بن أُرطاة من رواةۃ مسلمء والأربعة علق 
لە البخاري متابعة . 


)٠١(‏ نکاح الرجل آم امرأة قد أصابھا علی وجه ما یکرہ 
یعني نکاح الرجل أم امرأةۃ جومعت علی طریق غیر مشروع من الزنا 
۱ والنکاح فی العدۃ. ۱ ۱ ۰ 
(قال مالك فی الرجل یزنی بالمرأة؛ فیقام عليه الحد فیھا) أي أقیم عليه 
الحد في ھذہ الوقعةء قال الزرقانی”': وأولی إن لم یقم عليه الحد فإنما نص 
علی المتوھم ا٢ھ‏ . ٰ 


والاوجہ عندي أن کلام الإمام ۔ رحمه اللہ - احتراز عن الذي لا یقام فیه 
الحد وھو شبه النکاح الذي یأتيیء فإن شبە النکاح وإن کان حراماً لا یبوجب 
الحد کما تقدم في الباب السابق عن الباجيی عن ابن حبیب (إنه ینکح ابنتھا) أي 
بجرز رز آنْ ینکح الزاني بنت الزانیةء وإن کانت من ماء الزانی مختلف فيه کما 
سیأتي (وینکجھا ابہ) أي ینکح مزنیة الأب ابنەه (إن شاء) نکاحھا. 


.)٦٥/٥٤( معمد القاري؛‎ )١( 
.)٦٤١ /۳( ؛ شر الزرقانی؛‎ )٢( 


کڈ 


۷۔ کتاب النکاح )٠١(‏ باب 


28 و 


اک آنه آ تج 03020 7 الَّذِیى ک 1 ایت بالحَلَالِ 
رت 0 20 تال ا 225 وَتَعَالٰی: طول ککحوا 
ما ما نکح ابَاؤظم تَ مت الک ےا5 . 


(وذلك) أي وجه الجواز (أنه أصابھا حراماً) والحرام المحض لا ینشر 
المحرمیة عند الإمام مالك علی روایة (الموطاأ) کما تقدم فی الباب (وإنما الذي 
حَرٌم اللہ) عز وجل (ما أصیب بالحلال) اي بالنکاح الصحیح (أو علی وجە 
الشبهة بالنکاح) وھو النکاح المکروہ. 


قال الباجي: یرید ان ما کان من الوطء علی ہذا الوجه فھو الذي یقع به 
التحریم من جھة المصاھرة دون ما یکون من لفظ الحرامء ویقتضي قوله ذلك 
ان الوطء في شبهة النکاح حلال؛ ولذلك قال: ما أصیب بالحلال علی وجه 
شبهھة النکاحء ومعنی ذلك أنه حلال من جھة القصد؛ 


(قال مالك: قال اللہ تبارك وتعالی: ٭وَلَ کو ما نگم ءاباؤظم ئک 
لے 4) والزنا المحض لا یدخل فی اما مکح مَاباؤظم تر الڑٛےایہ أاصلا 
وقد عرفت آن ھذا مبنی علی روایة ۸ الموطاً؛ او عند المالکۃ من ان الزنا 
لا یبوجب لٹ بخلاف روایة (المدونة) کما تقدم فی الباب السابق: 


قال الباجي'': فإذا قلنا بالإباحة یعنی علی روایة (الموطاً) وکانت البنت 
مخلوقة من مائە مثل أن یکون زنی بھاء فحملت منەهء وولدت جاریةء فأراد ان 
یتزوجھا . فقد حکی القاضی آبو الحسن أن ذلك جائز لەء وبە قال الشافعیء 
رتالق ہیی اسمافاہ الات تا النافترف راآنھییر پ افقتتے آزتت 
غیر جائزء وقال آبو حنیفة: یحرمء قال سحنون: في قول ابن الماجشون ھذا 
خطاً صراحء وما علمت من قاله من أصحابنا معهء وقال ابن المواز: لا یتزوج 
ابنته من الزنا وأباہ اصبغ وابن عبد الحکم فی ظني ء ومکروهه بَيْنٌ ٢ھ.‏ - 


.)۳۰۸/۳( ہالمتتقی؛‎ )١( 


۷۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب 


ان ما |5 ۲ فُلوْ أَنْ رَجْلاً ىكَمْ امْرَأه فی عِدَیَھَا يکاحا کو ضرق کاو 
قال الدردیر”'': حرم علی الشخص أصولّه وفصوله؛ ولو خلقت الفصول 
من مائه المجرد عن العقد وما یقوم مقامه قد رت نات 2سام ود تام 


فإنھا تحرم عليه وعلی اأصوله وفروعه . 


قال الموفق''': یحرم علی الرجل نکاح بنته من الزنا وأخته وبنت ابنە 
وھو قول عامة المفقھاء وقال مالک والشافعي فی المشھور من مذھبه: یجوز 
ولا تعتق عليه إذا ملکھاء ولا تلزمه نفقتھاء فلم تحرم عليه کسائر الأجانب . 


ولنا قوله تعالٰی: فا خْرمث عَلَتصم آکھ ۵ کی کے ا الأیة وھذہ 
بنته فإنھا آثنی مخلوقة من مائهء ھذہ حقیقة؛ لا تختلف بالحل والحرمةء ویدل 
علی ذلك قول النبي گل في امرأة ھلال بن أُمیة: (انظروہ یعني ولدھا٘ فان 
جاءت به علی صفة کذا فھو لشريك بن سحماء)' یعني الزانيیء ولأنھا مخلوقة 
من مائہ وھذہ حقیقة لا تختلف بالحل والحرمةف فاشبھت المخلوقة بشبھتە؛ 
نو مو سیھیو سر ار ہر یت وتَحَلَْٹْ بَعُض الأحکام لا 

إذا ثبت ھذا فلا فرق بین علمه بکونھا منهء مثل أن يطاأً امرأة فی طھر لم 
بُصبھا فيه غیر ٹم یحفظھا حتی تضم؛ و مثل ان یشترك جماعة في وطء 
۱ امرأۃء فتاتي بولد لا یعلم ھل ہو منە أو من غیرہ؟ فتحرم علی جمیعھم؛ 

(قال مالك: فلو أن رجلاً نکح امرأۃ فی عدتھا) من رجل آخر (نکاحا 
)١(‏ (الشرح الکبیر) (۲/ .)۲٥٢‏ 
)(ی"()۔ (المغنی؛ .)۵٢۹/۹(‏ 


(۳) سر اتاد آلا ۴۳ 
)٤(‏ آخرجه البخاري (۳/ ۲۳۳) ح(٤٤۷٦).‏ 


۲۲ 


۷۔ کتاب النکاح )٠١(‏ باب 


علالاً: اود خرہ سا ابنه أُنْ کر سوا وذلِكَ 
الَّذی و لت ے وَکَتَا حٴَٹ غلی انت آن كزَجَقَا جین 
رَّجَھَا أَبُوه فی عِدَبَهَاء وَأَصَابَهَاء فَكَذَلِكَ بَحْرٔمْ عَلی الأٍَ ابنتهَ 
دا هُوَ أَصَاب أَمَھا. 


حلالاً) أي علی طریق النکاح المشروعِ من الڑیجاب والقبول والمھر وغیر ذلك 
من شروط الصحقة؛ وإن لم یکن بنانتا فی نفسه من جھة العدة (فاأصابھا) أَي 
جامعھا بھذا النکاح (حرمت علی ابنە أن یتزوجھا) أي حرمت المنکوحة 
الموطوءة علی ابن الناکح الواطئ (وذلك) أي وجه الحرمة (آن آباہ نکحھا علی 
وجه الحلال) أي الطریق المشروع رلا یقام عليه فیهە الحد) لشبه النکاح . 

(ویلحق بە) أي بسبب مذا النکاح (الولد الذي یولد فيه) أي في ھذا 
النکاح (بأبیه) یتعلق بیلحق أي بالناکح الواطئ (وکما حرمت علی ابنه) أي 
ابن الواطئ (أن یتزوجھاء حین تزوجھا أبوہ فی عدتھا وأصابھا) أي في الصورة 
المذکورة أعادھا للتنظیر . 

(فكذلك یحرم علی الأب) أي الناکح الواطئ المذکور (اہنتھا) أي ابنة 
الموطوۃۃ (إذا هو أصاب أمھا) بالنکاح فی العدةء قال الباجي'': یرید أن أحکام 
النکاح الصحیح ثابتة فی ھذا النکاح إذا آصیب بەء وإن کان فاسدا لمصادفة زمن 
العدة وتحریم المصاھرۃة من أحکام النکاح الصحیح؛ فوجب أن یثبت باللإصابة 
فیەء وإنما یرید أنە غیر عالم بالعدة أو غیر عالم بالتحریمء أما إذا کانا عالمین 
بالتحریمء فان حکمە عندي یحتمل من الخلاف ما ذکر قبل ھهذاء اھ. 

ولا یذھب عليك أن النکاح لیس بمسقط عند المالکیة ااحدٌ مطلقاًء 7 
بمواضع خاصة. ْ 


.)۳۰۹/۳( االمتتقی)‎ )١( 


"۲۳ 


و یو ےھ وج ےی ری ےھ ج وی جج ےی اج ے ےم جج وج ےم ےج و و ے ےج جج ےے و ےے ے جج ے وےے ےم ےھ وم ےم ےج ےرم ےج ج و ے ےج ےج جم ےج عج۔ ےج ھ 


فقد عدّ الدردیر''" فی موجبات الحد: إتیان محرمة بصھر مؤبد بنکاح 
کمن تزوج امرأۃ بعد العقد علی بنتھاء قال الدسوقی: ومن باب أولی وطء 
فاقتصر عليه لآجل تقییدہ بمؤبد اھ. 


ات الدردیر : وواطئ بعتدۂ من غیرہ فی غدتھا بنکاح او ملك یؤوژدبس 
رت والراجح أنە بَدٌ لصدق حد الزنا عليه اھ . ۱ 


وتقدم في کلام (المغني) ان الوطء ثلائة أنواعء والثانی منھا الوطء 
بالشبھةء وھو في نکاح فاسد ٔ شراء فاسد یتعلق بە التحریم إجماعاء وقد 
عرفت ان حرمة سی تثبت عند الحنفیة بالزنا رق فبالوطء بالنکاح ولو 
فاسداً أوَلٰی: 


وأما الحدء فقال الموفق''': لا حد في وطء النکاح الفاسد سواء اعتقد 
حله أو حرمتهء وعن أحمد ما یدل علی أنە یجب الحد بالوطء فی النکاح بلا 
ولي إذا اعتقد حرمته ولنا ان هذا مختلف فی إباحتهء فلم یجب بەه الحد 
کالنکاح بغیر شھودء وأما الاأنکحة الباطلة کنکاح المرأة المزوجة أو المعتدة أو 
شبهه؛ فإذا علما الحل والتحریم؛ فھما زانیانء وعليھما الحد ولا یلحق 
النسب فيهء اھ. 


وفی (الدر المختارا'': لا حدٌ بشبهة العقد عند الإمام کوطء مَُحخرم 


نکچھاء وقالا: إن علم الحرمة حذدّء وبسط ابن عابدین في الأمثلةء وصرح بأن 
لا حذٌ اتفاقاً فی المعتدة: 


.)۳۱٣ ۔‎ ۳۱٣/٤( الشرح الکبیر؛‎  )١( 
۔)۳٣۳‎ /۹( (المعغني)‎ (٢( 
.)۴٦/٦( (٣( 


۲٤ 








۷۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب (۰۷) حدیث 
)٦١(‏ باب جامع ما لا یجوز من النکاح 


۷" ٠۔‏ حذشني بَحْییٰ عَنْ مَالِكٍِء عَنْ نافع؛ عَنْ 
َبْدِ الله بن غُمَرَ؛ أَنْ رَسُول اللہ گل تَھیٰ عَنِ الشْعَار: ہر 
یزوج کو کا کر و و کک کت یں تما تد 


أخرجه البخاريٗ فی: ١۷‏ ۔ کتاب النکاحء ۲۸ ۔ باب الشغار . 
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ومسلم فی آ٦‌‏ کتاب النکاحء ٦باب‏ تحریم نکاح الشغار وبطلانہ 


حدیث ۷. 


(۱۱) جامع ما لا یجوز من النکاح 

أى بیان الأنکحة الغیر المشروعة . 

۷ ۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضی اللہ عنه ۔ 
(أن رسول ال قَُ نھی عن الشغار) مکذا لاکثر الرواةۃ عن مالك؛ وفي 
روایة ابن وہب عن مالك هي عن نکاح الشغارء ذکرہ ابن عبد البر وھو مراد 
من حذفه قاله الحافظ وھو بمعجمتین أولاهھما مکسورةۃء مصدر شاغر یشاغر 
ملَافرۃ رَکھارا) 

قال النووي''': أصله في اللغة الرفعء یقال: شغر الکلب إِذا رفع رجله 
لیبول کأنه قال: لا ترفع رِجل بنتي حتی أرفع رجل بنتكء وقیل هو: من شغر 
البلد إذا خلی أي عن السلطان لخلوہ عن الصداق؛ ویقال: شغرت المرأة إذا 
رفعت رجلھا عند الجماعء وکان الشغار من نکاح الجاھلیة وا جمع العلماء 
علی أنه منهیٌ عنهء لکن اختلفوا ھل هو نھیٔ یقتضي إبطال النکاح آم لا؟ ٢اھ.‏ 

(والشغار) أي تفسیرہ شرعاً (أن یزوج الرجل ابنته) أو أخته وغیرھما 
(علی) شرط (آن یزوجه الآخر ابنته) أو ولیته (لیس بیٹھما صداق) غیر نکاح: 
الآخری؛ وفی الحدیث عدة أبحاث : 


.)٦٠٦ /۹/٥( اشرح صحیح مسلم“ للنووي‎ (١( 
رھ‎ 





۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۷) حدیث 


الاول: في ان تفسیر الشغار ھذا من کلام النبي گل و غیرہ من الرواة 
قال صاحب (المحلی): قال الخطیب وغیرہ: ھذا التفسیر من قول مالك؛ بَیْنَ 
ذلك ابن المھدي والقعنبيی فیما أخرجهە أحمدء وقال الحافظ'': إنە من قول 
نافعء بَبّنَ ذلك یحبی القطان عن عبید الله بن عمر. قلت لنافع: ما الشغار؟ 
فذکرہء وقال الباجی: هو من جملة الحدیث؛ اھ؛ وبسط الحافظ الکلام فيه 
فی (الفتح٢ء‏ واکثر رواة مالك لم ینسبوا التفسیر لاأحدء ولذا قال الشافعي فیما 
حکاہ البیھقی فی (المعرفة): لا ادري التفسیر عن النبي گل او عن ابن عمر أو 
عن نافع و عن مالك؛ ونسبه محرز بن عون وغیرہ لمالكء وبە جزم الخطیبء 
وآخرج الدارقطني بستدہ عَن مالك قال: سعث ان الشغار إلخء وھذا دال 
علی أُن التفسیر من منقول مالك؛ کے سن ووقع في حیل البخاری 
التفسیر عن نافع . 
'إ۔ وقال الباجی'' : الظاھر تا سی یتبین أنه من قول 
الراويء وھو نافع قال الحافظ''': وقد تبین ذلكء قال الزرقانی: ففی مسلم 
هھنا والبخاري في ترك الحیل عن عبید الله قلت لنافع ما الشغار؟ فذکر: 
ولٰذا قال الحافظ : الذي تحرر أنه من قول ناف اھ. 

الثانی : في علة النھيیء قال الحافظ'': قد اختلف الفقھاء ھل یعثبرٔ في 
الشغار الممنوع ظاهرٴ الحدیث فی تفسیر ہ فإن فيهە وصفین : اُحدھما: تزویج 
کل من الولیین ولیہ للآخر بشرط ان یزوّجه ولیتهء والثانی : خلوٌ کل منھما من 
الصداقء فمنھم من اعتبرھما معاً حتی لا یمنع مثلاّ إذا زوّج کل واحد منھما 


)0 اہتح الباريی) (۹/ .)٦٦٢‏ 
)٢(‏ االمنتقی) (۳/ ۳۰۹). 

۳( افتح الباری) (۹/ .٦٦٦١‏ 
)٤(‏ ففتح الباري) (۹/ .۲٦٦۴‏ 


٦ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۷) حدیث 


الآخر بغیر شرطہ وإن لم یذکر الصداقء أو زوّج کل منھما الآخر بالشرط: 
وذکر الصداق؛ وذھب آکثر الشافعیة إلی آن علة الٹھي الاشتراك فی البضعء 
لان بضع کل واحد منھم یصیر مورد العقد وجعل البضع صداقاً مخالف 
لإیراد عقد النکاحء ولیس المقتضی للبطلان ترك ذکر الصداقء لان النکاح 
یصحٌ بدون تسمیة الصداق . 


واختلفوا فیما إذا لم یصرحا بذکر البضعء فالاأصح عندھم الصحةء ولکن 
وجد نص الشافعي علی خلافهء ولفظە: إذا زوج الرجل ابنتہ لآخر علی أن 
صداق کل واحد منھما بضع الآخری أو علی أن ینکحە الآخری؛ ولم یسم 
لواحدۃ منھما صداقاء فھذا الشغار الذي نھی عنہ رسول اللہ گا وھو منسوخء 
ھکذا ساقه البیھقی بإسنادہ الصحیح عن الشافعي . 

واختلف نص الشافعي فیما إذا سمّی مع ذلك مھرأء فنص فی ڈ(الإملاء) 
علی البطلانء وظاھر نصه فی (المختصر)؛ الصحةء وعلی ذلك اقتصر في النقل 
عنه من ینقل الخلاف من أھل المذاھب؛ وقال القفال: العلة فی البطلان 
التعلیقء فکأنه یقول : لا ینعقد نکاح بنتی حتی ینعقد لي نکاح بنتكء وقال 
الخطابي: کان ابن أبي ھریرة یشبھه برجل تزوّج امرأۃء ویستثني عضواً من 
اأعضائھاء وھو مما لا خلاف في فسادہء وتقریرہ أنہ یزوج ولیتەء ویستثنيی 
بضعھا حتی یجعله صداقاً للأخری . 

ونقل الخرقی آن أحمد نصّ علی أن علة البطلان ترك ذکر المھر ورجُح 
ابن تیمیة فی (المحررا أن العلة التشريك فی البضعء وقال ابن دقیق العید: ما 
نص عليه أحمدء هو ظاھر التفسیر المذکور فی الحدیث ان لا صداق بینھماء 
فانه یشعر بأن جهة الفساد ذلك: وإن کان یحتمل ان وت ذلك ذکر لملازمته 
لجھة المفسادے ١‏ ھ. 


الثالث : فی حکمە عند الفقھاءء قال ابن عبد البر: أجمعوا علی اأن نکاح _ 
۷ 


۷ ۔ کتاب النکاح ()١١(‏ باب (۱۰۸۷) حدیٹ 


ق غق ق غؿق ق8 4ئ غق ق ٭ ق ػؾ ق8 4ؿ ج5 ةؿق ھؿؤ یؿٴ ة٭ ی“ٴ جج ع٭ قجق قج ىج >ھج*٭ ق جج ىیج 3۹ےج“ ۳ج چج وٹ ے٭ج قوج يجث یج يجث ج“ج ق جج یج مج جج 3ج 4ج ۰ئج 8ج 1ج ج ۓؿؤ مج" یج" یج و مج م چج و ھ٭ ھ* ج٭ے٭ ھ 


الشغار لا یجوز ولکن اختلفوا فی صحته؛ فالجمھور علی البطلان وفي 
روایة عن مالك یفسخ قبل الدخول لا بعدہ وحکاہ ابن المنذر عن الاوزاعي؛ 
وذھب الحنفیة إلٰی صحتهہ ووجوب مھر المثلء وھو قول الزھري ومکحول 
والثوري واللیث؛ وروایة عن آتی ان واسحافق واأبي ثورء وھو قول سی مو 
الشافعي لاختلاف الجھةء کذا فی ڈالفتم؛'''. 


وقال اوے 7 الٹھی عن نکاح الشغار یقتضی تحریمه وفساد فیجب 
ان وقع ان یفسخ؛ قال آبو الحسن: إنما اختلف قول مالك في الشغار 
لاختلاف الناس فی معناہء لأآن المتفق عليه من لفظ الحدیث الٹھیء وباقی 
الحدیث یجعلونە من تفسیر نافعء قال أبو عمر: لا خلاف فی المنع من العقد 
إنما الخلاف فی فسخہ لاختلافھم فی ان النھيی یقتضي فساد المنھی عنه؛ 
وبقول مالك قال عطاء والشافعي: والدلیل عليه من جهھة القیاس ان عَذَا مَلَكُ 
بضع ابنته شخصین الناکح وبنتەء وذلك یوجب فساد العقد کما لو زوج ابنته من 
رجلین . 


وإذا قلنا: إنە یفسخ إن وقعء ففی (المدونة'' عن ابن القاسم: یفسخ 
قبل البناء وبعدہ: وإن ولدت الاولاد قال: وقال مالك: یفسخ علی کل 
حال: وروی ابن زیاد عن مالك فی غیر (المدونة4 یفسخ قبل البناء لا بعد 
وھذا کلە إذا لم یکن في الجنبتین ذکر مھر فان کان فیھما ذکر مھر مثل ان 
یقول : رت بنتبی. بمائة علٰی ان تزوجنيی بنا بمائةف فالمشھور فی المیذھب 
آنہ ْ یجور وفی (المدنیة) ا نان بذلك؛ اھ . 


.)۲٦٤ /۹( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۳۰۹/۳( ا المنتقی)‎ )۲( 
.)٦۳۹/۲( )۳( 


"۸ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۷) حدیث 


وقال الدردیر''' فیمن قال: زوجنی أختك مثلاً بمائة علی أن أزوجك 
اُختي بمائة هو رت القَتَان ویفسخ قل نات رحت :لہ بالاکٹر عن 
المسمی وصداق المثل؛ ولو لم یقع علی وجه الشرطء بل علی وجه المکافاأة 
من غیر توقف اإحداھما علی الآخری لجازء وإن لم یسم الصداق لواحدة منھما 
فصریح الشغارء وفسخ النکاح فيه أبداء وفیه بعد البناء صداق المثل . 

قال الدسوقی: قوله: وجه الشغاں: سُمَي ھنا وجھاً لأنه شغار من وجه 
دون وج ضرحیے آت سی لکل سا اتا وی ھا ای گر 
العقد عن الصداق؛ ومن حیث الشرط شغار؛ وتسمیة القسم الثانی صریحاأً 
واضحء وقدم المصنف وجە الشغار اعتناء برد من اجازہ کالإمام آحمد اھ. 

وقال الخرقي: إذا زوج ولیته علی أن یزوج الآخر ولیته؛ فلا نکاح 
بینھماء وإن سموا مع ذلك صداقاء قال الموفق'': لا تختلف الروایة عن 
الإمام أحمدہ ان نکاح الشغار فاسد رواہ عنه جماعة؛ قال اأحمد: روي عن 
عمر وزید بن ثابت أنھما فرقا فیەء وحکي عن عطاء وعمرو بن دینار ومکحول 
والزھریي والثوری أنه یصحء وتفسد التسمیةء ویجب مھر المثل؛ لأن الفساد 
من قبل المھر لا یوجب فساد العقد. 

ولنا أحادیث البابء وقولھم: إن فسادہ من قبل التسمیة؛ قلنا: لاء بل 
فسادہ من جھة أنه وقفه علی شرط فاسد و لانه شرط تمليك البضع لغیر 
الزوج؛ فأما إن سموا مع ذلك صداقاً فالمنصوص عن أحمد فیما رن عليه 
ف وم قول الشافعيیء وقال الخرقی: لا یصح . 

ئم فی الصداق وجھان: اأحدھما: تفسد التسمیةء ویجب مھر المثل: 


.)۳۰۷ /۲( الشرح الکبیرا‎ 0 )١( 
.)٦٢/٤٤( ا المغني)‎ )٢( 


۹ء 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۸) حدیث 


۰۸ ۔-۔ وحذِثني مَنْ مَالِكٍء عَنْ عَبْدِ الؤّحمن 00 


وھو قول الشافعي؛ لأن کل واحد منھما لم یرض بالمسمی إلا بشرط أن یزوج 
را صا تس الس تا اقترظط یرباطل تا اصتا لی فان 
النقص صار الٰمسمی یرت فبطل٠‏ والوجه الثانی : پبخت: الستی لائة 7 
فا ارتا یصح أُن یکون مھراً فصح؛ اٴھ. 

الرابع : همل یختص الشغار بالبنت أو یعم غیرہ أیضاً؟ قال الحافظ'': 
ذکر اب في التفسیر مثالء ووقع في روایة أآخری ذکر الأخت؛ قال 
الترری“' : کہ علی آن٠غم‏ الات ىہ الآحرات رتا الاخ وغیرھن 
کالبنات في ذلك؛ اھ. وتعقبه الأبی'' بأن مذھب مالك اختصاص ذلك 
بذوات الجبر؛ وھو في غیرھن بمنزلة من تزوج علی آن لا صداقء فیمضي 
بالدخولء قال: ولا حجة فیما وقع عند مسلم في حدیث أبي ھریرۃ: انھی 
رسول اللہ قلاِ عن الشغاراء زاد ابن نمیرء والشغار ان یقول: زوجني ابنتك 
وأزوجك ابنتیء وزوِجني اأُختك وأزوجك اُختي) لان لیس من لفظہە قٍَ ١اھ.‏ 


رقال ٢‏ لاج ی'۶'::الٹتار نی الاغتی کاشتار قی التن> وھ ظافر 
(المدونة)ء وقال بعض الناس: إن ذلك یختص بالابنتین البکرینء وھما من لا 
یعتبر برضاہ فی النکاحء ویجبر عليهء وأما من یعتبر رضاہ فلا یدخله الشغار 
وإنما ھی کالتيی تتزوج بغیر صدای؛ ھ. 


۸- (مالك عن عبد الرحمٰن) ھکذا فی جمیع النسخ المصریة من 
المتون والشروح؛ وکذا ھی ۷(المحلی) وبعضصضص النسخ الھندیةف وھکذا فی غیر 
(الموطاً) فی البخاري وغیرہ من کتب الحدیث؛ فما في بعض النسخ الھندیة 


.)٦٦٦١ /۹( (ھتح الباری)‎ )١( 

.)۲۰٠۱/۹/٥( ؛شرح صحیح مسلم للنووي)‎ )٢( 
.)۲٥/٤( د(إکمال إکمال المعلم؛‎ )۳( 

.)۳۱۰ /۳( ا المنتقی)‎ )٤( 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۸) حدیث 


سر ہر سمر ٹھ 


ابن لْقَاسِمَ عَنْ بیو عَنْ 23-7 الرّخحمن 8300 وو ور وی وا او چا و رو وی 


القدیمة بدلھا عبد اللہ تحریف من الناسخ (ابن القاسم) بن محمد بن أبي بکر 
الصدیق ۔رضي اللہ عنه ۔ (عن أبیه) القاسم بن محمد أحد الفقھاء (عن 
عبد الرحمٰن)''' أبو محمد بن یزید بن جاریة الأنصاري المدنی اأخو عاصم بن 
عمر بن الخطاب لامەء ولد فی عھد النبي َء وروی عنه قصة خنساءء وقیل: عنه 
عن خنساءء لە في البخاري ھذا الواحدہ قال ابن سعد: کان قدیماًء وولي القضاء 
لعمر بن عبد العزیز وکان ثقة قلیل الحدیث٠؛‏ مات بالمدینة سنة۹۳ھ. 
(ومجمٔع) بضم المیم وفتح الجیم وتشدید المیم الثانیة المکسورة آخرہ عین 

8۶-2-2 ھکذا ضبطہ عامة المحدثین+ وفي !المحلی): بفتح المیم الأولی والثائیة 
بینھما جیم ساکنةء وروي علی زنة فاعل التجمیعء اھ. اُخو عبد الرحمٰن المذکور 
من کبار التابعینء وھو ابن أُخي مجمع بن جاریة الصحابي الذي جمع القرآن في 
عھدہ گا ووهم من زعم أنھما واحدء ومنە قیل : إن لە صحبةء ولیس کذلك: 
وإنما الصحبة لعمه مجمع بن جاریةء واختلف أُھل الرجال ورواة الحدیث في بیان 
أُنسابھم؛ وما ظھر لي من أنسابھم علی ما علقته علی هامش (تھذیب التھذیب) 
للحافظ مفصلاء والمختصر منه ھکذا: 

جاریة بن عامر بن مجمع بن یزید بن جاریة بن مجمع بن العطاف بن ضبیعة بن زید بن مالك بن عوف بن 

عمرو بن مالك بن الأؤوس المدني. 


ا عمر عبد اللہ ا مات مر إن صح ما فی جامع الأصول 


یحبی مجمع عبد الرحمن 


۱ ولد فی عھدہ یڑ 


سے 


محمد اہر اھیم 


صحابي جمع القرآن 


ج- 


.)۳٥۷ /۳( انظر ترجمتہ فيی تھذیب التھذیب) (٦/۲۸۸)ء و(آسد الغاہة؛‎ )١( 


مر 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۸) حدیث 


سمرس ے0 


6" ے ۳۲ ک .ےچک سے کم ۱ ۔ 14 سر تج : سر ۴ ٥‏ یھ اگ ۔ امہ 
۰۳× ساس من صسسح نت ےس سی 


می( 


٠ٴ‎ 


(ابني) بلفظ التثنیة یعنی عبد الرحمن ومجمع کلاھما ابنا (یزید) بتحتیة 
فزاي (ابن جاریة) بالجیم والراء والتحتیةء قال صاحب (المحلی): وصہحٌحه 
بعضھم بالحاء المھملة والثاء المثلثة . 

(الانساریاالارسی لئ العافظ تی التت الارل مر 0افت 
وحکی عن تر وَابَفلک نہ ذکرہ فی الصحابة زقاك: قال :اہی مَتك8: یزید ہن 
جاریة؛ وقیل: زید جعلھما واحداًء والصواب أنھما أخوانء اھ. وفيی 
(التجرید: یزید بن جاریةء ویقال: زیدء والصحیح أنھما أخوان لمجمع؛ شھد 


یزید حجة الوداع . 


(عن خنساء) بفتح الخاء المعجمة وإسکان النون وسین مھملة مھموز 
ممدود (بنت خدام) بالخاء المعجمة المکسورة والدال المھملة کما فی (الفتح) 
و(التقریب؛''' وبە جزم السیوطي؛ وصخح الکرماني وغیرہ الذال المعجمة کما 
فی (المرقاةۃ) وقال: کذا في کک الصحیحة أي من (المشکاة)ء وفی المعجمة 
ذکرہ في (الإصابةاء وکذا حکاہ في (المحلی) عن (جامع الأصول) وبھا ضبطه 
العینی. 


وحکی عن (التوضیح ) خنساء اسمھا زینب بنت خدامء وفي - 
ربعهة بدل خحجنساعیس واستغربهہ؛ وفي ُخری ام ربعة؛ سیت کھت ھا 
(الآنصاریة) الا وَسِة صحاىبة معروفة . 


(أن أباھا) خداماً الصحابي؛ قیل: اسم أبيه ودیعةء والصحیح أن اے 
ےه خالدء وودیعهة اسم حدہ فیما اس وکكنبه خدام ابو ودیعة؛ کاہ 


.)٦١٦/٦( )١( 
.)٥٦۹٤ /۳( اتقریب التھذیب)‎ )۲( 


۲۲۲ 


۷ ۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۸) حدیث 


سب 
٠‏ 


ہی سر سے سس و 
زوجھا 9ئ نی ؛) قش وا و وو و ا و کو سے و ا و کو ور و وہ وھ ا تا اک ون وو 6و و و وا 


ابو نعیم؛ وقد وقع لک غعتتعےد ال اق سر مت اہ ضاس آن خداتا 
با ودیعة أُنکح ابنته رجلاًء الحدیث؛ کذا فی دالفتم!'''. 


(رُوّجُھا وھي ثیب) قال الحافظ: ووقع في روایة الثوري؛ اقالت: 
ُنکحنیي أبي وأنا کارمة وأنا بکرا والأآول أرجح. وفي روایة الإسماعیلي من 
طریق قاسمء ا قالت: وأنا آرید ان آتزوج عم ولدي)ء وکذا أآخرج عبد الرزاق 
بسندہ عن أبي بکر بن محمد ان رجلاً من الأنصار تزوّج خنساء بنت خدام 
فقتل عنھا یوم أحدء فأنکجھا أبوھا رجلاء فأتت النبي قلۃُء فقالت: (إن 
أبي أنکحني؛ وإن عمٌ ولدي أحبّ إلي؟. 

فھذا یدل علی أُنھا کانت ولدت من زوجھا الأول؛ واستفدنا من هذہ 
الروایة نسبة زوجھا الأول؛ واسمه آأنیس بن قتادةء سماہ الواقدي في روایته من 
وجه آخر عن خنساء ووقع في (المبھمات) للقطب القسطلانی ان اسمه آسیر 
وأنه استشھد ببدر ولم یذکر لە مستنداء_ ٰ ٰ 

وأما الثانی الذي کرھته فلم أقف علی اسمہ؛ إلا أن الواقدي ذکر 
بإسنادہء أنه من بني مزینةء ووقع في روایة ابن إسحاق أنه من بني عمرو بن 
عوف. وروی عبد الرزاق بسندہ إلی ابن عباس أن خداماً أبا ودیعة أنکح ابنته 
رجلاء فقال لە النبی قَل: لا تکرھوھن؛ فنکحت بعد ذلك أبا لبابة؛ وکانت 
ثیباأء وروی الطبراني بسند آخر عن ابن عباس؛ فذکر نحو القصةء وقال فیه: 
افنزعھا من زوجھاء وکانت ثیباء فنکحت بعدہ أبا لبابة). 

وروی عبد الرزاق شا تستالف ای نافع برع :خبیر فان : ثامیت لاو 
فزوجھا أبوھا)ء الحدیث نحوہ؛ وفيه (فرڈ نکاحەہء ونکحت آبا لبابقاء وھذہ 
أسانید تقوي بعضّھا بعضاء وکلھا دالٌَّ علی أنھا کانت ثیة اھ. 


.)٦۱۹۵ /۹( افتح الباريی)‎ (١( 


راڈ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۸) حدیث 
کے .ہے ہ ا ےہ و و ا 1 کا رھ .سے ۱,۔ ظ۶ 
فکرھت ذلِكث. فاتت رسول الله ہلا فرد بُکاحه. 


آخرجه البخاریٗ في: ١۷‏ ۔ کتاب النکاح ٦٤‏ ۔ باب إذا زوج ابنته وھي 
کارهة فنکاحه مردود. 


وفی (الاصابة): اق بن قتادة بن ربیعة الآنصاریي الاوسی شھهھد تا 
واستشھد بأحدء قال الواقدي بإسنادہ عن عبد الرحمٰن بن یزید بن جاریة عن 
عم مجمّع بن جاریة: إن خنساء بنت خدام کانت تحت أنیس بن قتادۃء فقتل 
عنپا یوم اخ فزوجھا اُبوما زحل۔ من مزینة؛ فکرمتہ؛ وجاءت ال 
قال ابن عبد البر'': قتل شھیداً یوم أحد وسماہ غیر الواقدي أنساء وأنکرہ 
ابن عبد البرء انتھی. وسماہ فی (المحلی؟ قیس بن عبادة؛ والظاھر أنه 


اي 


ںبخحریف . 

(فکرھت ذلك) الرجل الذي آنکجھا آبوہء وتقدم فی کلام الحافظ أنه لم 
یعرف اسمهہ وأنه عند الواقدیي من مزینة وعند ابن إسحاق أنه من بنی 
عمرو بن عوف؛ ویه جزم الباجی کما 7 فی کلامہ (فأانزت إلی رسول الله كَِ) 
رسول اللہ قللا (نکاہ) فتزوجت آبا لبابةء وولدت لە السائب؛ کما تقدم. 

5 (..... 1 ۱ ا 

قال الباجي' ٭: زوجھا آبوھا من رجل من بنيی عمرو بن عوفہء فرڈ 

قلت: قال الحافظ فی (الإصابة): أبو لبابة بن عبد المنذر الأنصاری 
مختلف فی اسمه؛ فذکر الاختلاف فيهء وقال: روی عنه ولداہ السائب 
وعبد الرحمٰن؛ اھ . 


.)۲١٦٤٤١ /۳( واشرح الزرقانی)‎ )۲٠٢١ /۱٦( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
.)۳۱۲ /۳( (المتقی)‎ )٢( 


٤ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۸) حدیث 





ہے هكم ےه مم ه مم هو جم یھ ه* ھ ٭ * مه و م مم * مھ مج ھی ج ےه وہ ھهھ یج +>ج و" ٭ ھ ےھ ےی وی ےم و ءے ھی جج و جم ے و اع و ےج یپ ہہ ًٔہ 8ہ وہ ۓے .٭ ە ٭ 





والحدیث حجة لمن قال: إن الثیب لا إجبار علیھاء وهي إجماع إن 
کانت بالعغة؛ سو سی سس شسہ سی 
استثمار البکر والثیب؛ ولا حجة في الحدیث علی الحنفیة حتی یثبت أنھا کانت 
غیر بالعغةء تی رد ات کرت 


قال الشیخ في (البذل''' بعد ما حکی اختلاف الروایات في کونھا بکراً أم 
ل2 5ار فا تھا حتی یحتاج إلی الترجیحء ہے عو ری 
القصة مرتینء مرة وقعت لھا حال کونھا بکرأء ثم وقعت حال کونھا ثیباء وھذا 
أھون من أن يْرَد الحدیث الصحیح بھذا العذں مع أن القائل بکونھا ثیبا هو ابنا 
یزید والقائلة بکونھا بکراً ھی خنساء نفسھاء فلا یرجح قولھما بمقابلة قولھاء اھ. 


وترجم البخاري علی حدیث الباب: ف(إذا زوج الرجل ابنته وهھي کارهة 
فنکاحه مردوداء قال الحافظ”'': رد النکاح إذا کانت ثیباًء فزوجت بغیر رضاها 
إجماع؛ إلا ما نقل عن الحسن أنە آجازھا. واختلفوا إذا وقع العقد بغیر 
رضاھاء فقالت الحنفیة: إن أجازته جازء وعن المالکیة إن أجازته عن قرب 
جاز وإلا فلاء وردّہ الباقون مطلقاًء اھ. وقال العینی”'': اختلفت الأئمة 
اتاترت سید سا277 ڑکیا سے الما لے نیہ ناجازت نال 
إسماعیل القاضی : أصل قول مالك: أنە لا یجوز وإن أجازته؛ إلا ان یکون 
بالقرب کأنه فی فور ویبطل إذا بخُد وقال الشافعی وأحمد 0 ٹور: إِذا 
زوّجھا بغیر إذنھاء فالنکاح باطل وإن رضیته؛ لانه لا رد نکاح خنساء ولم 
یقل إلا أن تجیزہء واستدل بە الشافعی علی إبطال النکاح الموقوف علی إجازۃ 
من لە الإجازةء وھو احد قولی مالك؛ اھ. 


.)۲۱١١ /۱۰( ٤دوھجملا (ہذل‎ (١) 
.)۲۱۹١/۹( ا(فتح الباری)‎ )٢( 
.)۹۲/۱۲( ععمد القاري)‎ )۳( 


۰ھ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۹) حدیث 


۰۸۹ ۰-۔ وحدثني عَنْ عَالِكٍِء عَنْ أَبي الوثر الک أَنَ 
ُمَرَ بن الْحطاب 7 بنگاح لم یَشْهّذ عَلَيْه إِلَا رخ 0.205 سس 





وقال الباجي''': أما النکاح الموقوف فقد حکی القاضی آأبو الحسن: أن 
قول مالك اختلف فيهء فأجازہ مرة إذا أجیز بالقرب: وقال مرة: إنە لا یجوز 
وقال أبو حنیفة فی النکاح الموقوف: ینعقدء ویقف علی الإجازۃ. فإن وجدت 
الإجازة نفذء وإلا بطل؛ وقال الشافعي: لا یجوز النکاح الموقوف بوجە؛ 
والدلیل علی صحته من جھة القیاس: أن کون النکاح موقوفاً علی إجازۃ مجیز 
لا یمنع صحتهء اَصل ذلك إذا کان موقوفاً علی القبول. 


ٹم بسط الباجي الفروع في ذلك من آنواع التوقف وتفاریع القرب: 
ویمکن ان یستدل علی جوازہ من المنقول بما أخرجه النسائی عن عائشة (أن 
فتاۃ دخلت علیھاء فقالت: إن أبي زوّجني ابن اخيهء لیرفع بی خسیسته وأنا 
کارمةء فقالت: اجلسي حتی یأتی النبی ُء فجاء رسول اللہ للا فأخبرتہ 
فارسل إلی أبیھاء فدعاہء فجعل الأمر إلیھاء فقالت: یا رسول اللہ قد أجزتُ 
ما صنع أبيیء ولکن أردت أن أعلم أَلِلنْسَاء من الأمر شیا 


۹- (مالكء عن أبي الزبیر المکی) محمد بن مسلم (أن عمر بن 
الخطاب). رضي اللہ عنه وأرضاہ ۔ (أتي) ببناء المجھول (ہنکاح) ولفظ محمد 
فی (موطئہ) اتی برجل في نکاح (لم یشھد عليه) أي علی ھذا النکاح (إلا رجل 
وامرأة) قال الباجي''': أما مقارنة الشھادة لعقد النکاحء فلا خلاف أنه 
الأفضل. لاختلاف الناس في عدٌ ذلك عندنا شرطاً فی صحة النکاح ویجوز 
عندنا آن ینعقد النکاح بغیر شھادةء ئم یقع الإشھاد به بعد ذلكء وبه قال 
ابن عمر وعروۃ وعبد اللہ ابنا الزبیر والحسن بن علي؛ وقال أبو حنیفة: لا بد 


.)۳۱۰٣/۳( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۳۱۲/۳( ا المتقی)‎ )٢( 


٢ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۹) حدیث 


من شاھدینء وإن کانا تایح ویجوز رجل وامرأتانء وقال الشافعی: من 
شرط الصحة مقارنة الشھادة لعقدہء فإن عرا عن الشھادةۃ حین العقد وجب 
فسخه لفسادہ وأقل ذلك شاھدا عدلء وبە قال الآوزاعي والثوري وابن حنبلء 
وھو قول ابن عباس وسعید بن المسیب والحسن البصري والنخعي . 

رالالل علے نا سرلا سرک اتنخای .ےھ کام متارضی اھ موا 
ووجه الدلیل منە ان أصحاب النبي قٍِ قالوا : إِن حجبھا فھي من أمھات المؤمنینء 
ولو کان اأشھد علی نکاحھا لعلموا ذلك بالإشھادہ ولا یثبت بأقل من شاھدین من 
الرجالء ولا یثبت بشھادة رجل وامرأتینء لقوله تعالی في الطلاق؛ وقیل في 


مر ضر ہم ری 


الرجعة: لا وََنہدوا ذَوَفَ عَدلِ یہہ والأمر یقتضي الوجوب؛ اھ. 

وقال الموفق''': لا ینعقد إلا بشاخدینء ھذا المشھور عن أحمد؛ وروی 
ذلك عن عمر وعلي؛ وھو قول ابن عباس؛ وجابر بن زیدء وقتادةۃء والثوري 
والشافعي: واأاصحاب الرائ وغیرھم وعن اُحمد یصح بغیر شھود؛ وفعله 
ابن عمر؛ والحسن بن علي؛ وسالم وحمزۃة ابنا عمر؛ وبە قال آبو ٹور 
وابن المنذرء وغیرہم وھو قول الزھريء ومالك إذا أعلنوہ. 

قال ابن المنذر: لا یثبت فی الشاهدین فی النکاح خبر قال ائی ید الیز: 
قد روي عن النبی قل: ١لا‏ نکاح إلا بولی وشاهدین عدزل)٭'' من حدیث 
ابن عباس وأبی ھریرة وابن عمر إلا أن فی نقله ذلك ضعیفاًء قال ابن المنذر:ء 
وقد أعتق النبي لق صفیةء فتزوجھا بغیر شھودہ فاستدلوا علی تزویجھا: 
بالحجاب؛ ووجه الاولی ما روي أنه قال قل: الا نکاح إلا بولي مرشد 

وشاهھدی عدل) رواہ الخلال بإسنادہ. 


.)۳٣۷ /۹( ە المغنی)‎ :)١( 


(٢ ۱‏ حدیٹثا ابن عباس وابن عمر أخرجھما الدارقطنی (۲۲۱/۳) وحدیث أبي هریرة أخرجہ 


.)۱۲١ /۷( البیھقی‎ 
۷ 





۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۹) حدیث 


فَقَالَ: ھٰذا یکاخ السٌّرٗ. وَلا أَجیرُہ. سس ٗےمسسمعس يہ 


وروی الدارقطني''' عن عائشة مرفوعاً: ١لا‏ بد في النکاح من أربعة: 
الولي؛ والزوج؛ والشاھدان) وأما نکاحہ للا بغیر ولی وغیر شھود؛ فمن 
خصائصه في النکاحء ولا ینعقد إلا بشھادذة مسلمین؛: وأما الفاسقان فمي 
الانعقاد بشھادتھما روایتانء إحداھما: لا ینعقدء وھو مذھب الشافعیء. 
والثانیة: ینعقد. وھو قول أآبي حنیفةء وعلی کلتا الروایتین لا یعتبر حقیقة 
العدالةء بل ینعقد بشھادة مستوري الحال؛ لان النکاح یکون في القری 
والبادیةء وبین عامة الناس ممن لا یعرف حقیقة العدالةء فاعتبار ذلك یشق 
فاکتفی بظاھر الحالء اھ. 


وقال الدردیر“'': ندب إشھاد عدلین بعقدہء وھذا هو مصب الندب؛ وأما 
الإاشھاد عند البناء فواجب شرط؛ وفسخ النکاح إن دخلا بلا إشھاد بطلقة 
لصحة العقد بائنة؛ لانه فسخ جبري من الحاکمء قال الدسوقی : حاصله ان 
الإشھاد علی النکاح واجبّ؛ وکونە عند العقد مندوب؛ فإن لم یحصل عند 
العقد کان واجبا عند البناءء فالاشھاد لیس شرطا في صحة العقد عندناء بل 
واجب مستقل مخافة ان کل اثنین اجتمعا فی خلوۃ علی فسادء یدعیان سبق 
مت اد شبات ام لا 


(فقال) عمر - رضي ا عنه ۔: (ھذا) داخل فی (نکاح السرٗ ولا أآجیزہ). 
قال الباجے '': یقتضي أن ھذا من جملة النکاحء غیر أن تعلیله لمنعه 
بأنه من نکاح السر؛ فقد اختلف الفقھاء في نکاح السِرٌ فمنع منه مالك: 


وقال: إنه یُُسخ إن وفع وبهھ قال الزھري ویحیی بن سعید الآنصاری: وقال 


.)۲٢٢ /۳( ل9 سنن الدارقطنی)‎ )١( 


(۲). ڈالشرع الکیں :)۲٦۹7۲(‏ 
(۳) االمتتقی) (۳/ .)۳۱٣‏ 


۸ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۹) حدیث 


أبو حنیفةء والشافعي: لا یفسخ؛ واستدلال أصحابنا في ذلك بما رواہ 
ابن وھب بسندہ إلی ابن الزبیر مرفوعاً: ٢‏ أعلنوا النکاح) وإذا ثبت ذلكء فالذي 
یراعی فيه ترك التواطؤ علی الکتمان ومعنی ذلك عقدہ دون ذکر کتمان ولا 
إعلان فمتی عقد علی ھذا فھو عقد صحیح حتی یقترن به التواطؤ علی 
الکتمان . ٰ 


وقد اتفقنا علی أنه لا بد من أن یقترن بعقد النکاح احد آمرین : الإشھاد 
عند من یخالفناء أو ترك التواطؤ علی الکتمان عندناء وقول عمر ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ وما شاع بحضرة الصحابة یقوي المنع من الکتمان: وکل نکاح استکتمےة 
شھودہ فھو من نکاح السر؛ وإن کثر الشھودء رواہ ابن حبیب وعمر عن مالك: 
قال عیسی: سمعت ابن القاسم فی المسجد الجامع بمصر یقول: لو شھد عليه 
من الرجال علی ھذا المسجد ثم استکتموا کان نکاح السرہ قال اُصبغ: وھو 
الحق؛ وروی ابن مزین عن یحیی بن یحیی قال: لا یکون نکاح السر إلا في 
مثل الذي وقع بعھد عمر ۔ رضي اللہ عنه - رجل وامرأة فأما ان یشھد فيه 
رجلان عدلان فصاعداً فھو نکاح حلال؛ وإن استکتم ذلك الشھود لآنە إذا 
علم عدلان فصاعداً فلیس بسرہ وبە قال الشافعيی؛ اھ. 


وقال الموفق''': قال أحمد: یُستحب أن بظھر النکاحء ویضرب فيه 
بالدافء حتی پُشتھر ویٔعرف: وقال: لا باأس بالغزل فی العُزّس؛ وقیل لە: ما 
الصوث؟ قال: یتکلم ویتحدث ویظھر؛ والاأصل فيه ما روی محمد بن حاطب 
قرغاء افصل ما بین الحلال والحرام الصوتثٌ والْدفٌ في النکاح)ء رواہ 
النسائی'''ء وقال ق: ۸ أعلنوا النکاح)ء وکان یحب أن یضرب عليه بالافء 


.)٦٦۷٤ /۹( (المغني)‎ (١) 
.)٦٠۷۰ ٤/٦( سن النسائي)‎ )۲( 


۹ڈ 


۷۔ کتاب النکاح ()١١(‏ باب (۱۰۸۹) حدیث 


رڈ و 


َلوْ كُنْتُ تَقَدَ مسسہ''- .ےج جس مع یس سی 


وفيی لفظ ‏ واضربوا عليه بالغربال)ء رواہ ابن ماجە'''ء وقال أحمد: لا بس 
بالدف في العرس والختانء وآکرہ الطبل وھو المنکر؛ فإن عَقَدَ النکاح بولی 
وشامدین؛ فأَسّرُوہ: أو تواصوا بکتمانە گُرہ ذلك وصحٌ النکاح؛ وبە یقول 
ابو حنیفة والشافعي وابنُ المنذر وممن کرہ نکاح السرٌ عمر وعروۃ والشعبي 
وغیرھم؛ وقال أبو بکر عبد العزیز: النکاح باطل٠‏ وھذا مذھب مالك 
والحجة لھم ما تقدم. 

ولنا: قولہ قٌ: الا نکاح إلا بولي؟. الحدیث . ومفھومه انعقادہ بذلك: 
وإن لم یوجد الإظھار وأخبار الإعلانء یراد بھما الاستحبابء بدلیل أمرہ فیھا 
نالضر پ الات واصرت>- لیے تتاآاجراحضے قرف با اغطات جاعہ اس 

قال محمد في (موطئہا''' بعد أثر الباب: وبھذا نأاخذء لأن النکاح لا 
یجوز فی أقل من شاھدین؛ وإنما شھد علی مذا الذي رہ عمر رجل وامرأة: 
فھذا نکاح السر لان الشھادة لم تکمل؛ ولو کملت الشھادة برجلین أو رجل 
راو انی کات ناما جار اہ رت گا ت1 

وإنما یفسد نکاح السر أن یکون بغیر شھود؛ فأما إذا کملت فيه الشھادة 
فھو نکاح العلانیةء وإن کانوا آ از نم اُخرج ستات ان عمر بن الخطاب 
آجاد لَفادد رجل وامرأتین فی النکاح والفرقة. قال محمد: وبھذا ناخذء وھو 
قول ابی حنیفة - رضي الله عنه ے اھ. 

(ولو کنت تقدمت) بفتح التاء والقاف والدال أي سبقت غیري. وفي 
7 تن وضاح بضم ّ والقاف وکسر 000 بالبناء للمفعول؛: أَي سبقني 
غیركء کذا قال الزرقانی'' 


.)۱۰۸۹( آخرجه ابن ماجە (٦/١٦٦)ء والترمذي‎ )١( 
ا موطاً الإمام محمد١ (ص۱۷۹).‎ )٢( 
.٦۱٤٤ /۴( شرح الزرقانی)‎ ٣( 


ہہ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۸۹) حدیث 


ق! حت 

والآوجە ما في (المحلی؟ إذ قال: تقدمت ورجمت بزنة المتکلم المعلوم 
تعرفوا لرجمت فيه بعد تقدمي مَنْ فعلهء کذا فسرہ الشافعی فی ەٴالأماء وقد 
ضبطھما بعضھم بصیغة الخطاب بزنة المجھول؛ اتی وسیأتی عن عمر ۔ 
رضيی الله عنه ۔نحو ھنذا القول في نکاح المتعة 37 وو جه هناك الباجي 
ہے یہ سو رس بتحریمه مت الحدٌ فیه لأقمت الحد 


(فيه) أي في هذا الحکم (لرجمت) لن البینة لم تکمل؛ وقد قال 
النببي ق: )(البغایا اللاتی بُنکحن أَنففسَھن بغیر بهّنةِاء رواہ الترمذي عن 
ابن عباس؛ وقال: لم یرفعه غیر عبد الأعلی؛ وقد وقفه مرةء والوقف أصحٌ؛ 
قال ابن تیمیة: هذا لا یقدحء لأن عبد الاعلی ثقة. فیقبل رفعه وزیادته. کذا 


فی (المحلی). 


قال الباجي''': قال ابن حبیب: إنما هذا من عمر - رضي اللہ عنه - علی 
وجه التشدید في الزجر عنه والمنعء ولا رجم ولا حَدٌ إذا وقعء ولکن العقوبة. 
قال الباجي: ویحتمل عندي في قول عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه یوجب الحد فیه 
إذا لم یقع الإشھاد بەء وظھر بھما بعد البناء والإقرار بالوطء من غیر إعلان 
ولا إشھادء وکذلك روي آن قول عمر ۔ رضي ال عنه ۔ إنما کان فی امرأة 
و نت کسی ربیعة بن أمیة الجمحي نکاح سِرٌّ؛ فَحَمَلَتْ منەهء فَدَرَا عنھما الحد 
عمر ۔ رضي الله عنه ۔ لما لم یکن تقدم في ذلك؛ ہمرس 
تقدمت؛ بمعنی أنە لو تقدم في ذلك تقدماً لمنع هذین الناکحین علمه؛ و 
ہے عو جی سی س سیت ۰ک کیو رق ا ا 
تشھد بعقد النکاحء انتھی 


.)۳۱٣/٣( ا( المتقی)‎ )١( 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 


۰۔ وحثَثني عَنْ مَالِكِ: عَن ابُن ىِمًاب؛ عَنْ 
عِ سُعیلِ بن المُسَيٍّ ۱ وعن 7 پ ات بن ایَسار؛ ح0000 00 ۱ی س۸7ق ا اق ا ارہ 


قلت: لکن الحافظ فی (الإصابةا ذکر في ترجمة ربیعة قصة المتعة الأتیة 
فی فی (الموطاً) لا قصة نکاح السِرٴ وآخرج البيھقي ایضاً فی (سننه) حدیث 
البابسء وحدیث ربیعة فی المتعة مثل (الموطا١.‏ 

وقال الموفق'': لا حدٌ في وطء النکاح الفاسد سواء اعتقد حلته أو 
حرمتهء وعن احمد ما یدل علی أنە یجب الحد بالوطء في النکاح بلا ولي؛ إذا 
اعتقد حرمتهء ولنا ان ھذا مختلف فی إباحتهء فلم یجب بە الحد کالنکاح بغیر 
شھود؛ انتھی . 

وقال أ٘یضاً فی الحدود: لا یجب الحد بالوطء في نکاح مختلف فيه 
کنکاح المتعة والشِغارء والتحلیل والنکاح بلا ولي ولا شھود؛ ونکاح الاأخت 
فی عدۃة الأخت البائن؛ ونکاح الخامسة في عدۃ الرابعة البائن؛ ونکاح 
المجوسیة؛ وھذا قول آأکثر أھل العلمء لان الاختلاف في إباحة الوطء فيه 
شبھةء والحدود تَذُراً بالشبھات: قال ابن المنذر: اأجمع کل من نحفظ عنه من 
اُھل العلم أن الحدود تدراً بالشبھة 

فی ڈالھر لیخت ': وطء فی نکاح بغیر شھود لا حذً لشبهة العقد 
انتھی . 

۰ ء۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة 
والمصریة؛ وکذا فی (البھقي) و(موطاً سس تا فی نسخة الزرقانی) محله 
ابن هشام غلطٌ من الناسخ؛ وھو محمد بن مسلم بن شھاب الزھري (عن 
سعید بن المسیب؛ وعن سلیمان بن یسار) عطف علی سعیدہ زاد فی (موطاً 


.)۲۳٣۴٣ /۹( اه المغني؛‎ )١( 
.)۳۸ /٦( ف(رد المحتار)‎ )٢( 


اہ 


۷۔ کتاب النکاح )١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 


سے 


ج02 و ہے ٭ اد و 7 8 سے 75 ہے 9ے 
ان طلیْحَة الاسَدِیة. کانت تحت رَشیّد الكثقَفْ* ےججچًٗىًسسمجھس سس 


محمد أنھما حَدّثا (أن طلیحة) بنت عبد اللہ کذا فی (الزرقانی) و(الاصابة) 
و(الاستیعاب) بلفظ عبد اللہ کہ 


قال الحافظ في القسم الثالث من (الاإصابة): لھا إدراك . (الأسدیة) قال 
ابو عمر: کذا وقع الآسدیة فيی بعض نسخ (الموطأً) من روایة یحیی؛ وھو 

خطاً. وجھل: لا أعلم أحداً قاله وإنما هي تیمیة اُخت طلحة بن عبد اللہ أحد 
العشرة التیمي؛ انتھی. قاله الزرقانی''٭. 


وفیه ان المعروف في کتب الرجال اسم والد طلحة؛ عبید اللہ مصغراء 
وھذہ بنت عبد اللہ ووقع فی (موطاً محمد عن سعید وسلیمان أنھما حنّثا أن 
ابنة طلحة بن عبید اللہ کانت تحت رُشیدء وفیي (التعلیق الممجدا''': ھکذا فی 
نسخ متعددة من الکتابء ھی 


(کانت تحت رشید) بضم الراء وفتح الشین المعجمة (الثقفي) ھکذا في 
جمیع نسخ (الموطا) وکذا فی (موطاً میس 6 و(البيھقی) و(الاستیعاب) وغیرھا 
بلفظ رشید الثقفي. وقال الحافظ فی القسم الأول من (الإصابة''': رشید بن 
علاج الثقفي پأتی ۂ فی رَوَيَْیَت ؤزکان كت وی سے الثقغيی 
عھر سی عئ افظ آرالساسی عق ہی افقمام تی عی وله 
قصة مع عمر - رضي ا عنەه - في شربه الخمر؛ وروي عن سعید بن إبراھیم 
الات اح خر اد ید رھ الس ےڈ حر ار صت 
ركاقجاھ تا یبیع فيه الخمر ٤‏ وفيی سی نی طرییق بن الستے وظیرہ. ان 
طلیحة کانت تحت رشیدء فذکرہ. 


.)۱٤٤١ /۳( ۰ء واشرح الزرقانی)‎ /۱٦( الاستذکار)‎ (١ انظر‎ )١( 
.))۸۹/۲( )۲( 
.)۲٦٤۸٢( )٣( 


٣ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 


وو کے کس ےو ٤‏ و یں وا ا و و کے 
فطلقھا. فنکخت فِي عِدتھا. فضربھا عمر بن الخطاب . وَضرب 
کم حر سے ُ 60م ے2 .مر ہح۔ ۱ 

زوجھا بالہِ لمخفقة ضرباتِ . چاو وو وھ مھ وو نوا کی و و وو جوا چٹ تو وت و و و و اکور و روک وہر رو را تہ 


قال الحافظ : وإنما ذکرتە فی الصحابة لان من کان بتلك السن في عھد 
عمر یکون في زمن النبي قٌهُ ممیزاً لا محالةء ولم یبق من قریش وثقیف أحذً 
إلا آسلم وشھد حجة الوداع مع النبي قكٍ انتھی. ولم یذکرہ أبو عمر في 
(الاستیعاب) وفی (الزرقاني): الثقفي الطائفيی؛ ثم المدنی مخضرم (فطلقھا) زاد 
البیھقي البتة (فنکحت فی عدتھا) زاد محمد في (موطئه) أبا سعید بن مَتبّه أو 
أبا الجُلاس بن منیةء ولفظ. ‏ أواء شكُ من الراوي (فضربھا عمر) رضي اللہ 
عنه أي المرأة أیضا . (وضرب زوجھا) الذي تزوّجھا فی العدۃ (بالمخفقة) بکسر 
المیم وسکون المعجمة وفتح الفاء والقافء ھکذا ضبط بالقلم فيی نسخ قدیمة؛ 
قالہ الزرقاني . 

وقال المجد: الخفق ضربك الشوء بدرة أو بعریض؛ وکمنبر السیف 
العریضل وکمگنّسة: الدرةء أو سوط من خشب (ضربات) جمع ضربة؛ أي 
مرات عدیدۃ تعزیراً لھما علی ارتکاب ما نھی اللہ عنه في کتابه حیث 
تال عر اس ا گرا پنة اکستاح یی جا الئیکت أَیَڑ(4 ٢‏ 


زان اا ےی ا0ی مھت سضر رمی لاس افلى رجا 
العقوبة لھما لما ارتکباہ من المحظور ؛ وقال ابن حبیب في التي تتزوج فیمسّھا أو 
يقَبْل آو یباشر: إن علی الزوجین العقوبةء وعلی الولی وعلی الشھود من علم منھم 
اُنھا فی عدةء ومن جھل ذلك منھم فلا عقوبة عليه؛ وقال ابن المواز : علی 
الزوجین الحد إن کانا تعمٰدا ذلك ؛ فیحمل قول ابن حبیب علی من علم بالعدة؛ 
ولعله جھل التحریم ولم یتعمد ارتکاب المحظوں فذلك الذي یعافب؛ وعلی 


:)١(‏ سور القَرة* اِلايةہ۷۳۵:. 
)٢(‏ ا المتقی؛ (۳/ .)۳۱٣‏ 
٤‏ 


۷۔_ کتاب النکاح -- )۱١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 
×ربٹٹ- سرمے ھ ‏ ۱ 6 ٭ رھ ۱ گے یم ہے 7ھ ۰ تی سے 
وفرق بینھما "تم قَالَ غُمَرْ بْنُ الْحَطَابٍ: ای ب بے سے 


فَإنْ کان رَوْجُھَا الِي تَرَوَجَھَا لَمْ يَذْخُل بهَاء فُرْقَ بَینهْمَ رن اٹ 
کت عِدَیَهَا مِنْ رَوْجھَا تک ثمٌ کانٗ الاَحَر حَاطباً مِنّ الْحُطاب. 





1 


صے چھ 





ویحمل قول ابن المواز علی أنھما علما التحریمء وتقشما ارتکاب 
المحظور جرأۃ وقال الشیخ آبو القاسم : إنھما روایتان فی المتعمد: إحداھما؛ 
یحدء والثانیة؛ لا یعاقبء ولا یحد؛ انتھی. 

وتقدم في آخر الباب الماضي عدم الحد في قول مالك قال الجصاص 
بعد ما حکی رجوع عمر - رضي اللہ عنه ۔ إلٰی قول علي: وفي اتفاق عمر 
وعلي ۔ رضي اللہ عنھما ۔ علی أن لا حَدٌ علیھما دلالةٌ علی أن النکاح في 
العدة لا یوجب الحد مع العلم بالتحریم. لان المرأة کانت عالمة بکونھا فی 
العدةء ولذلك جلدھا عمر؛ وما خالفھما فی ذلك أحد من الصحابةء فصار 
ذلہ اضلا نی گل نظطاء عح مات قائید ال لا رسب آاقحت راہ کا عاتت“ 
بالتحریم و غیر عالمّین بە وھذا یشھد لابيی حنیفة فیمن وطئٔ ذات محرم منه 
بنکاح أنە لا حد عليه انتھی۔۔ 

(وفرق بینھما) أي أَمَرَ بالتفریق (ثم قال عمر بن الخطاب) ۔ رضی اللہ عنہ - 
(أہما امرأة نکحت في عدتھا فان کان زوجھا) الثاني (الذي تزوجھا) فی العدۂ 
(لم یدخل بھا) أي لم یجامعھا (فرق) ببناء المجھول (بیٹھما ٹم اعتذت) أیى 
اأکملت (بقیة عدتھا من زوجھا الأول)ء وأما الزوج الثانی فلا عدة من تفریقه 
لان لم یدخل بھاء وغیر المدخولة لا عدۃ لھا۔. 

(ثم) بعد تمام العدة (کان) الزوج (الآخر) الذي فَرَقتْ عنه (خاطباً من 
الخطاب) أيى من جملة الخاطبین لھا ١‏ لی کو باسق سن الخاطبین الاغیان 
ولا تحّمُ عليه المرأة إلی التآبید . 


قال الیاجی ۹۷ پرید ان مجرد العقد لا يتأَبَد بە التحریم؛ وعن مالك فی 


.)۳۱٣/۳( االمتتی؛‎ )١( 


نہ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 


وإِنَ گان دَخَل بهھاء فَرٌ ق بَیْتْهْمَا × ثُمٌ اغتَدّث بَقَبَةً هِدَبھا مِنَ الاوَّلِ. 


ثٛمٌ اغْتَذّتْ مِنَ الآحر. رک تر شا رود رہ جو ہب 








ذُلكف ررامَأق اعدامتا مٹل قول عی۔ رضی ا عنهت :والقائية: آن التخزیم 


(وإن کان) الزوج الثاني الذي تزوج في العدة (دخل بھا فُرْق) ببناء 
المجھول (بیٹھما) أي بینە وبین المرأة کالصورۃ الاولی؛ ولا فرق بینھما في 
التفریق (ثم اعتذت) أي أکملت (بقیة عدتھا من) الزوج (الأول ثم اعتذت) 
مستقلة (من) الزوج (الآخر). 

قال الباجي: وقد اختلف قول مالك في ذلك؛ فروی محمد عن 
ابن القاسم وابن وھب عن مالك ان عدتھا من الثاني تکفیھا من یوم فُرّق بینە 
وبیٹھاء وبە قال أبو حنیفة والروایة الثائیة عنه أُنھا إذا انقضت عدتھا من الأول 
ابعائنت علااامح التاتی وبە قال الشافعیء والروایة الأولی هي الأظھر 


عندي ؛ اھ . 


وقال ای ۳۳ المعتدة لا یجوز لھا ان تنکح فی عدتھا انیتاآفا ای 
عدة کانت؛ وإن تزوّجت فالنکاح باطلء لأنھا ممنوعة من النکاح لحق الزوج 
الاول فکان اتا باطلا کما لو تزوجت رڑھقی فی نکاحەہ؛ ویجب ان یعرق 
بینە وبیٹھاء فإن لم یدخل بھا فالعدة بحالھاء ولا تنقطع بالعقد الثانیء لنه 
باطل: وإن وطٹھا انقتطعت العدة سواء علم التحریم أو جھلہ وقال ابو حنقة : 
لا تنقطع لآن کونھا فراشاً لغیر من لە العدة لا یمنعھاء وقال القاضي: إن 
وطٹھا عالماً بانھا معتدةء وأنھا تحرم فھو زانِ فلا تنقطع العدة بوطئەهء وإن 
کان جاھلاً أُنھا معتدة أو بالتحریم انقطعت العدة بالوطء. 


ولنا أن هذا وطء بشبّهة النکاحء فتنقطع بە العدة کما لو جھل؛ وإذا ثبت 


.۲۲۳۷ /۱۱( (المغنی)‎ )١( 


٦ 





۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 





هذا فعليه فراقھاء فإن لم یفعل وجب التفریق بینھماء فإن فارقھا و فرق بینھما 
وجب علیھا ان تکمل عدۃ الأول لآن حقه أسبق؛ وعدته وجبت عن وطء فی 
نکاح صحیحء فإذا أکملت عدۃ الأول وجب علیھا ان تعتدً من الثانی؛ ولا 
تتداخل العدتانء لأنھما من رجلین. وھذا مذھب الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: 
یتداخلانء فتأتی بثلائة قروء بعد مفارقة الثانی تکون عن بقیة عدۃ الأولء وعدۃ 
الثانیء لان القصد معرفة براءة الرحمء وھذا تحصل بە براءة الرحم منھما 
ے۔۔۔ ٰ 


ولنا: ما روی مالك عن عمر بن الخطاب؛ وروي عن علي ۔ رضي الله 
عنه - آنہ قضی في العدّة بنحو ذلك؛ وھذان قولا سیدین من الخلفاء لم یعرف 
لھما فی الصحابة مخالفء انتھی مختصراً. 

وفي ۃالمبسوطہ''' للسرمحسي: إذا تزوجت المرأ٤‏ المعتدۂُ من الطلاق 
برجلء ودخل بھاء فقَرّق بیٹھماء فعليه عدة واحدة من الأول والآخرء وھو 
بلَقسا لات العدتین إذا وجبتا یتداخلان. وینقضیان بمضی مدة واحدة: إذا 
کانتا من جنس واحدء وھو قول معاذ بن جبلء وعند الشافعي ۔ رضي ال عنه 
- لا یتداخلان اھ. ٰ 

وقال الجصاص : قال آہبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وزفر ومالك في 
روایة ابن القاسم عنهء والثوري والاآوزاعی: إذا وجبت علیھا العدة من 
رجلینء فإن عدةً واحدةً تکون لھما جمیعأء سواء کانت بالحمل؛ أو بالحیض: 
و بالشھور وھو قول إبراھیم النخعيء اھ. 


وفی (البدائم)''": العدة فی عرف الشرع اسم لآجل ضرب لانقضاء ما 


.)۲١۰٢ /٤١( )١( 
.)۳٣٣ /۳( (بدائع الصنائع)‎ 0۲) 


٤٤ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 








بقيی من آثار النکاح وھذا عندناء وعند الشافعي هي اسم لفعل التربص؛ وعلی 
هذا ینبنی العدتان إذا وجبتا أنھما یتداخلان سواء کانتا من جنس واحد أو من 
جنسین . 

ولنا قوله تعالی: لاوَلا مزا غُقَدَةَ الیٔکاج حق یَبلغ کیٹ ا(٢‏ 
سمیٰ اللہ تعالی العدة أجلاء والأاجل اسم لزمان مقدر مضروب لانقضاء أمر 
کآجال الدیون وغیرھا . والاآجال إذا اجتمعت تنقضي بمدة واحدةء کالاجال في 
باب الدیونء والدلیل علی أنھا اسم للأجل؛ لا للفعل أنھا تنقضي من غیر فعل 
التربص بأن لم تجتنب عن محظورات العدةء حتی انقضت العدة؛ ولو کانت 
فعلاً لما تصور انقضاؤھا مع ضدھاء وھهو الترك اھ. 


وقال الزیلعی علی (الکنز: قال الشافعي: لا یتداخلانء فإنھما حقان 
لشخصینء فلا یتداخلانء کالمھرین ولأآنھما عبادتا کف في مدةء فلا یجتمع 
الکفان فی وقت واحد کالصومین في یوم واحدء وھذا لأٹھا: مأامورة بالتربص؛ 
وھو فعل منھا والفعل الواحد لا بُعَدٌ بفعلینء ولنا أن العدة مجرد أجل؛ 
والآجال إذا اجتمعت تنقضي بمدة واحدة کرجل عليه دیون إلی اُجل فیمضي 
الأجلء حَلت کلھا. 


والدلیل علی أنہا اأ٘جل فوله تعالی: وأولَتُ الْحّيَال ھن ان یبضعن 
هن ٭4''' ادا بلٹن لملوں نیکمن 4ہ طاحی بَتْلم التب مل 4ولآن المقصود 
فھا براءة الرحم وھی تحصل بالواحدة و کانت العدتان من شخص 
واحدء أو من أشخاص؛ وھی حامل حیث ینقضي الکل بالوضع إجماعاء اھ. 


ئم لا یجتمعان أبداً) یعنی لا یجوز لھذا الناکح في العدة ان یتزوجھا 


۴۳۵ سور ارت الاة‎ :)١( 
۔٤ سورۃ الطلاق : الایة‎ )٢( 


۸ 


۷۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 


أبندء قال الباجی!''': یرید أن التحریم بیٹھما یتأبد. فلا تحل لە أبداء ولا 
یخلو الناکح في العدة إذا بنی بھا أن یبني بھا في العدة آو بعدھاء فإن کان بنیٰ 
بھا فی العدة فالمشھور من المذھب أن التحریم یتابد وبه قال ابن حنبل. 

وروی الشیخ اس القاسم فی اتفریعهاء فيه روایتین : إحداھما: ان تح نت 
یتأبد علی ما قدمناہء والژثانیة: أنه زانِء وعليه الحد ولا یلحق به الولدء ولە آن 
یتزوجھا إذا انقضت عدتھاء وبە قال أبو حنیفة والشافعيء وجه الروایة الاولیء 
وھي المشھورة؛ ما ثبت من قضاء عمر - رضي اللہ عنه - بذلكث. وقیامه به في 
الناس؛ ولم يیْعْلم لە مخالفء فشثت أنه إجماعء قال القاضي ابو محمد: ؤوقد 
روي مثل ذلك عن علي ۔ رضی اللہ عنه ۔ ولا مخالف لھما مع شھرۃ ذلك 
وانتشارہ وم و ار 

پإِك لق رَجٌ امرأته البتة ثم تزوّجھا قبل ان تنۂ تنقضي عدتھاء فقد روی 
ابن حبیب عن ابن نافع أنه کالاأجنبیء لا تحل لە أبداء بروق اپ سعت غع 
ابن القاسم وأصحاب مالك أنھا تحل لە بعد انقضاء العدۃ. وج القول الأول 
أُنہ متزوّج فی عدة ممنوع من التزوج فبھاء فا٘شےه الاختی: ووجه القول الثاني 
وھو الأظھر أنه لیس بممنوع لاأجل العدة. رت مہ آب لا وھ نکاعپا 
إلا بشرط قد عیم کا الذي تزوجھا علی اُختھاء وھذا کلە إذا کان البناء 
فی العدۃ. 


سد س نی اج رس روہ فقّد روی 


ومن عقد فی العدةء وبنی بعد العدةء ففی ذلك روایتانء روي عن مالك 


.)۳۱٣ /۳( ا المتقی)‎ )١( 


۹ء 


۷۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 
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في (المدونة) یتأبد تحریمھا . وقال المخزومي: لا یتأبد إلا بالوطء فی العدة. وإن 
لم یوجد منە وطء أصلا فی العدة ولا غیرھا ففيه روایتان: إحداہما نفیه. والأآخری 
إثباتەء وجە نفيهء وھو الظاھر آنه لم یوجد فيه معنی تآبید التحریمء وھو إدخال 
الشبھة في النسب؛ ومجرد العقد الفاسد لا یتعلق بە تآبید التحریم؛ اھ. 


وقال الدردیر'': تأبد تحریم المعتدة بوطء بنکاح الؤملد ععتات 
ویطأًھا فیھا ولو کان الوطء بعد العدة مع عقد فیھا. رتائل تر یا تدم 
النکاح من قبله ومباشرۃة فی العدةء ولا یتأبد بعقدء انتھی ملخصا. قال 
الدسوقي : فان لم توطاء فمي التابید بمجرد العقد وخ الأظھر عدم التابید 
وعليه اعتمد المیصنف اھ مختصراً. 


وقال الموفق'': للزوج الثاني ان یتزوجھا بعد قضاء العدتینء وعن 
سد را ھی آنیا کے صلی اور آقان ع افابت تسرقہ مااات 
وقدیم قولي الشافعي؛ لقول عمر - رضي اللہ عنە -: لا ینکچھا أبداء ولأنه 
استعجل الحق قبل وقتهء فحْرِمَه في وقتہء کالوارث إذا قتل مورثہء ولأنه یفسد 
اعت فیوقع التحریم المؤبد کاللعانء وقال الشافعي فی الجدید: لە نکاحھا 
بعد قضاء عدۃ الأول ولا یمنع من نکاحھا في عدتھا منه؛ لان وطء تلحق نة 
اسیج + فلا یمنع من نکاحھا في عدتھا منەء رلأت العلۃ اتا شرع َفْظاً 
للنسب وصیانة للماء والنسب لاحق به ھھنا فا٘شبه ما لو خالعھا ٹم نکحھا 
و مات 0اا صمح ایق سن 

رانا لی ساہنم سی او ۷ا ہم رر کہ سی ہار 
بالوطء أو بھماء وجمیع ذلك لا یقتضی التحریم بدلیل ما لو نکحھا بلا ولي 


.)۲۱۸/۲( هالشرح الکبیر)‎  )١( 
.)۲۳۹/۱۱( (المغني)‎ (٢ 


ہت 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 


٭ و ےھ ےج ٭ْ> جج ھ هھ مھ ھ* ھی می ےی ج ج ج ج ج 0ج جج یی ج ی ی> جج یىی + ھی ج عج ےج وج ےج ےج یج و جو و ھے جج ےج جج جج جج ےج وی و جو ےج ہج ٴ.ْىە۔ ہمہ 





ووطٹھاء ولأنه لو زنی بھا لم تحرم علی التابید فھذا أولی؛ وما روي عن عمر - 
رضي الله عنه -۔في تحریمھا فقد خالفه علي ۔رضي اللہ عنه-فیەء وروي عن عمر - 
رضي اللہ عنە -أنە رجع عن قوله في التحریم إلی قول علي - رضي اللہ عنه -. انتھی . 

قال محمد فی (موطئہا''' بعد ما دک اہر حم رضی الله عنه - 
المذکور؛ قال محمد: بلغنا أن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ رجع عن ھذا إلی قول 
عليء أخبرنا الحسن بن عمارة عن الحکم عن مجاھد قال: رجع عمر بن 
الخطاب في التي تتزوج في عدتھا إلی قول علي - رضي اللہ عنه - وذلك ان 
عمر ۔ رضي الله عنه ۔ قال: إذا دخل بھا فرق بینھماء ولم یجتمعا أبدء وأخذ 
صداقھاء فجْیل في بیت المالء فقال علي - رضي اللہ عنه ۔: لھا صداقھا بما 
استحل من فرجھاء فإذا انقضت عدتھا من الأول تزوجھا الآخر إن شاء فرجع 
عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ إلی قول علي؛ قال محمد: وبھذا نأخذ وھو قول 
اہی حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی . 


فلت وأآخرج لفن )؛!'' بطرق عدیدة رجوع عمر - رضي اللہ 
عنه ۔ إلی قول علي ۔ رضي الله عنه ے منھا: بسندہ إلی الشعبي قال: ای 
عمر بن الخطاب بامرأة تزوجت فی عدتھا٘ فاخذ مھرھاء فجعلەه فی بیت . 
المال وفُرّق بینھماء وقال: لا یجتمعانء وعاقبھماء فقال علی رضی الله عنه: 
لیس ھکذا ولکن ھذہ الجھالة من الناس ؛ ولکن یفغرق بینھماػ ثم تستکمل بقیة 
العدة من الأولء ثم تستقبل عدة أآخری.وجعل لھا علي - رضي اللہ عنه - 
المھر بما استحل من فرجھاء قال: فحمد اللہ عمر - رضي الله عنه -. وأثنی 
عليهء ثم قال: یا أیھا الناس رُدُوا الجھالات إلی السنة؛ قال: وقال الشافعي: 
وبقول علي - رضي اللہ عنه - نقول؛ !اھ. ْ 


)١(‏ (ص۱۸۳]. 
.)٢(‏ ال الگری۷(۰4/٤٤٤):‏ 
مت 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 


ال مَالِكأ: وَقال سَعِیڈد بْنْ الْمُسَیّبٍ: وَلَهَا مَھُرّْمَا بِمَا اسْتَحَل 


وقال الجضاص''٭: روی ابن المبارك عن أشعث عن الشعبی عن مسروق 
قال: بلغ عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ أن امرأة من قریش تزوّجھا رجل من ثقیف فی 
عدتھاء فأرسل إِلیھماء ففرٗق بینھماء وعاقبھماء وقال: لا ینکچھا أبدء وجعل 
الصداق في بیت المالء وفشا ذلك بین الناس؛ فبلغ علیاً. فقال: رحم اللہ 
أُمیر المؤمنین؛ ما بال الصداق وبیت المالء إنھما جھلاء فینبغي للامام ان 
یرڈھما إلی السنةء قیل: فما تقول؟ فذکر نحوہ. وجعل المھر فی بیت المال: 
لائه حصل من وجه محظورِ؛ فسبیله التصدق؛ ویٔشبہ ھذا قولہ قلُ فی الشاۃ 
الم خوذٰة بغیر إذن مالکھا: (اُطعموھا الآساری). 


(قال مالك: وقال سعید بن المسیب: لھا) أي الموطوٰۃ بنکاح في العدة 
(مھرھا بما استحل منھا) قال الباجيی''': یرید أن الناکحة فی العدة لھا علی 
زوجھا المھں إن اصابھا فی العدة أو بعدھا لانھا لم تبذل لە نفسھا علی وجہە 
السفاح. وإنما بذلت لە نفسھا علی وجه شبهة النکاح . وذلك یوجب لھا المھر 
بالمسیس٠ء‏ وإنما روی ذلك عن سعید مفرداً لأن الزھري روی عن سلیمان فی 
ھذا الحدیث نہ قال : لھا مھرھا فی بیت المال؛ کنل رواہ معمر عن الزھري 
غتء راذااثبیت ذلك ٹلھا البھر السَی ‏ قال ابخ۔المواز وغیرو اع ایخابتا: 
ھذا إذا اتفقا علی قدر المھر اھ. 

ثم بسط الفروع في اختلاف الزوجین فی المھر وقد قال عمر ۔ رضی الله 
عنه ۔ أولا بمنع الصداق لھا ٹم رجع عنه اأیضا فقد آخرج الببھقی بسندہ إلٰی 
مسروق في هذہ القصة قال عمر ۔ رضي اللہ عنه -: النکاح حرامء والصداق 


.)٥٢٤ /۱( (احکام القرآن)‎ (١) 
.)۳۱۸/۳( االمتقی)‎ )٢( 


لد 


۸۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 
ال مَالك : 00 عنْدنا می الم ال توَفی 011-20 


حرامء وجعل العاق ئی بک الال وفی آخری ان عمر ۔ رضي الله عنه - 
جلدھما أسیاطاء وأخذ المھر فجعله صدقة في سبیل اللہ وقال: لا أجیرژ 
مھرأ لا ی2 گکاتد ئم أُخرج عن مسروق اُن عمر - رضي الہ عنه ۔ رجع 
عن قوله في الصداق. وجعلە لە بما استحل من فرجھاء ورواہ الثوري عن 
اقیٹ تامتادہ ات عمر - رضي الله عنه -۔ رجع عن ذلك وجعل لھا مھرھا 
وجعلھما یجتمعان . 


وقال الموفق'': إذا تزوج معتدةء وھما عالمان بالعدة وتحریم النکاح 
فیھاء ووطٹھاء فھما زانیانء علیھما حدُ الزناء ولا مھر لھا ولا یلحقه 
النسب؛ وإن کانا جاھلین بالعدة آو بالتحریم؛ ثبت النسب وانتفی الحدء 
ووجب المھر؛ وإن علم هو دونھاء فعليه المھر - ولا نسب لەء وإن 
علمت هي دونە فعلیھا الحدٌء ولا مھر لھاء والنسب لَاحی بەء وإنما کان 
کذلك لان ھذا نکاح متفق علی بطلانهء فأشبه بنکاح ذوات محارمهء اھ. 


وقال الدردیر” ۰ ومھر المثل في النکاح الفاسد یومٌ الوطء بخلاف 
الصحیح؛ فیوم العقد؛ واتحد المھر فی تعدد الوطء ان اتعدذت النۓۃ كَالتااظ 
بغیر عالمةء أما لو علمت کانت زانیة لا شيء لھا وَتحَذُ قال الدسوقيی: قوله في 
النکاح الفاسد أي سواء کان متفقاً علی فسادہ أو مختلفاً؛ وعْلِمَ من کلام 
المصنف أربعة أقسام: علمھما معاً بأنھما أجنبیان؛ فلا شيء لھا وھو زنا 
محضء علمھا دونہ؛ فھی زانیهُ اقے الیاء اوت ا سا فحد الم آہت اتعات 
اتل سد مھا عت سیا فھو زان ویتعدد عليه المھرء اھ. 


(قال مالك: الأمر) المختار (عندنا فی المرأة الحرة یتوفی) ببناء المجھول 


.)۲٤٢ /۱۱( (المغني)‎ (١) 
.)۳۱۷ /۲( (الشرح الکبیر؛‎ )۲( 


۳ 


۷۔ کتاب النکاح ()١۱١(‏ باب (۱۰۹۰) حدیث 


کے6 


عَتھا زوجها فتعتد فَتَعْتَد أَرْبَعَةً 7 
۳ .8 سی جس لن الريَةہ اذا خائت: الْکعَثل, 


(عنھا زوجھا فتعتد) علی ما هو المعروف المجمع عليه (أربعة أشھر وعشرا) 
رقت الس زان کانت لاد رفا 7 لكو قرف آارعة آتیں اہ فلت الا 
نصف الحرة شھران وخحمسء آو ذکر الحرة کالمثال (إتھا) أي المعندۂ (لا تنکح 
بعدھا) أيى بعد تمام هذہ المدة (إن ارتابت من) سببیة (حیضتھا حتی) غایة لمنع 
النکاح (تستبرئ نفسھا من تلك الریبة) بحیضة (إذا خافت الحمل). 

قال ابن رشد'': إن المسلمین اتفقوا علی أن عدۃة الحرةۃ من زوجھا الحر 
اربعة انیس وعشرأء لقوله تعالی: سإیریصنَ ِأنفِهنَ اَِعَة أقہُرِ وعکرا 
واختلفوا فی عدة الحامل: وفي عدة الأمة إذا لم تأتھا 70 فی الأآربعة 
الأآشھر وعشر ماذا حکمھا؟ فذھب مالك إلی أن من شرط تمام ھذہ العدة ان 
تحیض حیضةً واحدۃ فی ھذہ المدةء فإن لم تحض فھی عندہ مسترابةء فتمکٹ 
مد الحمل؛ وقیل عنھا: إنھا قد لا تحیض؛ ولا تکون مسترابة؛ وذلك إِذا 
کانت عادتھا فی الحیض آکثر من مدة العدةء وھذا إما غیر موجود وإما نادر. 

جرلکات جھ میں نت عالیایی العاد ارسیت خل- تر حی 
تحیضء وروی عنە ابن القاسم تتزوج إذا انقضت عدۃ الوفاۃء ولم یظھر بھا 
حمل؛ وعلی ھذا جمھور فقھاء الأمصار: أبو حنیفة والشافعي والثوريء اھ. 

وقال الموفق'': أجمع أھل العلم علی أن عدَة الحرة المسلمة غیر ذات 
اتل بے وثاةر وجھا: اسم ا تقر اھر ھ٢ا‏ اوک متکرل ھا 
سواء کانت کبیرۃ بالغة أو صغیرة لم تبلغ؛ ولا یعتبر وجود الحیض في عدة 
الوفاۃ فيی قول عامة اھل العلمء وحکي عن مالك آنھا إذا کانت مدخولا بھا 


.)۹٦/۲( اہدایة المجتھد؛‎ )١( 
.)۲۲۳/۱۱( دالمغنی؛‎  )۷( 


٤ 


نے کتاب النکاح (۱۳)( باب 
)۱٢(‏ باب نکاح الامة علی الحرة 


وجب أربعة أشھر وعشراً فیھا حیضةء واتباع الکتاب والسنة أولی؛ ولأنه لو 
بذات القرء فأما الأیسة والصغیرة فلا خلاف فیھاء اھ. 


_ نکاح الامة علی الحرة‎ )۱١( 

قال الخرقی: لیس لحر مسلم أن یتزوج أمة مسلمة إلا ان لا یجد طَولاً 
لحرة مسلمةء ویخاف العنت؛ قال الموفق'': الکلام فی ھذہ المسألة في 
شیئین : احدھما؛ آنە یحل لە نکاح الامة المسلمة إذا وجد فيه الشرطان: عدم 
الكّوْلء وخوف العنتء وہذا قول عامة العلماء لا نعلم بینھم اختلافاً فيه 
والأصل فیه قوله تعالی: فوََن لم مَسََطع ینگ ولا 4''' الَیة والصبر عنھا 
مع ذلك خیر وأفضل لقوله تعالی: ھاوآن تصولعا خَبْر لکک.. 

والثاني : إذا عدم الشرطان أو أحدھما لم یحلٌ نکاحھا لحرہ رُوي ذلك 
عن جابر وابن عباس؛ وبه قال عطاء وطاووس والزھري وعمرو بن دینار 
ومکحول ومالك والشافعی وإسحاق. 

وقال مجاھد: مما وسّع اللہ تعالی علی ھذہ الأمة نکاح الأمةء وإِن کان 
موسراء وبە قال أبو حنیفة إلا أن یکون تحته حرةء لن القدرة علی النکاح لا 
تمنع النکاح کما یمنعه وجود النکاحء وقال قتادة والثوري: إذا خاف العنت 
حل لە نکاح الامةء وإن وجد الطوْلء لان إباحتھا لضرورة خوف العنت؛ وقد 
وجدء ولنا قوله تعالی: ومن لم مَسَتَطم ینک طوْلاہ٭ الایة فشرط في نکاحھا 
عدم استطاعة الطولء وأما من یجد الطول؛ ویخاف العنت؛ فإن کان ذلك 
لکونە لا یجد إلا صغیرۃة أو غائبة أو مریضة لا یمکن وطؤدا أو لم یتزوج 


.)٢٥٥/۹( االمغنی)‎ )١( 
۲8 سور السا الاأایة‎ )۴( 


٥ 


۷۔ کتاب النکاح )٢(‏ باب 


لقصور ذسيه ) فله نکاح الأمةء لأنه عاجز عن حرۃة تو فله نکاح أُمة نص 
لوجدان الطول. ولنا: أنە غیر مستطیع الطوْلء فأٗشبه من لم یجد شیتاً. 


وإن قدر علی تزوج کتابیة ثُعِقه لم یجز لە نکاح الأمة وھذا ظامر 


7م 


ولنا قوله تعالی : فللَِكَ لِسَنٌ كَیِی اك من ک4 وھذا غیر خائف لەء 
ولآنە قدر علی صیانة ولدہ عن الرق؛ نو سر 4 ارات ومن کانت تحته حرة 
یمکنە ان یستعت بھا لم یجز لە نکاح أمة لا نعلم فی ھذا خلافاء ولا فرق 
بین الکتابیة والمسلمة فی ذلكء ٢ھ.‏ قلت: وفيه أیضا خلاف معروف . 


قال ابن رشل'': اختلفوا في نکاح الحر الأمةً فقال قوم: یجوز 
بإطلاق؛ وھو المشھور من مذھب ابن القاسم؛ وقال قوم: لا یجوز إلا 
بشرطین : عدم الطولء وخوف العنت: وھو المشھور من مذھب مالك؛ وھو 
مذھب َبي حنیفة والشافعيء والشسئے فی اختلافھم معارضة دلیل الخطاب فی 
تعالی: ہوم لم مَسَتَْع ینک طوْلاہ الایة لعموم رر تعالی : وَأَنکوا 
یی مک4 الأیةء لکن دلیل الخطاب ھھنا اُقوی . 


النکاح 7 نالی طی اخَلعا: :آڈا ات تحته حرة؛ نر او لیست ہ 

بطول؟ فقال آبو حنیفة: ھی طول وقال غیرہ: لیست بطول. وعن مالك في 
ذلك القولان والمسألة الثانیة: ہل یجوز لمن وجد فيه ھذان الشرطان ہے 
اکٹر من أمة واحدة آم لا؟ ٢ھ.‏ قلت: وسیأتی الکلام علی مذھب مالك قریبا. 


.)٦٤ /٢( الہدایة المجتھدا‎ )١( 


۷ - کتاب النکاح ()۱٢١(‏ باب )۱١۹(‏ حدیث 


٤‏ کر پ٭ھے 
۱ 


نت اللغا ین 


ّ 
۶ 


دو 
رہ4 


۱٦-۔‏ حثظغني يَحْیّیٰ عَن مَالِكٍ؛ 


کر وَعَبَْ الله بْنَ غَمَرَ سُیْلا عَنْ رَجْل کَائَث تَحتَهُ امْرَأةٌ حَرَة. 
ارد أَنْ یع عَلَيْها اَم . فکرھًا أنْ يَجْمَمَ بَْتَهْمَا 


زی ڈاتر الف 1 2 بات کے ا0 1ار لی فغابےق ا رطق ات 
ہیں پ ۴ك2ئ) یا آو مع 
وإن کرہ تنزیھا وحرة علیٰ أمة لا عکسە. 


قال ابن الھمام*: الجواز عندنا مطلق في حالة الضرورة وعدمھا فی 
المسلمة والکتابیةء وعند طول الحرة وعدمهہ لڑطلاق المقتضی من قولە تعالی : 
کنا ما کاب لم بی الھک طوَلیل نک کا تر کیسٹم ۳4 ام 


زاسعدل العضاھ ''' علی جواز ہے الأمة مع طول الحرة بقوله 


7 اٴ‌سمه: فوئر ایت حر من کے وو مر نان جوعت فی 
الحرة؛ اٰھ. ْ 


۱۸۱۔ (مالك أنه بلغہ) وھکذا أخرجه البیھقي بسندہ إلی الشافعی 
عن مالكء وأآخرج بسند آخر عن ابن عباس: نکاح الحرة علی الأمة طلاق 
الأمة (أن عبد اللہ بن عباس وعبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما (سٹلا) ببناء 
المجھول (عن رجل کانت تحته امرأأۃ حرةء فأآراد) ذلك الرجل (أن ینکح علیھا 
أمة فکرھا) أي ابن عباس وابن عمر (أن یجمع) ببناء المعلومء والمجھول 
(بینھما) أيٍ بین الحرة والأمة. ٰ 


۔)٦٣۳١٣٥/٤(‎ )(١( 

.)٦٤١ /۳( لفتح القدیر؛‎ )٢( 

(۶)۷۳ سورة الات الایة ۴) والارت ۲٢‏ 
٢ )٤(‏ اٴحکام القرآن؛ .)۱٥۸/٢(‏ 

۲٢٢ سور ۃ البقرة: الأیة‎ )٥( 


رب 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۱) حدیث 


قال الباجي''": کان السؤال إنما ورد علی نکاح الأامة علی الحرة؛ 
فاجاب عن منع الجمع بینھماء وذلك اعم من السؤال؛ لان الجمع بینھما یکون 
علی ثلاث أُوجحہ یتزوج الاأمة علی الحرۃ؛ وھو ھو المسئول أو یتزوجھما معاً في 
عقّد واحد: أو یتزوج الحرة علی الأامة لکكکنە لما تاروت عندھما ھذہ الوجوہ 
فی المنع أجاب عن جمیعھاء أما الوجه الأول وھو أُن یتزوج الامة علی 
الحرةء ول عان من قول مالكک المنع من ذلك؛ نم رجع عفه فقال : یجور 
ویتخیرٌ الحرة وھو قول ابن اسمیت ا وب اُخذ ابن القاسم وقد قال مالكک: 
هو فی کتاب اللہ حلال . 


وجه القول الأول: أي المنعء أن الطول الذي یتوصل بە إلی نکاح الحرة 
یمنعه نکاح الأمة. فبأن یمنعه من ذلك کون الحرة زوجة لە أولی وأخری. 

وجه القول الثانی: أن الحرة لیست بطول لغةً ولا شرعاًء وبسط الباجي 
فی فروع ھذا الباب واختلافھم في ذلكء وقال: آما قول مالك: فإنه في 
کتاب الل حلالء فقد قیل لمحمد بن مواز: أین ذلك فی کتاب الل؟ء فقال: 
۰ یرید قوله تعالی: وانککوا أ الانمیٰ ینک پ4 الایةق رت عام قال محمد: 
بے س ‏ ور تحت ۲ من لج مَمَكَطمچ الایة. 

وروی ابن حبیب عن اُصبغ ان ابن القاسم یذکر أنه سمع َال رقرل: 
نکاح الأمة فی کتاب ال حلال فاستوقفناہ عليه فی أَيٗ کثانت الله تعالٰی هو 
حلال؟ وفي أیٗ الآیات؟ فقال: لا أدريء وما قاله محمد فيه نظرء لان النسخ 

یثبت إلا بدلیلء ثم بسط ما عندہ فی معنی قول مالك. 


وقال الدردیر': یجوز تزوجھا أي الأمةء إن خاف علی نفسه زنا فیھا 


.)۳۱۹/۳( (المتقی؛‎ (١) 
.)۲٦٢ /۲( (الشرح الکبیر)‎ (۲ 


٦۸ 


ہ+ 
٢‏ 


۱۹۸۱۰۹۱ ۔ سیق لیر ٤۶‏ و" . 
سُعید بْنِ تو لا تنکخ الامَةُ مَةَ عَلَی 7 ال 
ا تا ا2ی دنس سس جم سیت ووسحجؿعےستهمسمساجممْحسحچجت 


کن 


زروحیہ وعدم مالا یٹزوّج بە حرةء فإن خشی زنا في أمة بعینھا لتعلقہ 
بھاء فیتزوجھا بلا شرط علی المعتمدء ولو تزوٌّج حر أمة بشرطهہ ثم تزوّج 
علیھا حرةء ولم تعلم بھا غیت الحرة مع الزوج الحرہ لا العبد في نفسھا بین 
0 020 کتزویج أمة علیھاء عکس ما قبله أو تزویج 
اأمة ثانیة علی التيی رضیت بھا الحرة؛ فتْحَبّر فی نفسھا فی الصور الثلاث 
بطلقةء وبطل النکاح في الأمة فقطء إن جمعھا في العقد مع حرةء ویصح في 
الحرةء قال الدسوقيی: ومحلە ما لم یکن نکاح الأمة جائزاً لە والأصح العقد 
عليهھماء اھ. 

قلت: وتصویر جواز نکاح الأمة خوف الزنا فیھا خاصة کما تقدم أولاً 
یكفي لە امرأة واحدة؛ ولا یستطیع طولاً لنکاح حرتین کما هو الظاھر. 

قال الدردیر: فإن تزوّجھا الحرٗ بدون الشرطین أو أحدھما فسخ بطلاقء 
لانه مختلف فيه قال الدسوقی: أي قبل الدخول فقطء لآنه مختلف فيه فی 
المذھب وخارجهء حتی قال ابن رشد: المشھور جوازہ بلا شرط؛ وھو قول 
ابن القاسمء وکأنه حمل الایة علی الاأولویة أو علی النسخ. 

۴۲ ۰ء۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (عن سعید بن 
المسیب أنه کان یقول: لا تنکح) ببناء المجھول (الأمة علی الحرة إلا أن تشاء 
الحرة) أي لا تحل بدون رضاء الحرةء فإن رضیت الحرة بالقیام معھاء فیجوز. 

قال الباجي“': من أحد القولین اللذین قدمناھما أن لە أن یتزوج الأمة 
علی الحرة مع وجود الطول؛ وآمن العنت؛ والثانيی: لیس لە ذلك إلا مع عدم 


.)۳۲۱/۳( ەالمتقی؛‎ )١( 


۹ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۲) حدیث 
ا و کو وف یں رہ یں سوک 
فإِنَ طاعتِ الحْوٰهَء فُلھُا الثلثانِ مِنَ القَسْم. 


الطول؛ وخوف العثت وأما من بد نکاح الأامة علی الحرةء فلا" خیار ولا 
مشیئة فی ذلك للحرۃ. 


۰ 7 أصبغ فی (الموازیة) و(الواضحة): إنما وجه الحدیث عندنا ان تخیٔر 
اف اھ کو فا لاہ رما لت فی بحرر ماج مو ا تا 
والشرطء وذلك بأن لا تکفیه الحرةۃء فیخاف العنت؛ ولا یجد طولا إلی الحرة 
أُو وی أمةً معینةً هویٗ غالباء فیخاف علی نفسه فیھا العنت إن لم یتزوجھاء 
فیجوز لە حینئذ أن یتزوجھا علی الحرةء فیکون للحرۃة الخیارء اھ. 


وفي (الھدایةا''': لا یتزوج أمة علی حرةء لقولہ 8: 8لا تنکح الحرۃ 
علی الامة) وھو بإطلاقهہ حجة علی الشافعي في تجویزہ ذلك للعبدء وعلی 
مالك في تجویزہ ذلك برضا الحرة؛ قال ابن الھمام''': مالك یقول بحجیة 
المرسل إذا صح طریقه إلی التابعي؛ لکنە علله بإغاظة الحرة بإدخال ناقصة 
الحال علیھاء فإذا رضیت انتفی ما لأجله المنع اھ. 


قال الباجي''': فإذا قلنا: إنه ینکح الأمة علی الحرةء فإن للحرة الخیار 
للنقص الداخل علیھا؛ بأن تکون ضَرّتھا أمةء اھ. قال صاحب ٦‏ المحلی): 
وذلك القول تفرّد بە ابن المسیّب؛ ولم یأآخذ بە الائمة وعزاہ صاحب 
(الھدایة) إلی مالك؛ ولم یوجد فی کكتبه اھ. 


وفیه ان ما فی (الدردیر؛ یوافق (الھدایة) إذ جعل لھا الخیار بدون الرضاء 
واسقطه بعلمھا٘ ورضائھا کما تقدم قریباً من کلام . 


(فإن طاعت الحرۃ) أي رضیت القیام معھا (فلھا) أي للحرۃ (الثلٹان من القسم) 
(۸)- (۴۱۱/۳).۔- 


.)۱٤١ /۳( افتح القدیر)‎ (٢( 
.)۳۲۱ /۳( االمتتقی)‎ )۳( 


٦ 


۷۔ کتاب النکاح )٦١(‏ باب (۱۰۹۲) حدیث 


وللأامة الثلث؛ قال الباجی'': وقد اختلف فی ذلك قول مالك؛ فقیل: ھذا 
القول رواہ ابن حبیب عن مالك إذا کان الزوج حراء وفی (المدونة) من روایة 
ابن القاسم عن مالك أنه رجع قبل موته إلی أن للحرۃ الثلثین من القسم؛ 
وللأامة الثلث . ٰ 


والقول الٹانی : یقسم بینھما بالسواءء وھو اختیار ابن القاسمء قال ابن 
المواز: وعليه ثبت مالكء وبە قال ربیعةء وھذا إذا کان الزوج حراء فإن کان 
عبداء فلا خلاف في المذھب أن یسوٌي بیٹھما فی القسم؛ إلا ما قاله 
ابن الماجشون؛ فاإنه قال: یفضل الحرة علی الامةء اھ. 

وقال الدردیر”': والزوجة الأمة المسلمة کالحرة فی وجوب القسم في 
المبیت؛ والتسویة بینھما فیه. ٰ 

تال اقر ف77 یسے تر اھ رالسرتتاہی: رت کقانت 
کتابیةء وبھذا قال علي بن آئی طالب. وسعید بن المسیب ومسروق؛ 
العاقی راسساقہ اضف وک رآہو ضصد آته تاعب ااتری 
والاآوزاعی؛ وآھل الرأي لما روي عن علي - رضي الله عنه ‏ أُنه کان یقول: 
إذا تزوّج الحرة علی الامة قسم للاأمة لیلةء وللحرة لیلتینء رواہ الدارقطنيء 
واحتخ بهە اأحمد اھ. 

قلت: ما حکی من مذھب الإمام الشافعيی؛ فھو کذلك صرح بە شارح 
0الاقناع) وغیرہ؛ وبە قالت الحنفیةء قال صاحب ااالھدایة)''': وإن کانت 


.)۳۲۱ /۳( االمنتقی)‎ )١( 
.)٤٤٣٣ /٢( (الشرح الکبیر)‎ )۲( 
.)٤٤٤ /۱۰( ا( المغني)‎ )۳( 
)۲۹۹/۱( :)٤ڑ(‎ 


۷۔ کتاب النکاح )۱٢(‏ باب (۱۰۹۲) حدیث 

قَالَ مَالِكُ: وَلا يَنْبَغی لِحْر أَنْ بَتَرَوَجَ أَمَةٌَ وَمُو یُجڈ طزلاً 
لحرَة. لا ََروج أَ اذا لم بُجذ طولا لَحَرَة الا آن تختیلن 
اتک وَدْلَكَ أن الله تا تبَارَكُ نال فَالَ فی كَتَابه: تن کم تع 


یک ولا ... سس تیج سس ست 


إحداھما حرة والآخری أمة. فللحرۃ الثلثان من القسم وللأمة الثلث؛ بذلك 
ورد الأثر ولآن حل الأمة أنقص من حل الحرة؛ فلا بد من إظھار النقصان 
فی الحقوق؛ وقال ابن الھمام: قضی بە أبو بکر وعلي ۔ رضي اللہ عنھما - 
وبالقضاء عن علي احتجّ الإمام أحمدء وتضعیف ابن حزم إیاہ بالمنھال بن 
عمروء وبابن أبي لیلی لیس بشيءء لانھما ثبتانء حافظان: اھ. 

(قال مالك : ولا ینبغي) أي لا یجوز (لحر أن یتزوج أمة وھو یجد طولاً) 
أي غنّی (لحرة) وھذا أحد الشرطین لجواز نکاح الحرةء ومع ذلك لە شرط 
آخرء ولذا قال: (ولا یتزوج أمة إذا لم یجد طولاً لِخْوَةِ) أي ولا یتزوجھا مع 
عدم الطول أیضاً (إلا أن یخشی العنت)ء أي بخاف الزناء وھذا شرظٌ ثائٍ. 

قال الباجی"؟: فلا یجوزالە آن یٹزرح الامة إلا بشرطین× عدم الطول: 
وخوف العنت؛ ومذا هو المشھور من مذھب مالك؛ رواہ عنه فی (المدونة). 
ات القاسم وابن وھب وعلي بن زیاد وابن نافعء وفي (العتية)؛ ہمت 
من سماع ابن القاسم عن مالك أنه أجاز للحر نکاح الانام رود ااط لق 
وآمن العنت؛ اھ. وتقدم اختلاف المالکیة فی ذلك. 

(وذلك) أي دلیل الشرطین المذکورین (أن اللہ تبارك وتعالی قال فی کتابہ) 
وھذا بیان الشرط الأول (٭و نل مََتَطمَ ینگ طوْلا۹) أي غنی. 


قال الرازيی''': الطول؛ الفضلء ومنه التطولء وو التفضل وأصل ھذہ 
)١(‏ ا( المتقی) (۳۲۲/۳). 
)٢(‏ انفسیر الرازی؛ .)٤٥/٥٥(‏ 


٣۲٢ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب (۱۰۹۲) حدیث 


ان 1 ے می یوک المومنتِ یا یک ٠‏ منکے من 21 ف8 
ارت4 وَقَالَ: ٭ذِكَ لیے 272 سس ود منكم ۹ . 
قَال الع : لمت هو 7 


الکلمة من الطظٔوْلِ الذي هو خلاف القصر؛ لأنهە إذا کان طویلاً ففيه کمال وزیادة 
وسمي الغنی طولاً لأنه پُتال بە من المرادات ما لا پُنال عند الفقر (٭آن ینتکكکع4) 
مفعول لطول (ف الُحصکت4) الحرایر (٭ المزْمِكَت4) جری علی الغالب؛ فلا مفھوم 
لہ (فقّین ا ملگ أيَمَلگم يِن فَنَيَليْگ۹) جمع فتاة وھهي الشابة من النساء 
(ہ اَلمُويِکَت٭ء وقال) الل تعالی بعد ذلك؛ وھو بیان للشرط الثاني (٭ذَكَ4) أي 
نکاح الإماء عند عدم الطول (٭لِمن حَشٍی العنت فک پا 7 
(قال مالك : والعنت الزنا) واص العنت: الله سشنی عَعاالتة“ لامعا 
بالحد فی الدنیا والعقوبة فی الآخرةۃء وقال الصاوي: العنت الکسر بعد 
الجبر ثم نقل لکل مشقة تحصل للانسان. 
وقال الباجيی''٭: اختلف قول مالك فی الطول المذکور في الایةء ففي 
(المدونة) من روایة ابن وھب وا؛ بن نافع عن مالك ان الطول : المال؛ وروایة 
القاضي أبي الحسن عن مالك أن الطول أن یکون فی عصمته حرةء رواہ_ 
ابن المواز عن مالك؛ وقال: إذا کانت تحته حرة لم یتزوج أمة وإن عدم الطول 
الذيی هو المالء وخاف العنت؛ وجە القول الأولء وھو الأظھر: ان الطول 
في کلام العرب : الغنی وکثرة المال؛ ولا نعلم اسم الطول یقع علی س 
بوجه فی لسان العرب . 
رر ھی ا تعانی کا7 10 تن گج بتک ینک علول4 الایة نجعل 
الطول مما یُتوصل بە إلی نکاح الحرةء ولو کانت الحرة طُوْلاً لم یجعله شرطاً 
فی الوصول إلیھاء لأنه لا یصح أن یقول: ومن لم یستطع منکم حرة أن ینکح 


حر اھ.۔ 


)١(‏ االمنتقی) (۳/ ۳۲۲).۔ 


او 


۷۔ کتاب النکاح (۱۳) باب (۱۰۹۳) حدیث 
(۱۳) باب ما جاء ذ في الرجل بملك یت وقد کانت تحته نفارتھا 


)١٢١(‏ ما جاء ذہ فی الرجل بملك المرأة وفد کانت 
زں ان تع ای اسیا فارفہا 


أي طلقھاء یعني إذا ملك الرجل مطلقتهہ ھل یجوز لە وطڑھا او یحتاج 


۳ہ (مالك عن ابن شھاب) الزمري (عن أبي عبد الرحمٰن) قال 
ایت عید اک ۲۷ اختلف في اسمه فقیل : سلیمان بن پسارء وھو عندي بعیڈ 
لأنہ اأجل من أن پسٹر اسمه ویکٹیٰ وقیل : می ای ال تاج می اعت لانه لم 
یرو عن زید؛ ولا رآ ولا روی عنه ابن شھابء وقیل: هو طاووس وھو 
أ٘شبه بالصواب؛ وإنما کتم اسمه مع جلالتہ لأن طاووساً کان یطعن علی بني 
أمیةء ویدعو علیھم في مجالسە؛ وکان ابن شھاب یدخل علیھم؛ ویقبل 
جوائزھمء وقد سئل مرة في مجلس هھشام: أتروي عن طاووس؟ فقال للسائل : 
آما إنك لو رأیت طاووساً لعلمت أنه لم یکذبء ولم یجبه بأنه یروي أو لا 
یرويیء فھذا کلهە دلیل علی ان أبا عبد الرحمٰن المذکور هو طاووس؛ اھ. 

رسکی اسب لقافہلی خر غرت عق تاھ صد و اع الک قد 
انقرض عصر بني أمیةء فلا معنی لکتمان اسم من یطعن علیھم اھ. 

قلت: قوله: افيه نظرا صحیحء لکن في وجه النظر نظرہ لأن الزھري 
توفيی فيی عھد هشام بن عبد الملك؛ فکیف انقراض عصر بني أمیة؟ وقد کان 
الزهري یقدح أبداً عند هشام في الولید ویعیبەء ویقول: ما یحل لك إلا خلعه 
)١(۰‏ انظر: (الاستذکار؛ /۱٦(‏ ٢٥٢۲)ء‏ واتنویر الحوالك) (ص٤۳٣٦).‏ 


٦٤ 


۷۔ کتاب النکاح _ )٣۳(‏ باب (۱۰۹۳) حدیث 


تو کات ُقُولَ في الّجُل بُطَلَقْ الْامَةً لابا ث 


َو 
وی و کو 


کا و و وہ ہت 


وجواب الزھري للسائل فی مجلس ھشام لا یستلزم أنه لا یظھر اسمه عند 
التحدیث؛ فقد أخرج اأحمد بسندہ إلی الزھري عن طاووس قال: قلت 
لابن عباس: یزعمون ان رسول اھ قلهُ قال: (اغتسلوا یوم الجمعة): 
الحدیث . 


مے 
سج ات ٥‏ ا 
۰4 


نج کک 
5 ۳ 


وترجم الحافظ لأہی عبد الرحمٰن فی (التعجیل؟''' ورقم لە لمالك فقال: 
ابو عبد الرحمن المدني مولٰی زید بن ثابتء روی عن زید بن ثابتء روی عنه 
ابن شھاب حدیثاً فی الطلاق موقوفاء وقع فی (رجال الموطاأً) لابن الحذاء أن 
اسمه مس قال : ہے بے بن . 27 إنه بس و کذا غیدذ 
اتی الزنادء قال: وقیل: إنه مولی کثیر بن الصلت٠‏ وقیل مولی صفوان بن 


ت.آ,.- 
امیە؛ اھ . 


ار ا کک کا إلٰی این بکیز عن :مالك 
ھکذاء وکذا أُخرجه محمد فی (موطئہ''' وابن أبي شیبة فی (المصنف!''. 
'(أنه کان یقول في الرجل یطلق) امرأته 6 ٹا ٹم یشتریھا) ای اف ات 
المطلقة (إنھا لا تحل لە) أي لا یجوز وطڑھا بالملك أیضا (حتی تنکح) بعد 
الطلاق والعدة (زوجا غیرہ) لعموم الایة. 


.)4٦۹۹ص( (تعجیل المنفعة)‎ )١( 
.)٦۱۹۲ص(‎ )٦۷٥ ح(‎ (٢) 


(۳) 0( مصنف ابن أبی شیبة) .)۳۳٣ /٦(‏ 


"٥ 


۷۔ کتاب النکاح )۱٣(‏ باب )۱۰۹٤(‏ حدیث 


۲/۰۰۱۸6 ۔ وحذثني عَنْ مَالِكُ؛ َنّه بَلَعَُ أَنْ مَعید بی 
ا وَعلیْمَان بن يسا سُیْلا عَنْ رَجُل رو عَبدا لَهُ جَاریه 
۵ الف تم وَمَبَھَا م ستما 7 قل تا کہ مل وت 


وأخرجه البیھقی بروایة ابن بکیر عن مالك؛ وزاد بعدہ: قال: وسمعت 
مالکاً یقول : قال ذلك غیر واحد من اأُصحاب التتی 7 ا وأخرجه محمد فی 
(موطئه) ثم قال: وبھذا نأخذ وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا. 


قال الزرقانی''': وعلی ھذا الجمھور والأئمة الأربعة خلافاً لقول بعض 
السلف: تحل لعموم او مَا مَلکٹ اَینْنگہ قال أبو عمر: ھذا خطاأً لأنھا لا 
تبیح الآأمھات والاأخوات فکذا سائر المحرمات؛ اھ. 


قال الباجي'': یرید إذا طلقھا ثلاثاً فقد حرم عليه الاستمتاع بھا بکل 
سبب؛ وعلی کل وجه إلا بعد زوج؛ وروي عن ابن عباس وطاووس وغیرھما 
أنه یحل لە بملك الیمینء والدلیل علی ما نقوله وھو قول فقھاء الأمصار أن 
عقد النکاح في إباحة الوطء أقوی من عقد الشراء بدلیل أآنهە مقصودہء فإذا لم 
ا٢ٰھ.‏ وف 099 : روي عن طاووس والحسن بطأًھا بملك الیمین ؛ أآخرجهہ 
تا ابی شیبة . ٰ 

۹4/۔ (مالك٠‏ أنه بلغه أن سعید بن المسیب) أحد العلماء الکبار 
(وسلیمان بن یسار) احد الفقھاء السبعة (سُيْلا) ببناء المجھول (عن رجل زوّج 
عبداأً له) أي عبدہ (جاریة لە) وقوله: عبداً لە. لیس باحترازء بل المراد أن 
۔رجلاً زوج جاریتہ رجلاً (فطلقھا العبد البنة) أي مغلظة (ثم وهبھا سیدھا لە) أأي 
وهب جاریته للناکح المطلق ف (ھل تحل) تلك الجاریة (لەه) أي للموموب 


.)۱٤۷ /۳( لشرح الزرقاني)‎ (١( 
.)۳۲٣ /۳( ا المنتقی)‎ )٢( 


1٦ 


۷۔ کتاب النکاح )٣۳(‏ باب (۱۰۹۵) حدیث 


بر 


بمِأكِ الیمین؟ کَقَالا: لا تَجل َەُ تی تکع رَوجا عَيْرَهُ. 
۳)/,۵۰۱۵۵)ٔ ۔ وحذثني عَنْ مَالِاك؛ ےت ان بْھاب عَنْ 


رَجُل کایں ےئد َملوكة فَاشکر نی ا انت رات کات 


می 


تل وك بَوینہ ما لُم يَيْكٌ طَلَاقھا. فَإِنْ بت كَلَاقهَاء فلا نجل 


٭ سے جج عم کے 


ل ملق[ ؛ رر کت تنکع ٌ2 غبر٥۔‏ 





المطلق (بملك الیمین؟ فقالا: لا تحل لە حتی تنکح زوجاً غیرہ). 


قال الباجی'”'': لأن ملکە إیاھا هبة أو صدقة أو ابتیاعاً أو میراثاً لا 
یختلف بوجه الملك صفة الملكء فلذلك لم یختلف في الإباحة. 


قال صاحب االھدایةا'': وإن کان الطلاق ثلاثاً فی الحرة أو ثنتین في 
شر تو ہا ہی پ ار وو سر ہیں ودای فان 
نکاح ےہ مطلقا مطلقا والزوجیة المطلقة إنما لاس تثبت بنکاح اس 


قال ابن الھمام*”: ولذا قلنا: لو طلْقھا ثنتین وھي أمةء ثم ملکھا أو 
ثلاثاً لحرةء فارتڈت ولحقت؛ ثم ظھر علی الدارء فملکھا لا یحل لە وطڑھا 
بملك الیمینء حتی یزوّجھاء فیدخل بھا الزوج ثم یطلقھاء اھ. 


۵٥‏ ۰٭۔-۔-۔ (مالك أنه سأل ابن شھاب) الزھریي (عن رجل کانت تحته 
أمة مملوكة) لأحد (فاشتراھا) الزوج (وقد کان طلقھا) قبل ذلك (واحدة) لائنتین 
فإانھا في حقھا کالثلاث 7 حق الحرة (فقال) الزهمری: (تحل لە بملك یمینە ما 
لم یبت) بتشدید التاء أي ما لم یغلظ (طلاقھا فإن بت طلاتھاء فلا تحل لەه 
بملك یمینە حتی تنکح زوجا غیرہ). 

.)۳۲ ٣ /۳( ا المنتقی)؛‎ )١( 


.۲۲٥۵۷ /١( )۲( 
.)۳۱/٤( افتح القدیر؛‎ )۳( 


۷ 


۷ ۔ کتاب النکاح (۱۳) باب (۱۰۹۵) حدبث 


َال مَالِكٌء في الّجُلِ یَنْكِخْ الامَة فعَيِد من تم ماع : إِتھ 
ل١‏ >٭ أَ در لو بذِكَ الوَلّد الد وَلَنَتْ 7 وی لَِيْرَهِ 


قَال مالك: وَإِن او اما وی حامِل فا ٹ وضعت مَدَف 
سط ٤‏ ۱ قفا نج هو 
گایںثن ام ولدہ لاگ الحمل: ما بری؛ والله عْلمَ 


قال الباجي'': في الذي یبتاع الأمة بعد أن طلقھا واحدۃ أُنھا تحل لە 
بلک نت و چیہ اه قد کان لە استباحتھا بالنکاح فلذلك جاز لە استباحتھا 
بملك الیمین کالاجنبیةء لانه ملك التمتع بعقد یستباح بە الوطء؛ فإذا لم یتقدم 
فیه من الطلاق ما یمنع ارتجاعھا جاز لە أن یستبیحھا بملك الیمین؛ وإذا کان 
الذي تقدم لە فیھا من الطلاق یمنع ارتجاعھاء فإنه یمنع استباحة وطٹھا بملك 
الیعین کما لو ارتجعھاء> واستائنف نکاحھا+٤٢ھ.‏ 

(قال مالك في الرجل ینکح الأمة فتلد منہ) بالزوجیة (ثم یبتاعھا) زوجھا 
(إتھا لا تکون آم ولد له) أي للزوج المشتري (بذلك الولد الذي ولدت منە) 
بالزوجیّة (وھي) اي والحال أنھا إذ ذاك مملوکة (لغیرہ) إذ الولد حینئذ ملك 
لسیدھاء وأم الولد تکون إذا ولدت من مالکھاء فحملھا من السید یکون حرأء 
ثم یستمرٌ ذاك أي عدم کونھا آم ولد (حتی تلد منەء وھي) جملة حالیة (في 
ملکه بعد ابتیاعه إیاھا) لآن الولد إذ ذاك یکون ملکاً لە فیعتق . 

(قال مالك: وإن اشتراھا) رجلٗ (وهھي حامل) من ذلك الرجل؛ ولم تلد 
بعد (ثم وضعت عندہ) أي ولدت بعد شراٹھا (کانت ام ولدہ) ای : تصیر أم ولد 
للمشتري (بذلك الحمل) الذي ولدته فی ملك الزوج السابق الذي اشتراہء زاد 
فی الھندیة (فیما نری؛ والل تعالی أعلم) بالأحکام. 

قال ارتا 7 وبە قال اللیث؛ وقال الشافعی وأحمد: لا تکون أم ولد 


.)۳۲ ٣ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۱٢۸ /۳( ؛ شر الزرقاني)‎ ٢( 


"۸ 


۷۔ کتاب النکاح )۱۳٣(‏ باب (۱۰۹۵) حدیث 


وإن ملکھا حاملاً حتی تحمل منە فی ملکە وقال أبو حنیفة وأصحابه: إِذا 
ملکھا بعد ولادتھا منهە صارت ام ولد ا او ان ۳ بن ولدھا 
عبد تبع لھا فکیف تکون لہ ام ول قال : وھذا واضح؛ اھ . 


قال ابن رشد''': أما متی تکون أم ولد؟ فإنھم اتفقوا علی أُنھا تکون أم 
ولد إذا ملکھا قبل حملھا منهء واختلفوا إذا ملکھا وھي حامل منە أو بعد ان 
ولدت منەهء فقال مالك: لا تکون أم ولد إذا ولدت منە قبل ان یملکھاء وقال 
أبو حنیفة: تکون أم ولدء واختلف قول مالك إذا ملکھا وهھي حامل؛ والقیاس 
ان تکون آم ولد فی جمیع الاأحوالء اھ. 


وفی دالھدایة)”": من استولد أمة غیرہ بنکاح ثم ملکھا صارت أم ولد 
لەء وقال الشافعی ۔ رحمه اللہ -: لا تصیر؛ لآنھا علقت برقیق فلا تکون أم ولد 
لەء کما إذا علقت من الزناء ٹم ملکھا الزانیء وھذا لان أمومیة الولد باعتبار 
علوق الولد حراء لأنه جزء الأم فی تلك الحالةء والجزء لا یخالف الکل۔ 


ولنا؛ ان السبب هو الجزئیةء والجزثئیة إنما تثبت بینھما بنسبة الولد 
الواحد إلی کل منھما کَمُلاء وقد ثبت النسب؛ فثبتت الجزئیة بھذہ الواسطة 
بخلاف الزنا. لأنہ لا نسب فيه للولد إلی الزانی؛ وإنما یعتق علی الزانيیء لأنه 
جزؤہ حقیقة بغیر واسطةء قال ابن الھمام'ٴ'': قوله: صارت أم ولدہ أي بذلك 
الولد الذي ولدته بعقد النکاحء ولو کان نکاحاً فاسداء وھو قول أحمد في 


روایف اھ 


.)۲٤٢ /۱٦١( الاستذکار؛؟‎ ١ : انظر‎ )١( 
.)۳۹۳ /۲( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)۴۱٣۱/۱(۔‎ )۳( 

.)۳۳٦ /٤( افتح القدیر؛‎ )٤( 


۹ء 


- کتاب النکاح ()١٤١(‏ باب 


)١٤١(‏ باب ما جاء في کراھیة إصابة الأختین بملك الیمین والمرأة واہنتھا: 


)۱١(‏ ما جاء في کراھیة ۔ بتخفیف الیاء مصدر کرہ مثل کراھة ۔ إصابة 
الاختین - أي جمعھما فی الوطء ۔ بملك الیمین و 
الجمع في الوطء بین 7 المرأة وینتھا ۔ عطف علی أختین ای إصابتھما. 


ھکذا فی النسخ المصریة و(المحلی) وھامش النسخ الھندیة بلفظ (المرأة 
وہنتھا)ء وفي متون النسخ الھندیة بدلھاء ‏ والجمع بینھما)ء والاوجه الاول؛ 
لانه علی هذہ النسخة تکون في الباب مساألتانء وعلی نسخة: اوالجمع 
بینھما)ء تکون مسآألة واحدةء ولم یبق للائر الأول محل فی الباب؛ وذکر 
الموفق''' الکلام فی ذلك فی عدة فصولء فأذکر منە ومن غیرہ فصولاً قی 
البابء وما کان من غیرہ أعزوہ إلی قائلهء. 


الأول: یجوز الجمع بین الأختین في الملك؛ بغیر خلاف بین ۰ 
العلمء وکذلك بینھا 2-1 وخالتھاء ولو اشتری جاریة فوطئٹھا حل لە 
راہ آختھا وغیتھا رخالتھاء لات الملك یقصدة رہ القسول ذؤن الاسساف 
وکذلك حلٗ لە شراء المجوسیةء والوثنیةء والمُرَوَجَة والمحرمة عليه بالرضاع 
والمصاهرة. 


الثاني : لے الجمع بین الاآختین من إمائه في الوطء٠‏ نص عليه أُحمد 
فی روایة جماعة؛ وکرهه عمر؛ وعثمانء وعلي؛ وعمار؛ وابن عمر 
وابن مسعود؛ وممن قال بتحریمه جابر بن زید وطاووس ومالك والاوزاعي 
وأبو حنیفة والشافعي؛ وروي عن ابن عباس أنه قال: أحلتھما آیڈ وحرمتھما 
٢‏ ولم اکن لاأفعله؛ ورّوي نحو ذلك عن علي؛ وروی ابن منصور عن 
اأحمدء وسٹئل عن الجمع بین الآأختین المملوکتین أحرام هو؟ قال: لا أقول: 
حرامء ولکن نٹھی عنهء وظاھرہ أنه مکروہ غیر محرم: 


.)٦۵٥۷ /۹( انظر: (المغني)‎ .)١( 


۷۰ 


وقال داود وأھل الظاھر: لا یحرم استدلالاً بالایة المحللةء لأن حکم 
الحرائر فی الوطء مخالف لحکم الإماء ولذا تحرم الزیادة علی أربع في 
22 وتباح في الإماء بغیر حصرء والمذھب تحریمه للایة المحرمة. 

قال الحافظ*': الجمع بین الأختین في التزویج حرام بالإجماع؛ سواء 

نتا شقیقتین آم من اب أو من ۲ وسواء النسب والرضاعء واختلف فیما إذا 
سے ای قافام شق الف زی ررااع آعضة المھور 
وفقھاء الآمصار علی المنعء وحکاہ الثوری عن الشیعة 

الثالث: إذا کان فی ملکە أختان فله وطء إحداھما في قول آأکثر ا٘ھل 
العلمء وقال الحکم وحماد: لا یقرب واحدة منھماء ورّوي ذلك عن النخعیء 
وذگرء آبو الخطات: متا لأحمدء ولنا: أنه لیس یجمع بینھما في الفراش فلم 
. ٴ 

الرابع : إذا وطئ إحداھما فلیس لە وطء الآخری قبل تحریم الموطوءة 
علی نفسه بإخراج عن ملکه أو تزویجء وھو قول علي وابن عمر - رضي الله 
عنھم ۔ والحسن والأوزاعی وإسحاق والشافعیء وقال قتادة: إن استبرأھا حلت 
ص0 لانه قد زال فراشه. 


الخامس: إذا أخرجھا عن ملکه لم تحل لە أخٹھا ہب تی 
ویعلم براءتھا من الحمل. 

الداسد حر ا اض سام ۶-0 ولاصد کہ 
الالیعل مس رط اعساساسی بعالاری میسرنباہ نات التاضی 


الحلالء إلا ان القاضی قال: لا یطؤھا حتی یستبرئ الژثانیة . 


.)۲٦۱٦١ /۹( افتح الباری؛‎ )١( 


۱ 


۷۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب (۱۰۹۲) حدیث 


۳”۶ك۰۰۵ة) ‏ ۔ حذثني يَحْیَیٰ عَنْ مَالِكٍء حا شھاتء غن 


یر ى 2 
١ے‏ یٹ 


مب الله بی عَبْد الله بن عُثبَة بن مَسمُووء عَن أبیو؛ أََْ غُمَرَ بْیَ 
الْحَطٌابِ سیل عَنِ الْمَرأَہ اتا و بت یی وط إِخْدَامَمَا 


۔ کے ے کو .“۶ : تام و۔ 7 


فک ای فقال عمر: کا اک ََ اخبرھما پبیمیجیہیویمی ےھ میم 


را2 آت االیةاجو ضارب َراتالف یت قب رلاماء بے عاء آعتھا 
کما لو وطکھا ابتداءء وقولھم: إِن الحرام لا یحرم الحلال لیس بخبر صحیحء وھو 
متروك ہما لو وطئ الاولی فی حیض أو إحرام حرمت عليه أُختھاء وتحرم عليه 
امیا روکٹھا غلی افقابیت قال ار غابتی< تر اقٹری اخت امت المرطوٰۃ جاز ا 
وطء الاولیء ولیس لە وطء الثانیة ما لم یحرم الأولی علی نفسهء ولو وطٹھا أئم 
دوہی شوہ را ہو کی جن 

۶7 ما قال ابن کثیر: اآجمع المسلمون علی آن قوله تعالی: للا حْرَمتٌ 
]ٹم أکھث4''' إلی س الاّیة أُن النکاح وملك الیمین في ھؤلاء کلھن 
سوا ھ. ۱ 

۹ .۔ (مالكعن ابن شهاب) الزمری (عن عبيد الل) 
مصغراً (ابن عبد الل) مکبراً (ابن عتبة) بضم العین وسکون المثناة الفوقیة (ابن 
مسعود عن آبیه) عبد اللہ بن عتبة الھذليی ابن أخي عبد اللہ بن مسعود - رضي الله 
عنه - (أن عمر بن الخطاب) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (سئل) ببناء المجھول (عن المرأة 
واہنتھا) أيى عن وطئثھما (من ملك الیمین توطا) ببناء المجھول (إحداھما بعد 
الآخری) سواء توطاً الام بعد البنت أو عکسھا. 

(فقال عمر) ۔ رضي اللہ عنە -: (ما اجب أن أجیزھما) کذا في النسخ 
الھندیة و(المحلی) بالجیم والزايء وفي جمیع النسخ المصریة من المتون 
والشروح بلفظ اأخبرھماء قال الزرقانی''': بفتح الھمزۃ وسکون الخاء المعجمة 
)١(‏ سورۃ النساء: الأیة ۲۳. 

(۲) ا شرح الزرقانی) (۳/ ۸٤٢۱)ء‏ واالاستذکار؛؟ .)۲٤۸ /۱٦(‏ 


٦۲۲ 


۷۔ کتاب النکاح )١٤١(‏ باب (۱۰۹۲) حدیث 


۲ 6۴۳ 7 و 
حممتعا. ونھیٰ عن ذلك . 


ہے ٭ھ 


وضم الموحدۃ أي اٌطأھماء یقال للحراثِ: خبیر ومنە المخابرةء اھ. 


وقال الباجي!'': معناہ أعرف حال ھهذہ وهذہ بالوطء مأخوذ من 
الاختبار اھہ. ولفظ محمد فی ١موطئہا'''‏ لا أحب أن أجیزھما جمیعأا 
ونھاہەء وھو من الاإجازة أَي لا أحب أن أجیز الجمع بینھما وطئاء وھکذا بلفظ 
آجیزھماء حکی الاثر المذکور ابن کثیر عن مالك (جمیعا ونھاہ عن ذلك) نھي 
تحریم باتفاق العلماء؛ إلا ما رُوي عن ابن عباسء أحلتھما آیة وحرمتھما آیة 
ولم کن لافعلهء ولم یوافقہ أحد؛ لأن اللہ حرم ذلك في النکاحء وملك الیمین 
تبع لە إلا في العددء قاله الزرقانی”. 


أنه متی وطئ إحداھما أیتھما کانت؛ امتنع من وطء الآخری؛ قال ابن وھب : 
وقد بلغنی عن عمر بن عبد العزیز أنه قال: قد نزل فی القرآن النھی عن ذلك 


ہس سس ہو 


رید ۔ والل الم ۔ فا حرِمت عَلَََُکُمْ سنہ الایةء وفییپا لا وَأمَھَنتَ 
ایم ريغ الایة. 

وهذا علی ان یحمل النساء علی مقتضی اللغة دون عرفھاء وکذلك 
الربائب فیکون التحریم عاماً في الوطء بالنکاح وبملك الیمین قال مالك: ولا 
بأس أن یجمع بینھما بملك الیمینء فمن وطئ منھما الام أو البنت فقد حرمت 
عليه بذلك الأخری أبداء اھ. 


وقال ان کٹ فی تفسیر علق الانة بعد جا کی الائز :ال تڈکوو* قال 


.)۳۲٣/۳( االمتقی)‎ )١( 
.)٢۵۳۷(ح (ص۱۸۰)‎ )٢( 
.)۱٤۸/۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )۴( 
.)۳۲٣ /۳( االمنتقی)‎ )٤(۰. 


"۷۳ 


۷۔ کتاب النکاح )١٤١(‏ باب (۱۰۹۷) حدیث 


0+8+۵ ۔ وحذثني عَنْ مَالك ہا رت اف میں 
َِیصَة بن ذَوَیْبٍ؛ أُنَ رَجْلا مان مان بی عفان من الاشتین بن 


٥ سے‎ 


علت اىس: ماو تج سی سیت ا 
7 -0010:صست مو سی سس ْ حم سی 


الشیخ ابن عبد البر'٭: لا خلاف بین العلماء آنه لا یحلٌ لأحد أن یطأ امرأۃ 
وہنٹھا من ملك الیمین؛ لانە تعالی حرم ہی عوت قال: 'وَأَمَهھَتُ 
ایک4 الایة. وملك الیمین عندھم تبع للنکاح الا غا روی غن این ضسر 
وابن عباس؛ ولیس علی ذلك اأحد من أئمة الفتوی؛ ولا من تہ تبعھم وحکكي من 
طریق قیس قلت لابن عباس: أیقع الرجل علی امرأة وابنتھا نارگن لن قال : 
اأحلتھما آیة وحرمتھما آیةء ولم اکن لأفعله . 


۷۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن قبیصة) بفتح القاف 
وکسر الموحدۃة (ابن ذؤیب) بضم المعجمة وفتح الھمزة مصغرا ابن حلحلة 
بمھملتین مفتوحتین بینھما لام ساکنة الخُزاعي المدني؛ لە رؤیة من رواة الستة 
توفی سنة بضع وثمانین (أن رجلا) لم یسم قاله الزرقانیء وقال الباجيی'': اسم 
السائل قباذ الأسلمي کذا في الأصلء والظاھر عندي أنه تحریف من الناسخ؛ 
والصواب : نیار الاأسلمي؛ کما سیأتی من روایة البيھقي . ٰ 


(سأل عثمان بن عفان عن الأختین من ملك الیمینء هھل یجمع) بہناء 
المجھول (بینھما؟) بالوطء (فقال عثمان) ۔ رضي الله عنه -: (أحلتھما أآیة 
وحزمتھما آَیة) زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك لفظ (آخری) ولیس ھذہ فی 
المصریةء قال ابن حبیب رید بآیة التحلیل فوله تعالی: ٭ الا علہ ازوَحھمٌ ام 
مَلکكت اَْمتہم فا ات ہم عار موی لی ٭ وقوله تعالی : ل٭ وَلَِْْحَصَنَثُ من يسا ال ما 


می 


.)۲٥٥/٦٢( انظر: (الاستذکار؛)‎ )١(_ 
.)۳۲٢٣ ۔‎ ۳۲٣ /۳( ا المتنتقی؛‎ )۲( 


۷٤ 


۷ ۔.کتاب النکاح )١١(‏ باب (۰۷) حدیث 


کچ ا َنعظم ومعنی ذلك أنە عم سج و ریا 

ویرید بأیة التحریم ون مَمَکفو کت حر کور ا ہے 71 لے پ(١)‏ فانھا قَامَد فی 
تحریم الجمع ولم یخص ملك یمین ولا غیر فاتعق فیھما اُھل الأمصار علی 
المنع من ذلك؛ وھو المشھور عن الصحابة رضي اللہ عنھم أُجمعین؛ کذا فی 
(المنتقی) . 

وعزا الزرقاني الایة الثاني من آیتي التحلیل إلی ابن حبیب؛ والأولی إلی 
غیرہ وحٌکكي عن ابن عبد البر: پرید تحلیل الوطء بملك الیمین مطلقا فی غیر 
ما آیقء فکأنه حمل الایة علی الجنس . 

قال الباجيی'': وجه الدلیل أن آیة التحریم عامة فی الملكء خاصة فی 
الأختین: وفولة تعالی: ف9از ما ملک مہہ عامة فی الأختین وغیرھماء 
خاصة فی ملك الیمینء فکلا الآیتین خاصة من وج عامة من وج آخرہ إلا 
ان آیة ملك الیمین قد دخلھا التخصیص بإجماعء وھي في العمة والخالة والأم 
من الرضاعة؛ فإنه لا یجوز وطؤھن بملك الیمین؛ وأیة التحریم لم یدخلھا 
تخصیص؛ فوجب حملھا علی عمومھاء وتخصیص الآخری بھا أولی 
وأحری؛ اھ . 

وفي اتفسیر ابن کثیر): قال ابن أبيی حاتم بسندہ إلی ابن مسعود: إنه 
شعن الرجل یجمع بین الأختینء فکرهەء فقال لە یعني السائل : قال تعالی: 
ب0 ما ملک ان 0“.00801*-“*" میک ساد وا اھہ. 
الوطء إما احتیاطاً لتعارض انتقنے وإما ااعلی پ او 7 للحظ 7 


الاباحة. 


.۲۳ سورۃ النساء: الآیة‎ )١( 
.)۳۲٣ /۳( االمتقی؛‎ )٢( 


2ھ 


۷ ۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب (۰۷) حدیث 





قَالَ فَحْرج مِن عندی فليِيَ رجْلا مصٍِ أَصْحاب رُسول الله 3 
"-.۔.۔. عَنْ ذَلكَ؟ 8+037 تب کان ہی من الأمْر شی تم رحلنث 
أكدا فعَل ذُلِكَ لَجَعلتهُ کالہ 


سا 


قال ان يِهَاب : 7 عَلِیٌ بن ْ7 طالِب . 





(قال) قبیصة: (فخرج) السائل (من عندہ) أي عثمان ۔ رضي اللہ عنە ۔ 
(فلقي رجلا) آخر (من أصحاب النبي َء فسأله عن ذلك؟) لأن عثمان - 
رصي الله عنه ۔ لم یجزم الحکم بالتحریم رسای من روایة البيھقي قریباً ان 
الصحابی المذکور سأل عنە بما أفتی (فقال) الصحابي المذکور: (لو کان لي من 
الأمر شيء) أي من الخلافة والحکومةء یعني لو کانت لي حکومة علی الناس 
بالعقوبة اٹم وجدت اُحداً فعل ذلك) اف جمع بین ہین الأختین (لجحعلته نکالاً) 
بالفتح ا عذاباء اي لأۃجریت عليه عقوبةً زاجرۂ عن مثل ذلك: قال الأزھری : 
النکال العقوبة التی تنکل الناس عن فعل ما جعلت لە جزاء. 

6ئ عت لے اھریئل وف سد الماہ لات (الکازت یں ات 
إجماعاًء وإن اأخطاً إلا ما لا یُعْذر بجھلەء وھذا شبھته قویةء وھهي قول عثمان 
وغیرہء اھ . قال عیاض: وھذا الخلاف کان من بعض السلف؛ ئم استقرٗ 
الإجماع بعدہ علی المنع إلا طائفة من الخوارج لا یلتفت إلیھا . 

(قال ابن شھاب : أراہ) أي الصحابي الثانی المذکور في قول قبیصة 
(علی بن أبي طالب) قال ابن عبد البر في (الاستذکارا'': إنما كّیٰ قبیصةً عن 
علي ۔ رضي اللہ عنه _ لصحبته عبد الملك بن مروان: رتو نے کانوا یستثقلون 
ذکر علی - رضي الله عنه ۔ لا سیّما ما خالف فيه عثمان. 


نم اآخرح اون عہلد ئا بسندہ ای إیااس بن عأامر قال: سألت علباً ہے 


.)۲١۱/۱١( )۱( 
.۲٥٥٢ /۱٦١( )"۲( 


.۲ 


۷۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب (۰۹۷) حدیث 
ساس ےس مھا ہہ سے شوپ عہھجشٹ ہہ طز ہت ہج یس جج تکس ے۔ے>ے یں  .‏ ۔ ہے ے تی رر ےد اتور 





رف ابآ لی افقن سا کت مہب ات اجحداعتات۔ تس 
افولدت لی أولادا ٹم رغبت فی الآخری؛ فما اُصنع؟ فقال علی - رضی الله 
عنه -: تَعْيِنْ التيی کنت تطأھاء ثم تطأ الآخریء قلت٠‏ فإن ناساً یقولون: بل 
تزوجھاء ثم تطأً الآخری؛ فقال علی ۔ رضی اللہ عنه ۔: أرأیت إن طلقھا 
زوجھا او مات عنھا لیست ترجع إلیكث؟ لان تعتقھا أَسلمُ إليك . 

ٹم اخذ علي - رضي ال عنە ۔ بیدي . فقال لي: إنه یحرم عليك مما 
ملکت یمینك ما یحرم عليك فی کتاب اللہ ۔ عز وجل ۔ من الحرائر إلا العدد 
أُو قال إلا الاربع ویحرم عليك من الرضاع ما یحرم عليك في کتاب الل من 
اش ٰ 

٠ ۱ 5‏ پا بے ۰ 7 ۱ 

قال ابن کثیر فی ا(تفسیرہ) : وفد روي عن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ نحو 
ما روي عن عثمان. قال آبو بکر بن مردویه بسندہ إلی ابن عباس قال: قال 
لیے رضی۔ الله-عط۔! مٹرتھعا ار اعاتھا لت الا 

وقال السیوطي في (الدر؛: آخرج ابن أبي شیبة والبیھقی من طریق 
أبيی صالح عن علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ قال فی الأختین المملوکتین : أحلَتھما 
اك وحرمتھما ايند ولا آمر ولا اُنھی ولا احل ولا آحرم ولا اُفعله اي ولا 
اھل بیتی ۔ 

وزاد الجصاص من طریق الشعبي عن علي: فإذا أحلتھما آیة وحرمتھما 
آیق فالحرام اأُولی وآخرج السیوطی بطرق عن ان عباس أنه قال: ایا 
آیق وحرمتھما آیق وفيی طریق عن ابن عباس: ون تجمعوا بین الات 
قال: ذلك في الحرائر؛ فأما المماليك فلا باُس؛ وفی أآخری عن ابن عباس 
أئه کان لا یری بأَساً ان یجمع بین الأختین المملوکتین . 


.)٦۷ ۔‎ ٦1۹/١۸ )١( 
.)٥٥٤/٢( االدر المنٹور)‎ )٢( 


۷ 


۷۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب (۱۰۹۷) حدیث 








قال ابن کثیر: قال ابن عبد ۳۳ وقد روي مثل قول عثمان عن طائفة 
من السلف منھم ابن عباس ولکن اختلف علیھمء ولم یلتفت إلی ذلك احد 
من فقھاء الأمصار والحجاز والعراق؛ ولا ما وراءھما من المشرق؛ ولا بالشام 
والمغرب إلا من شذ عن جماعتھم باتباع الظاھر وتر القیاس . 


وجماعُ الفقھاء متفقون علی أنە لا یحلٗ الجمع بین الأختین بملك الیمین 

فی الوطءہ کما لا یحل ذلك في النکاحء وقد اأجمع المسلمون علی ان معنی 

7 فو حرمت عَلَمکُم ائس نک إلٰی آخر الایةق ان النکاح وملك الیمین ففي 
ھؤلاء کلھن سواء اھ. 


َھ 


ات72 افاب عر عضاف رقفی اعت اھر الوقی''' رران 
الات عن مالك؛ وقال السیوطی فی (الدرا'”': أخرجه مالك والشافعي 
وعبد بن حمید وعبد الرزاق وا بن أبی شیبة وابن ای حاتم والبیھقي في 


(ل(سلئه)؛ من طریق ابن شھاب:ٴ عنْ قسصة؛ فذکر تحوہ . 


نے سے رے یہ سد آ.سٹل غخ 
الجمع بین الاآختین فیما ملکت الیمین؟ فقال : أخبرنی قبیصة بن ذؤیبء اُن 
نیار الأسلمی سأل رجلا من أصحاب النبي پل عن ذلك؛ فقال لە: أحلتھما 
آيةق سو آیة ولم کن لأفعل ذلك؛ قال: فخرج نیاڑ من عند ذلك 
الرجل؛ فلقيه رجل آخر من أصحاب رسول ال لا فقال: ما أفتاك به 
صاحبك الذي استفتیته؟ فأخبرہء فقال: إِني ا عصضا زار سد ھا 
ولي عليك سلطان عاقبتك عقوبة مُنَگلَة. 


.)۲٥٤ /۱٦( انظر : (الاستذکار)‎ )١( 


(۲) ا السنن الکبری) (۷/ ۱٦٦‏ ۔ .)٦۱٦١‏ 
(۳) (الدر المنثور؛ .)٥٤٥٤/٢(‏ 


۷۸ 


۷۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب (۱۰۹۸) حدیث 


و 


۴/۰۹۸۰ ۔ وحذثني عَنْ مَاكِك؛ أَنَه نا قح ا رن 
امام مئْلُ ذَلِ. 
ان مَالِء في الْأَمَةِ تَگُونُ عِندَ الرّجْلِ فَبصِیُهَاء تم بُریڈ ا 


و 7 2 ہے 
7 نو سر و روہ ھ 8ھ 2.0 غ_ سر اسر ےھ ا وۓے جج 

٥‏ ےےٍ 077 7 0 ۲ ٦‏ لا ۳ ہچ" ہ 

بنکاح أو عتافة أو کتابف او مھ کا سہهة ٥‏ ذٰلِكَ: پزوجھها ع0 پوععےے 





۸۔:۔ (مالك آنه بلغه عن الزبیر بن العوام مثل ذلك) أی مثل الذي 
روي عن علي - رضی اللہ عنه - فان الجصاص ذکرہ مع علي ۔ رضی اللہ عنه - 
وغیرہ من القائلین , عت موہ یت وحکی مذھب عثمان وابن ن عباس - 
رضی الله عنھم - أنھما قالا : أَحلتھما ایق وحرمتھما آیة. 

ری گو ا شال بے اف ان سر مد لی اتی سان تالق 
سأل نیار الأسلمي عثمان ۔ رضي ال عنە ۔ عن الأختینء من ملك الیمین 
جر میتی سی أمَا آنا ارک تو ری ۷رمن و وت 
ؤ۵2‪ۃ31۳"") ۱ 
(قال مالك فی الأمة کس اس یجامعھا (ثم یرید أُن 
یصیب اختھا) أي یجامعھا (إنھا) أى الأخت الجدیدۃ (لا تحل لەء حتی یحرم 
عليه) أي علی نفسه (فرج أختھا) الموطوءۃ القدیمة (بنکاح) أي بأن یزوجھا من 
غیرہ (أو عتاقة)ء قال الزرقانی”': ناجزة أو مؤجلة (أو کتابة) أي بأن یکاتبھا 
وفیه خلاف سیأتي (أو ما أشسه ذلك). قال الزرقانی کأسر وإباق وإیاس وبیع . 

(یزوجھا عبدہ) أیضاح لقوله أولاً اہنکاح) آئ یستوي في حلتھما نکاحھا 
بعبدہ أو بغیرہ: ٹم قوله: 2-0 وسر اعت تی جمیع النسخ 
(م" ((۷۱٥)ء .)٢٥١٥۸/۱٦(‏ 
)٢(‏ ل شر الزرقاني) .)۱٤۹/۳(‏ 


۹ 


۷ ۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب (۱۰۹۹۸) حدیث 





-. 
مم‎ 
٥ب‎ ے۔۔"مو٤‎ ٌ٥ 


او غیر عبدو. 





المصریةء وھو الأوجە؛ لأنه بیان لقوله أولاً (ہنکاح) وفی النسخ الھندیة بحرف 
العطف؛ء ابلفظ) أو یزوجھا (أو غیر عبدہ) ھکذا في جمیع النسخ الھندیة 
والمصریة إلا نسخة الزرقاني ففیھا: ‏ أو عبد غیرہاء وزاد في الشرح ( او حرا 
بشرطه)ء اھ. 


وأما علی النسخ الاولی؛ فلا حاجة إلی هذہ الزیادةء فإن غیر عبدہ 
یشمل عبد الغیر والحرء قال الباجی''': وھکذا کما قال: إنه لا یحل الجمع 
بینھما فی المسیس بملك الیمین ولا غیرہ ولا باأس باجتماعھما في ملك 
یمینەء فإن اجتمعا فی ملکه قبل الوطء فله أن یطأً أیتھما شاءء فإٰذا وطئ 
إحداھما حرمت عليه الآخری حتی یحرم علی نفسه التي''' وطئ؛ لان معنی 
الجمع بینھما فی أن یستبیح وطأھما وھما في ملکە؛ فإذا نال إحداھما حرم 
عليه نیل الأخری؛ اھ 

واختلفت نقلة المذاہب فی أسباب التحریمء ففي ۸المخلی؟ بعد قوله: أو 
بُرزُجھا عبد غیرہ: وبە قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: لا تحل بالتزویج 
والکتابةء ویشھد لقوله ما رواہ اب - شیبة عن علي - رضي الله عنه -: الا 
بطأً الآخری حتی یخرجھا عن ملکە) وله عن ابن عمر: الا یقع علی الآخریء 
ما دامت الآخری فی ملکكکەء وروی محمد فی دالکیوں ۶گ عن ابن عمر؛ أُنہ 
قال في الأمتین الأختین تکونان عند الرجل یطأ إحداھما: إنە لا یطاً الآخری 
حتی یملك فرج أمةۃا'“ وطئ غیرہ. قال محمد: وبه نأاخذ وھو قول 


غ۶ + ے 
ابی حنلعة: إٰھ. 


.)۳۲٦٣ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 

(): گتا نی الاضل۔شن: 

(۳) (ص۲۹۷). 

.٥ش( کذا فی (المحلی؟ وفي (الآثار؛ حتی یملك فرج التيی وطئ عبدہ اھ.‎ )٤( 


۰ 


۷۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب (۱۰۹۸) حدیث 
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قلت: ما حکي عن علي - رضي اللہ عنەه - فالظاھر أن مذھبه - رضی اللہ 
عنه ۔ هو ذاكء وقد تقدم قریباً عنه مبسوطاً فیمن سأل عن تزویجھاء فقال: 
رایت لو طلَقھا ألیست ترجع إليك؟ وما حکي عن الحنفیة یخالفه ما في 
الفروع ہی ہے وو ہے و گت الحلَة 
بالتزویجء بل کلامه في الاآثار نصّ في حلتھا بنکاح وغیرہ. ٰ 

وقال الموفق''': إذا وطئ إحداھما لیس لە وطء الآخری قبل تحریم 
الموطوءة علی نفسە بإنحراج عن ملکە أو تزویجء ھذا قول علي وابن عمر 
والحسن والأوزاعي وإسحاق والشافعي؛ فإن رھنھا - تحلٌ لە اأختھاء لآن 
منعه من وطٹھا لحق المرتھن لا لتحریمھاء ولذا یل لە بإذن المرتھن فی 
وطٹھاء وقال قتادة: إن استبرأھا حلّت لە أختھاء لأنه قد زال فراشہء فأشبه ما 
لو زوٗجھا. 

رات عم سام ا ال کل تم الاکری لا متا لا کشا تھا 
هو یمین یکفرء ولو کان یحرمھا إلا آنه لعارضء متی شاء آزاله بالکفارۃء فھو 
کالحیض والنفاس والإحرام والصیامء وإن کاتب إحداھما فظاھر کلام الخرقيی 
ان لا تحل لە الاآخری؛ وقال أصحاب الشافعی: تحل لە الآخری؛ لأنھا 
حْرْمَتٍ عليه بسبب لا یقدر علی رفعهء فاأشبه التزویجء ولَيْاۃ اھ پسپبل من 
استاحتھاء اھ. 


وقال ابن الھمام*: فیمن تزوّج أخت أَمةٍ موطوءۃۃ لا یطأً واحدةً منھما 
بعد العقدء حتی یحرم الامة علی نفسه بسبب کبیع الکل أو البعض والهبة مع 
التسلیم والإاعتاق أو بالکتابة والتزویج وعن أبيی یوسف: لا تحل المنکوحة 
بالکتابة وقال ابن عابدین: : في اسباب تحریم المملوكة بییجھا کلاً أو بعضاء 


.)٢٦۳۹ /۹( (المعني)‎ (١) 
.)٦١٤٢ /۳( ١ریدقلا لافتح‎ (٣( 


۱ 


۷ڈ کتاب النکاح ()۱١(‏ باب 


)۱١(‏ باب التھی عن أن یصیب الرجل أمة کانت لأبیه 


وإعتاقھا کذلك وھبتھا مع التسلیمء وکتابتھاء وتزویجھا بنکاح صحیح؛ بخلاف 
المَغاسد إلا إذا دخل بہا الزوج؛ فانھا لوجحوب العدة علیها منه تحرم علی 
المالك . 


ولا یؤثر الاإحرام والحیض والرمن والاجارة و تر لآن فرجها لا 
یحرم بھذہ الاأسباب؛ فإن عادت الموطوۃة إلی ملکه بعد الإخراج سواء کان 


ےئل یت یحلٌ وطء واحدة منھما حتی یحرمھا علی نفسه بسبب 
کما کان أولاّ اھ . ْ 


وقال الدردیر“'٭: حلّت الأخت الژثانیة من کل مُحَرّمَتَي الجمع؛ إذا أراد 
وطء الثانیة بملك أو نکاح ببینونة السابقة أو زوال ملكٍ عنھا بعتقء وإن لآجل 
و کتابة أو إنکاح یکون صحیحاً لازماً أو فاسداً یمضي بالدخول أو أسر أو 
إباق أو إیاس أو بیعء ولا حیض وردوٍ من أمة وإحرام ولا بیع خیار إلی آخر ما 
قالء قال الدسوقي : اقتصارہ علی العتق والکتابة یقتضي عدم ان الاخت 
بتدبیر السابقف اھ 


التھيی عن أن یصیب ۔ أي یجامع ۔ الرجل أمة کانت لأبیه 

قد عرفت فیما سبق أن الوطء ثلائة أنواع: وطء حلالء وھو وطء في 
نکاح صحیح آو ملك یمین؛ فیتعلق بە تحریم المصاھرة إجماعاء والثاني: 
الوطء بالشبھةء وھو الوطء فی نکاح فاسد أو شراء فاسدء أو وطء امرأة ظنھا 
امرأته أو أمة وأشباہ ھذاء فیتعلق بە التحریم إجماعاء کتعلقه بالوطء المباح إلا 
أنه لا یصیر بە الرجل محرماً لمن حرمت عليهء ولا یباح بە النظر إلیھاء ووطء 
محرم حراماً محضأء وو الزناء فیثبت بە التحریم عند أحمد في روایة جماعة. 
وکذا عند الحنفیة خلافا لمالك والشافعي . 


.)۲٥٢ /٢( الشرح الکبیر)‎ 8 )١( 
۲ 





۷۔ کتاب النکاح ()۱١(‏ باب 


وأما ما دون الوطء فقال الموفق'': المباشرۃ فیما دون الفرج إِن کان 
بغیر شھوۃة لم تنشر الحرمة بغیر خلاف نعلمهء وإن کانت بشھوۃ وکانت في 
أ٘جنبیةء فکذلك وإن کانت المباشرة لامرأۃ محللة لە کامرأته أو مملوکتەه لم 
تحرم عليه اہنتھاء وبە قال طاووس وعمرو بن دینارء وأما الامة فمتی باشرھا 
دون الفرج لشھوۃ. فھل یثبت بە تحریم المصاھرۃ؟ فيه روایتان: إحداھما: 
ینشرھاء روي ذلك عن ابن عمر وابن عمرو ومسروق؛ وبه قال القاسم؛ 
ومکحول؛ والنخعي؛ والشعبي؛ ومالك؛ والاوزاعي؛ وأبو حنیفةء وعلي بن 
المدینی؛ وھو اُحد قوليی الشافعي؛ والروایة الثانیة: لا یثبت بە التحریم . 


ومںن نظر إلٰی فرج امرأة بشھوہ فھو کلمسپا بشھوةۃ فه روایتان: 
إحداھما: ینشر الحرمة؛ء روي ذلك عن عمر؛ وابن عمر؛ وعامر بن ربیعة؛ 
وابن عمرو؛ وھو قول القاسم والحسن ومجاھد ومکحول وحماد بن أبي سلیمان 
وأبيی حنقة ؛ لما روی عن ابن مسعود مرفوعا: (من نظر إلی فرج امرأة لم تحل 
لە أمھا وابنتھا)ء والثانیة: لا یتعلق بە التحریمء وھو قول الشافعي وآکٹر أھل 
العلم . 

وأآما النظر إلی سائر البدن فلا ینشر حرمةء وقال بعض أصحابنا: لا فرق 
ہین النظر إلی الفرج وسائر البدن بشھوۃء والصحیح خلاف ھذاء فإن غیر الفرج 
لا یقاس عليهء ولا خلاف نعلمه ان النظر إلی الوجه لا یثبت الحرمةء فکذلك 
غیرہء ولا خلاف أیضاً في أن النظر إذا وقع من غیر شھوۃ لا ینشر حرمة؛ لأن 
اللمس الذي هو آبلغ منە لا یؤثر إذا کان بغیر شھوة؛ فالنظر أولی؛ اھ. 


رقان ای ای ۲۷۷ اتعق اضخاڑتا والثوري ومالك والآوزاعي واللیث 


۔.)٢٦۷‎ ۹ /۹( (المعني)‎ (١) 
.)۱۲١ /۲( (أحکام القرآن)‎ (٢( 


۸۳ 
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والشافعيء ان اللمس بشھوۃ؛ بمنزلة الجماع في تحریم آم المرأة وہنتھاء فکل 

من حرم بالوطء الحرام أوجبه باللمس إِذا کان لشھوۃء ومن لم یوجبه بالوطء 
الحرام لم یوجبه باللمس لشھوۃة؛ ولا خلاف آن اللمس المباح في الزوجة 
وَملك الیعین یوجب تحریم الام والبنتء إلا شیئاً یحکی عن ابن شبرمة أنه 
قال: لا تحرم باللمس؛ وإنما تحرم بالوطء الذي یوجب مثله الحد وھو قول 
شاذ قد سبقه الإجماع . 

وقد اختلف الفقھاء فی النظرء هھل یحرم أم لا؟ فقال أصحابنا جمیعاً: 
إذا نظر إلی فرجھا بشھوۃ کان ذلك بمنزلة اللمس في إیجاب التحریم ولا 
یحرم النظر للشھوۃة إلی غیر الفرج وقال الثوري: إذا نظر إلی فرجھا متعمداً 
حرمت عليه أُمھا وبنتھاء ولم یشترط الشھوةء وقال مالك: إذا نظر إلی شعر 
جاریة تلذذاً أو صدرھا أو ساقھا أو شيء من محاسنھا تلذذاً حرمت عليه أمھا 
وہنتھاء وقال ابن .ہي لیلی والشافعی: النظر لا یحرم ما لم یلمسء اھ. 

وفی (الدر الیعتا ۹ ۲: اللمس ونحوہ کالدخول عند آف حنیفةء قال 
ابن عابدین: لا یخفی أن المتون طافحةً بأن اللمس ونحوہء کالوطء فی إیجابه 
حرمة المصاھرة من غیر اختصاص بموضع دون موضع؛ لکن لما کانت الایة 
مصرحة بحرمة الربائب بقید الدخول وبعدمھا عند عدمه کان ذلك مظِنة ان 
یتوھم أُن خصوص الدخول مُھنا لا بد منهەء وأن تصریحھم بأن اللمس ونحوہ 
يُوِجب حرمة المصاھرة مخصوص ہما عدا الربائب لظاھر الایة فنقل التصریح 
عن أبی حنیفة بأنه قائم مقام الوطء ھنا لدفع ذلك الوهم . 

ٹم قال صاحب االدرا: وحرم أیضاً بالمصاھرة اأُصل ممسوسته بشھوۃ 
ولو لشعر علی الراأس؛ وأصل ماسّته وناظرة إلی ذکرہء والمنظور إلی فرجھا 


. ۲۱١١ /٤( انظر : (رد المحتارہ‎ )١( 


٤ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب ٰ (۱۰۹۹) حدیث 


0ء جخلانی ت2ت عَنْ عَالِكبِ؛ ال ن ف تن 
الْحَطاب وَمَبَ لَابْنه جَاریة. ان 0.: سسست 


الداخل وفروعھن اج المنظور او فر جھا من مرأة أو ماء بالانعکاس کوطء دبر 
مطلقاء قال ابن عابدین : فولَة: مَطلقا أي سواء کان بصبي أو امرأة والعلة فی 
عدم یجاب وطء الدبر می اف بعدم کون الوطء ذ فی الفرج الٰذيی هو 
محل الحرث . 

راؤزد علیہ آن الس ھرة بوًحت ال ما ومو فک اَی واخیت بات 
العَلَة فی لوط السیتاللرلد رقرت الحَروة الس لسن الا لکرتد سیا لھڈا 
الوطء؛ ولم یتحقق فيه قید بالفرج؛ لانھم اتفقوا علی ان النظر بشھوۃ إلی سائر 
اأعضاٹھا لا عبرة بەء ما عدا الفرجء انتھی مختصراً. 

ران آقدرت ۲۶۳: حرم بالعقد وإن لم یتلذذ أصول زوجتە: وبتلڈذہ 
برزوجتہ: ولو بنظر فصولّھا کالملك یعني یحرم الاأاصول والفصول اط ل 
بمجرد الملك؛ قال: وھو المراد بقوله تعالی: لد َخَلتُم یه4 فسر الإمام 
الدخول بالتلذذ. 


۹ ۔-۔ (مالك أنه بلغه ان عمر بن الخطاب) ھکنا بالبلاغ أُخرجهە 
انی ٣٣‏ بروایة ابن بکیر عن مالك؛ وأخرج ابن أبي شیبة بروایة ابن المبارك 
عن حجّاج عن مکحول أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ جرد جاریة لە فطلبھا إليه 
بعض بنيه فقال: إتھا لا تحل لك؛ وبروایة أبيی خالد الأحمر عن حجاج بلفظ 
جرد جاریة لەء ونظر إلیھاء فذکر بلفظه (وهب لابنهہ) أي لأحد من أبنائه لم 
یسم (جاریة) کانت لعمر - رضي اللہ عنە ۔ (فقال) بعد إعطائه (لا تمِسّھا) بشدة 
السین؛ قال الباجي'': قوله ۔ رضي الل عنه ۔ ھذا لابنەء یقتضی صحة ملك 


.)۲٥٢ /۲( ا الشرح الکبیر؛؟‎ )١( 
.)۲٦٦١ /۷( (السنن الکبری)‎ )۲( 
.)۳۲٦۲ /۳( ا( المتقی)‎ )۳( 


٥ 


۷۔ کتاب النکاح )٥١(‏ باب (۱۰۹۹) حدیث 


ابنه لمن لا یحلٗ لە وطڑھاء وإنما نھاہ عنه لیعرفه أنه قد جری لە ما حرم علی 
ابنەه وطڑھا . 

(فاإنی قد کشفتھا) ھذا بیان لعلة منع ابنە عن مسّھاء ومرادہ علی مسلك 
المالکیة ما قال الباجي: یرید أنه قد کشف عنھاء ونظر إلی بعض ما تسترہ من 
جسدھا علی وجە طلب اللذة قال ابن حبیب: من ملك أمة فتلذذ منھا بتقبیل 
و تجریدء أو مباشرةۃ؛ آأو ملاعبةء آو مغامرةء آو نظر إلی شيء من محاسنھا 
نظر شھوۃء فکل ذلك یحرم علی ابنەء وعلی آبيه التلذذ بشيء منھا إن ملکھا 
بعدہء ورواہ ابن المواز عن مالك وزادء وکذلك إن نظر إلی ساقھا أو معصمھا 
تلذذاء فلا تحل لابنه ولا لاآیه. 

وقال القاضي أبو الحسن: إن نظرہ إلی فرجھا آو 00000+ لا 
یحرمھاء قال الباجيی: فأما إن نظر إلیھا عند اشترائه و مرض فقامت عليه؛ 
واطلعت علی عورتهء ومسّت ذلك منهء ففی کتاب ابن المواز عن مالك: لا 
یحرمھا ذلك علی أبيه ولا علی ابنەء قال اُصبغ: وذلك عندي إذا صحّ ھذاء 
ولم یکن شيّ من اللذة بقلبء ولا بصے ولا يىٍء ولا فعلء اھ. 

وعند الجمھور إِذاٌ کشفھا عمر ۔ رضي اللہ عنه - بنفسه؛ فوُجد المسّ 
”جات حمافتہ رتا اکاتری آ2 سی (زال قاط مد 0ڑ الائر تال 
أبو حنیفة: النظر إلی الفرج یحرمء وقال الشافعي: لاء قال البيھقي: یشبه ان 
یکون الجماع هو المراد بالکشف؛ فإن أھل المروءات یکنّون عن الجماع بعثل 
ھناء اھ. ْ 

(مالك عن عبد الرحمن بن المجبر) علی زنة المفعول من التجبیرء 
أیضاً عبد الرحمٰن کابنه وأبیەء فھو عبد الرحمٰن بن عبد الرحمٰن بن 
عبد الرحمٰن بن عمر بن الخطاب (أنه قال: وھب) عمه (سالم بن عبد ال) بن 


٦ 


۷۔ کتاب م_ ا" (۱۰۹۹) حدیث 


عمر - رضي اللہ عنه ۔ ھکذا خر الیھقی'' بروایة ابن بکیر عن مالك (لابنه 
جاریة) لسالمء (فقال: لا تقربھا) بفتح الراء یرید منعہ من وطٹھاء والاستمتاع 
بھاء وھذا اللفظ إذا اسٰتعمل: ٤+‏ فإنما معناہ المنع من المنفعة المقصودة المعتادة 
من ملك العین؛ ولذا قال تعالی: ٭ ولا تَتریا مزر اج4 وإنما آراد المنع من 
أکلھاء ولذا قال: ٢‏ ڈاکلا یتما فِدت کا سَوَنْھ٭''' وفال: ٭ از آئیہگا عءن 
بلگا ابر . (فإني قد آردتھا) یعنی أنە أراد وطأھا؛ لأن مثل مذا اللفظ من 
الارانت الفہرةراکرامة سی علق علی می ناتا بتفی علفالٹز 
المقصود منهء فإذا قال: اُردت الجاریة فانما بی إرادة جماعھا. 


وإذا قال: اُردت الطعام اقتضی ذلك إرادة أکلە إلا أن الارادۃ ماهنا 
یحتمل ان یرید بھا الإرادة بالقلب خاصة ومذا لا یحرم إلا ان یقترن بھا من 
المباشرة آو النظر ما یوجب التحریم؛ وأما مجرد الاإرادة فلا یتعلق بھا حکم 
ویحتمل ان یرید بە عالجتھا وحاولت ذلك منھاء فھذا یتعلق ں4 التحریم کذا 
فی (المنتقی؛''. 


(فلم أبسط لھا) بالموحدة والسین المھملة کذا فی جمیع النسخ الھندیة 
قال صاحب (المحلی) بہ بضم السین وکسرھا٘ أي لم أتسع لجماعھاء وفی فی آکثر 
النسخ المصریة*': فلم أُنشط لھاء وعزاء صاحب (المحلی) إلی رانک فقاق: 
وفيی روایة بالنون والشین المعجمة من النشاط بمعنی الفرحء وفی نسخة 
اررقای: افلم اط إلیھا) من الانبساط؛ والمؤدی واحد أي لم ینتشر لھا. 


.)۱٦١ /۷( ٴالسنن الکبری)‎ )١( 
3۷ ساقطاہ 1ار‎ )7( 
.)۳۲۷ /۳( ا المنتقی)‎ )۳( 
.)۳٥۱۷ /۱٦( لاستذکار؛‎ ٦ (٤) 


۷ 


۷۔ کتاب النکاح )٥١(‏ باب )١١١١(‏ حدیث 
ہی طض کن اك تع يَحتِٰ 5 ہج 
ینا 0 هن في اتی وو و وو ای و ویو و وا وک وت وو اوھ وھ ودای او و تو تو و اھ ل6 


قال الباجي: لما وجد منە بالمحاولة ما یقتضي التحریم لزمه ان یخبر ابنە 
حین وھبه إیاھا بما یمنعه من الاستمتاع بھا. وأخبرہ بوجه المنع منھاء وھذا 
یلزم کل من وهب ابنه جاریةً جری فیھا ما یحرمھا عليه أن يُعْلِمه بذلك 
لیتوقّاہا . 

وإن لم یکن جری منە ما یحرمھا عليه أن يیْنَ لە ذلكء فیعلم بذلك أنھا 
مباحة لە؛ فإن لم یتبین لە أحدٌ الآأمرینء فقد قال ابن حبیب: لا یحل لولیِ 
مسیسٌ جاریة ملکھا أبوہء ولا لوالد مسیسٌ جاریة ملکھا ولدہ إذا بلغ مبلغ من 
یلت بالجواری خیفة أن یکون قد مسّھا أآو تلذٔذ بشیءء حتی یبین الوالد للولد 
والولد للوالد أنه لم سا رت تد بشیء مٹھاء اھ. 

۷/۰.۰ داعام سی بو سست الا آ0 ایل سے 
النون وسکون الھاء وفتح الشین المعجمة آخرہ لام (ابن الأسود) ان فی 
جمیع نسخ (الموطأً) المصریة والھندیة مع الاختلاف فیھما بتنکیر أُسود في 
النسخ الھندیة والتعریف في المصریةء وفي نسخة (البيھقي) بروایة ابن بکیر عن 
مالك بلفظ أبا نھشل الاآسود بدون لفظ الابنء ولم یذکرہ الدولابيی في 
(الکنی)ء وذکرہ الحافظ في آسماء (التعجیل؟ ورقم عليه لمالك فقط؛ فقال: 
الأسود ۰.-- نھشل الاتضاری+ ذکرہ ابن نَا تی بل الموطاً) لہذا 
العدرت: قال+ ولا اغرت له ذْگرا کر علاء اف 
(قال للقاسم بن محمد) بن أبي بکر الصدیق أحد الفقھاء السبعة (اِنو 
رأیت جاریة لی منکشفا عنھا) ثیابھا (وھي في) ضوء (القمر)ء قال الباجي: یرید 
اسر ای جار تل کت لہ“ فیاترآت ارہ لف آر الس عل کرتھا 
فی القمرء اھ. والأوجه عندي أن الإنسان طالما یتنوّر في القمر لا سیما 
عفت الات فضار ساالام اونلق 


۸ 


۷۔ کتاب النکاح )۱١(‏ باب )١١١١(-‏ حدیث 


لت مِٹْھا مَجْلیَ الرَّجُل من اْرانه. فَقَالْثْ: إِنٔی حَائضش. 
02 فَلمَ أَفْرَبِھْ ۴ا اما .کے يَطوما؟ فِنهاہ 2 عَنْ 
ذلِكَ . 


3ڈ 8 ۷۷۸ء۸ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء : عَنْ إِيْرَامِيم بن بی عَبْلَةَ 
عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْن مَرْوَانَ؛ أَهُ هب لِِصاحب لَهُ جَارِیَة. ثُمٌ سَأل 
عَنهَا . کَقَال: عَسَث أَنْ أَمَبَھَا لابني. قَلعَلُبِهّا گنا وَكذًا: فَقَال 
ماك ک0 کان أُوْرَعَ منك . ہوٗومضصمہ-مموسسہ می 


(فجلسٹ) بصیغة المتکلم (منھا مجلس الرجل من امرأتہ) یعنی علی شعبھا 
الأربع (فقالت: إني حائض فقمت) عن المجلس (فلم أقربھا بعدًُ) مبني علی 
الضم أي لم آجامعھا بعد قولھا ذاكء أو لم أقربھا بعد ذلك بھذا القصد 
(أفأهبھا) أي یجوز لي أن أهبھا (لابنی) ھکذا فی النسخ الھندیة وآکٹر المصریة؛ 
وفي بعضھا لأبيء ولفظ البیھقي یوافق الأول (یطڑھا؟ فنھاء القاسم عن ذلك) 
أي عن الھبة للوطء لا مطلق الھبة؛ لان صحة ملك الاب آو الابن لا مانع 
لھاء وإنما حرم عليه الاستمتاع منھا لما أنە وجد من آبيە الالتذاذ بالنظر إلیھا . 
ومحاولة مجامعته لھا ومباشرة جسمہ بجسمھا علی وجہ الاستمتاع منھاء تم 
منعه من إتمام الجماع ما أخبرته بە من أنھا حائضء کذا فی (المنتقی؛'''. 


۹۱- (مالك عن إبراھیم بن أبي عبلة) بفتح العین المھملة وسکون 
الموحدة اسمه شمر بکسر الشین المعجمة (عن عبد الملك بن مروان) بن 5ت 
الاأموي احد ملوك بني أُمیة (أنه وھب لصاحب لە جاریة ٹم سأله عنھا) أي عن 
حالھا (فقال) مرتب علی محذوف سیأتی (قد ھممت أن أھبھا لابنی فیفعل بھا 
کذا وکذا) کنایة عن الجماع (فقال عبد الملك: لمروان) بفتح اللام جواب قسم 
أَي والل لمروان أي آبوہ (کان أورع منك). 


.)۳۲۸ ۔‎ ۳۲۷ /۳( )١( 


۹ء 


صا +۴ 
؛‌: 


جا 
سا 
١٭ا‏ 
٣‏ 
م 
ے 
بت 
- 
۵ 
(٢‏ 
ے 


)۱٦١(‏ باب الٹھیي عن نکاح إماء أُھل الکتاب 


قال الباجي''': قوله: قد ہممت إلخ لم یذکر أنه قد جری لە فیھا ما 
یمنع ذلكء وھو کلام محذوف؛ وذلك أنە رٌوِي أُن الاب قد رامھا فعجز 
عنھاء کذلك رواہ ابن حبیب عن مطرف عن مالك أنه قال: آُردتھا فلم 
اُستطعھاء وقد عممت آأن أُھبھا لابنیء ولذا قال لە عبد الملك : لمروان کان 
اُورع منكء اھ. 


سر لا سے 


ٹم ْنَ عبذ الملك وجةَ أورعیّةِ مروانء فقال: (وھب) مروان (لابنہ) 
یحتمل أنه أراد نفسه أو غیرہ من إخوته (جاریةء ثم قال) له بعد الإعطاء (لا 
تقربھا) بفتح الراء أي لا تجامعھا (فإنیي قد رأیت ساقھا منکشفة) ومجرد النظر 
بالشھوۃ یکفي للتحریم عند المالکیةء کما سبق في آول البابء وعند الجمھور 
تحمل ھذہ الآثار علی المسّ بالشھوۃ. 


قال الباجيی: یرید أنه رآھا مکشوفةء ولعله قصد اللذة والاستمتاع بالنظر 
إلی ذلك منھاء فحرمت علی ابنه بذلك أو لم یقصد ذلك؛ وأراد التناھی في 
الورع والتوقف عما فیه بعض الشبهة عندہ اھ. 


)٦١(‏ الٹھی عن نکاح إماء ۔ جمع أمة ۔ أھل الکتاب 
اعلم أولاً أن هھنا عدة مباحث مناسبة للباب : 
الأول: أنە لا اختلاف بین أھل العلم فی حلٗ حرائر أھل الکتاب"' 


.)۳۲۸/۳( ا( المتقی)‎ )١( 
.)٤٤٥ ۔‎ ٤٤٥٥ /۹( انظر: ہ(المغني)‎ )٢( 


کے 


ناش آلفت لاس می دنن الازائل امم اف اق سائز 
أُھمل 2 مر سس لقوله تعالی: ٭وَلا کیٹا النذرکتیہ''' ٭ ول 
تک پیضم الکواف ٭''' ولناء قوله تعالی : فوصت یں ان أوثا الککبک''' 
اتا الصحابة؛ وأما قوله عز اسمہ: لوا تَیھُوا الْثْنْركتِ4 فروی عن 
ابن عباس آنھا نسخت بالایة التی فی سورۃ المائدةء وکذلك ینبغي أن یکون 
ذلك فی الایة الآخری؛ لآنھما متقدمتان علی آیة المائدة. 


رقال آقررتا لیس عناضخا ان لفظ الک کی اظلاف ا ناول: ال 
الکتاب؛ لقوله تعالی: ٭ ال يَي اَلِنَ کفروا من أھل آلکتپ والیٹریں فی4 
الایق ولغیر ذلك من الاڈیات التی فصلت بیٹھماء إلا آن الأاولی ان لا یتزوج 
کتابیة؛ لان عمر ۔ رضی اللہ عنه -؛ قال للذین تزوّجوا من أھل الکتاب: 
َللَثُومْنٌّ٘ نظاترف الاجتنٹت تال عِ× یك قال: تشھد أُنھا حرام؟ 
قال: هي خمرةء إلی آخر ما قال الموفق . 


وقال الجصاص'ٴ: لا خلاف بین السلف وفقھاء الأمصار فی نکاح 
الحرائر منھن إذا کن ذمیّاتء إلا شیئتاً یروی عن ابن عمر - رضی اللہ عنه -.أنہ 
کرھه اھ. 


قلت: وھکذا حکی خلاف ابن عمر - رضی الله عنه - فی ذلك غیر واحد 
النش کت44 ف یں نکام الحرائر العابات) وقال: لا ٠‏ و کا أعظہ 


.۲۲٢ سورۃ البقرة: الآیة‎ )١( 
۱۶۷ شور اليًىیعنت الا‎ :)٢( 
:۲٢ سرر الات الا‎ 
.)۳۳٣/۲٢( أحکام القرآن؛‎ 0 )٤( 


۹۱ 


ممن جعل للہ صاحبة ولتاےت وك اُخرج البخاري فی (صحیحه) عن ابن عمر 
کان إذا سئل عن نکاح الیھودیة والنصرانیةء قال: إن اللہ حرم المشرکات علی 
المؤمنین؛ ولا أعلم من الإشرالغ شیئاً أکبر من أن تثرل الی ا8 نَیاغسنی۔ 


وقال سے" 2 اختلف 7 تح 22 من اوجھ دو فقال 
ک۵ لے ٦‏ 1 ات 4 الایق 0 الحکہ: - خلاثت مَدَلكَ پر سس 
فاعجہ ولم یفغرق غیرہ ممن ذکرنا من الصحابة تن الحربیات والذمیات؛ اھ. 


وفي (الدر المختارا'''': صح نکاح کتابیة وإن کرہ تنزیهھاًء اھ. وقال 
الدردیر'': وحرم الکافرة إلا الحرة الکتابیةء فیجوز نکاحھا للمسلم بکرہ عند 
الإمام مالكء وأجازہ ابن القاسم بلا کراھةء وھو ظاھر الاأیةء وتأاکد الکرہ 
بدار الحرب؛ اھ قال ابن کت تکرہ الکتابیة الحربیة إجماعاً لانفتاح 
باب الفتنة من إمکان التعلق المستدعي للمقام معھا في دار عبت ر فرش 
الولد علی التخلق بأخلاق أھل الکفر اھ. 


الثانی: أن المراد بأھل الکتاب؛ کما تقدم فی أبواب الجزیة هم أھل 
التوراة والإانجیلء فأھل التوراة الیھود والسامرةء وأھل الانجیل النصاری ومن 
وافقھم فی أصل دینھم من الأفرنج والآرمن وغیرھم وأآما الصائبون؛ فاختلف 
فیھم السلقت گرا فرویغئ اد أُنھم جس سر التضاری رتو طات 
الشافعی: روعلق القول فیھم فی موضع خرس وعن ايد آئه:قال: بلغنی أنھم 
)١(‏ ە احکام القرآن؛ .)۳۳٣/۱(‏ 


(۲) انظر : ( در المحتار؛ /٥(‏ ۱۳۲). 


(۳) اف الشرح الکبیر؟ (۲/ .)۲٦۷‏ 
)٤(‏ افتح القدیر) (۳/ .]۱۳٣‏ 


۲ 


۷۔- کتاب النکاح ()١١(‏ باپ 


یسبتونء فھؤلاء إذاً يُشْبهُون الیھود والصحیح فیھم أنھم إن کانوا یوافقون 
النصاری آو الیھود فی ٦ُصل‏ دینھمء ویخالفونھم فی فروعه؛ فھم ممن وافقوہ: 
رق غالثرعم ىي اصل الاین؛ لین ھی ما 

وأما من سوی ھژڑلاء من الکفار مثل المتمسك بصحف إبراھیم وشیث 
وزبور داودء فلیسوا بأھل کتابء ولا تحل مناکحتھم ولا ذبائحھمء وھذا قول 
الشافعیء وذکر القاضی فیھم وجھاً آخر: أنھم من أھل الکتاب وتحل ذبائحھم 
ونکاح نسائھم ویقرون بالجزیة؛ لأنھم تمسٌگوا بکتاب من کتب اللء فأشبھوا 
الیھود. 

ولناء قوله تعالی: فآ تَُلوا إِنّا أُزل الئتب4''' الایةء ولان تلك 
الکتب کانت مواعظ وأمثالاً لا أحکام فیھاء ولیس للمجوس کتابء ولا تحل 
ذبائحھم ولا نکاح نسائھم وھو قول عامة العلماء إلا أبا ثورء فإنه آباح ذلك؛ 
لقوله گلا : سنوا بھم سنة أھل الکتاب)ء ولانه یروی أن حذیفة -۔ رضي الله 
عنه ۔ تزوّج مجوسیةء ولأنھم یقرون بالجزیة. 

ولناء قوله تعالی: هإوَلا نیٹ الشْشَرِكتء ٭اولا تئیکا پیضم الگرائر ہ4 
فرخص من ذلك في اھل الکتاب؛ فمن عداھم یبقی علی العمومء ولم یثبت 
للمجوس کتاباء وسئل أحمد أیصح أن للمجوس کتاباً؟ فقال: ھذا باطل: 
واستعظمه جداء وقوله گا : اسنوا بھم سنة أُھل الکتاب) دلیل علی أنە لا 
کتاب لھمء وإنما آراد بہ النبي قَللُ فی حقن دمائھم وإقرارھم بالجزیة لا غیر. 

وذلك آنھم لما کانت لھم شبهھة کتاب غلب ذلك في تحریم دمائھم: 
فیجب أن یغلب حکم التحریم لنسائھم؛ وذبائحھمء ولم یثبت أن حذیفة تزوّج 
مجوسیة وضعف اأحمد هذہ الروایةء وقال آبو وائل یقول: تزوّج یھودیة وھو 


.۱٥١ سورۃ الانعام: الاأیة‎ )١( 


“۳ 
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آوثق ممن روی عنه أنه تزوج مجوسیة؛ وقال ابن سیرین : کانت امرأة حذیفة 

نصرانیةء ومع تعارض الروایات لا یثبت حکم اإحداھن إلا بترجیحء علی آنە لو 

نہت ذلك عن حذیمة؛ فلا“ یجورز الاحتجاج یہ مہ مخالمفة الکتاب؛ وقول سائر 
(١)‏ 

العلماءٴ ‏ اھ. 


وقال الزرقانی'': المراد بالکتاب التوراةۃ والإنجیلء لا المجوس وإن کان 
لھم شبھة کتاب إذ لا کتاب بأیدیھم وکذا من تمسك بصحف شیث وإدریس 
وإبراھیم وزبور داود؛ لنھا لم تنزل بنظم یدرس ویتلیء وإنما آوحی إلیھم معانیھا 


وفي (الدر المختارا''': صحّ نکاحخْ کتابية مؤمنة بنبي مرسل؛ مقرة بکتاب 
منزلء وإن اعتقدوا المسیح الھاء وکذا حل ذبیحتھم 7 المذھب؛ لا نکاح 
عابدةِ کوکب لا کتاب لھاء ولا وطڑؤھا بملك یمین؛ والمجوسیة والوثنیةء قال 
ابن عابدین: قوله: مُقِرْةِ ہکتاب أن من اعتقد دیناً سماویاً ول کتاب مُنَدَل 
کصحف إبراھیم وشیث؛ وزبور داود فھو من ال الکتاب؛ فیجوز مناکحتھم 
وأکل ذبائحھمء قوله: علی المذھب أي خلافاً لما فی (المستصفی) من تقیبد 
الحل بأن لا یعتقدوا ذلك؛ وقوله: لا عابدة کوکب لا کتاب لھاء ھذا معنی 
الصابئة المذکورة في المتون علی أحد التفسیرین فیھا . 


قال في (الھدایة)'': یجوز تزوّج الصابئات إن کانوا یؤمنون بدین نبي 
ویْقِرّون بکتاب؛ لأنھم من أھل الکتاب؛ وإن کانوا یعبدون الکواکب ولا کتاب 


.)٤٤٤ ۔‎ ٤٤١٥ /۹( انظر: (المغني)‎ (١) 
.)٦٥٢ /۳( ل( شر الزرقانی)‎ )٢( 

.)٦۱۳۲ /٥( رد المحتار؛‎ (١ : انظر‎ )۳( 

ٰ .)۱۸۸/۱( )٤( 


۹٤ 


۷۔ کتاب النکاح ()١١(‏ باب 


لھم لم تجز مناکحتھم؛ لأنھم مشرکون؛ والخلاف المنقول بین الإمام القائل 
بالحلٌ بنا علی أن لھم کتاباًء ولکنھم یُعَظُمُون الکواکبَ کتعظیم المسلم 
الكعیگ وبین صاحبیه القافلین بعدم الحلٌ بناء علی آنھم یعبدون الکواکب 
محمول علی اشتباہ مذھبھم؛ فکلٗ أجاب علی ما وقع عندہء وعلی ھذا حال 


اس 


ولوھمھو 

قوله: والمجوسیة؛ عدم جواز نکاحھم ولو بملك یمین مجمع عليه عند 
الأئمة الأربعة خلافاً لداود بناء علی أنه کان لھم کتابٌ ورُفع؛ وتمامه في 
افتح القدیر)ء اھ. 


وقال ابن الھمام''": الکتابي من یؤمن بنبي وَبُقِرٌ بکتاب؛ والسامریة من 
الیھود ومن آمن بزبور داود وصحف إبراھیم وشیث؛ فھم أھل کتاب تحل 
مناکحٹھم عندناء اھ. 

والثالٹ: ما فی (الدر المختار!''': المجوسي ومثله کوثني وسائر أھل 
الشرك شر من الکتابی؛ والنصرانی شر من الیھودي في الدارینء لأنه لا ذبیحة 
لەء بل یخنق کمجوسی؛ وفي الآخرۃ أشذٌ عذاباء قال ابن عابدین: قولە: 
النصراني ک4 من الیھودی؛ کذا نقله فی (البحر) عن )الہزازیة) و(الٰخبازیة) ونقل 
عن (الخلاصة) عکسهہ وفي أضحیة (الولوالجیة): یکرہ الاکل من طعام 
الجرسی الا رای 017 اشورسی نے السفتا رفرتزت راشنت 
والنصراني لا ذبیحة لە؛ وإنما یأکل ذبیحة المسلم أو یخنقء ولا بأس بطعام 
الیھوديی؛ لأنه لا یاکل إلا من ذبیحة الیھودي أو المسلم . 


فعلم أن النصرانی شرّ من الیھودي فی أحکام الدنیاء قوله: أَشذٌ عذاباً؛ 


.)۱۳٣ /۴( افتح القدیر؛‎ )١( 
.)۳٦۹ /٤( ١راتحملا انظر : ہرد‎ )٢( 


۷۔ کتاب النکاح ()١٦(‏ باب 


لات:تزاغ النصاری في الاإلھیات؛ ونزاع الیھودي في النبوات؛ وقوله کت 
قايی الیھود عری اس بے کہ کلام طائفة منھم قلیلو وقوله تعالی : ٭لتجد دن 


امد تاس علاوۃً 4 الابق لا يَرَه لان البحث تی قوۃ الکھر وشدته؛ لا یق 
فوۃ العداوة وضعفھاء |ا ٰ 


قال الرازی''' فی تفسیر قوله تعالی: فلََِدَةً أَشَدٌ التّایں عَتَوٌ 4" 
الایة: إنەه تعالی لما ذکر من أحوال أھل الکتاب: الیھود والنصاری ما ذکرہ 
ذکر فی ھذہ الایة ان الیھود في غایة العداوة مع المسلمین؛ ولذلك جعلھم 
قرناء للمشرکین فی شدة العداوۃ. 

۔وقیل: نَبّه علی أنھم أشدً في العداوۃ من المشرکین من جھة أنە غَدَمَ 
ذکرھم علی ذکر المشرکین؛ ولعمري إنھم کذلكء وعن النبي 285 : (ما خلا 
یھودیان بمسلم إلا مَمًا بقتله؛ وذکر الل تعالی أن النصاری آلین عریکكة من 
الیھودء وأقرب إلی المسلمین منھم. 


وهھنا مسألتان: الأولی: قال ابن عباس وغیرہ: إن المراد بە النجاشی 
وقومه لا جمیع النصاری؛ وقال آخرون: مذھب الیھود إیصال الشر إلی من 
یخالفھم في الدین بأي طریق کان فإن قدروا علی القتل فذاكء وإلا فبخصب 
المال أو بنوع من المکر؛ وأما النصاری فلیس مذھبھم ذاك بل |! الإیذاء فيی 
مذھبھم حرامء فھذا هو وجہ التفاوت . 


َالسالا قامتہ الحصضصوی جا گت مات ضا آی ید طاےی 
الرسول بن التمرد والمعصبة عادة قدیمة لھم ففرغ خاطركه عنھم ولا کال 
بمکرھم وکیدھم نم مر فو ا سے سیب دا التغاوت: فقال : ےا با 


.۲٦٥٦٥/٥۰( )١( 
سور المائدة: الاأیة ۸۲۔.‎ )٢( 


۷۔ کتاب النکاح ()١١(‏ باب 


قى ق غؿخ غ غ ٭* قةق ق قج ۃج ة ٭ ٴ١.٭ٍج‏ ++“" یىی +ج 3ج لج ج مج ےم مو ےم ےج ےےے>٭ یی ١ئ٭هوج‏ هّ یج یج 3و یی يىیچج ھج ۳ؿیج ۓےؿٴ + ؿجؿ 6ۃّٴ ١+٭+١ٴ‏ 3۳یج یج مج ج جو ھی مج مج ےم ھجم مم وج ےم و ےمج ےج ۔ےٍ*٭ م ئج .مہم 


ِنّهَمٌ ہچ الأیةء فِعلَة ھٰذا التفاوت أن الیھود مخصوصون بشدة الحرص علی 
الدَتا 


والدلیل عليه قوله تعالی: ا وَلَتَحَدَكہُمَ اص التّایں عَل حور ''' الایة 
فقرنھم في الحرص بالمشرکین؛ والحرص معدن الأخلاق الذمیمة؛ لأن من 
کان حریصاً علی الدنیا طرح دینه في طلب الدنیاء وأقدم علی کل محظور 
ومنکر لطلب الدنیاء فلا جرم تشتد عداوته مع کل من نال مالا أو جاھاًء وأما 
النصاری فھم في آکثر الأآمر معرضون عن الدنیا مقبلون علی العبادةء وکل من 
کان کذلك لا یحسد الناس؛ فھذا هو الفرق بین الفریقین . 


وھھنا دقیقةء وھو أن کفر النصاری أغلظ من کفر الیھودء لآأن النصاری 
ینازعون فی الإلھیات والنبوات: والیھود لا ینازعون إلا فی النبوات: ثم إن 
النصاری مع غلظ کفرھم؛ لما لم یشتڈ حرصھم علی طلب الدنیا شرّفھم اللہ 
بقولہ : لا وَلتحدَتُمٌہ الایةء والیھود مع أن کفرھم اأخف في جنب النصاریء 
طردھم وخصھم بمزید اللعنء وما ذاك إلا بسبب حرصھم علی الدنیاء وذلك 
نبّھهك علی صحة قولە گلا : ١‏ حب الدنیا رأآس کل خطیئةاء اھ. وقریب من ما 
فی (الجمل) عن 3(الٰخازن). 

الرابع : ما في (المغني)''': أن أمته الکتابیة حلال لەء وھذا قول عامة 
أھل العلم إلا الحسن البصري؛ فإنه کرهە؛ لأن الأمة الکتابیة یحرم نکاحھاء 
فحرم التَسَرٌي بھا کالمجوسیة؛ ولناء قوله تعالی: ظإلا عل از هن آز ما 
مَلکٹ یکلم الأیةء ولأنھا ممن یحلٗ نکاح حرائرھم؛ فحلٗ لە التسري بھا 
کالمجوسيةء اھ. 


.7 سوره البقرة : الایة‎ (١() 
.)٢١٥٢٥ |۹( )٢۲( 


۷ 


۷۔ کتاب النکاح )٦١(‏ باب 


وقال الجصاص'٭: لا خلاف بین الفقھاء فی إباحة وطء الأمة الکتابیة 
بملك الیمین؛ اھ. وفي (الھدایةا''': للحر أن یتزوج أربعاً من الحرائر 
والإماءء ولیس لە أن یتزوج أکثر من ذلك؛ قال ابن الھمام'': وأما الجواري 
فله ما شاء منھن؛ وفي (الفتاوی): رجل لە أُربع نسوة وألف جاریة أراد أن . 
یشتري جاریة أآخریء فلامه رجل آخر یخاف عليه الکفر؛ اھ. 


الخامسس: مافي االمغنی): ان من حرّم نکاح حرائرهمم من 
المجوسیات وسائر الکوافر سوی أھل الکتابء لا یباح وطء الإماء منھن بملك 
الیمین في قول آکثر اھل العلم؛ منھم الآوزاعي والثوري وأبو حنیفة ومالك 
والشافعي؛ قال ابن عبد البر: علی ھذا جماعة فقھاء الأمصار وجمھور 
العلماء وما خالفه فشنوذ لم بُعَدٌ خلافاء ولم یبلغنا إباحة ذلك إلا عن 
طاووس؛ ووجه قوله عموم قوله تعالی: ۶ ما مَلگتَ نت پ4 وروی 
ابو سعید أن رسول اللہ قلٍ بعث یوم حنین بعثاً قبل أوطاس٠‏ فأصابوا منھم 
سبایاء الحدیث؛ وفیه نزول قوله تعالی : ل٭بَألمْحَصَنَثُ ین لوس الایة. 

وعنهء ان رسول الل قَليَ قال فی سبایا أوطاس : ١لا‏ توطاً حامل حتی تضع) 
الحدیث؛ء رواھما آبو داود وهھو حدیث صحیح وھم عبدۃ أوثانء وھذا ظاھر فيی 
إباحتھنء ولآن الصحابة فی عصر النبي پچ کان اکثر سبایاھم من کفار العرب؛ وھم 
عبدة آوثانء فلم یکونوا یرون تحریمھن لذلكء ولا نقل عن النبي لق تحریمھن؛ ولا 
آمر الصحابة باجتنابھنء وقد أخذ الصحابة سبایا فارس وهم مجوس؛: ولم یبلغنا 
أنھم اجتنبوھن؛ وھذا ظاھر فی إباحتھن لولا اتفاق أھل العلم علی خلافه . 


.)٦٦١/٢( اٗحکام القرآن؛‎ ۷ )١( 
.)۱۸۹۸/۱( )۲( 

.)٦٤١ /۳( لفتح القدیر؛‎ )٣( 
.)٦٥٥ /۹( )غ٤(‎ 


۸ 


۷۔ کتاب النکاح )٦٦١(‏ باب 


وقد اُجبت عن حدیث أبی سعید بأجوبةء منھا: أنە یحتمل أنھن اسلمن: 
کذلك روي عن اذ وقد سئل عن ھوازن: الین کانوا عبدة أُوثان؟ قال: لا 
أُدري کانوا اُسلموا أو لاء وقال ابن عبد البر : إباحة وطئھن منسوخة بقوله 
تعالی : 'وَلا تَیِٹوا الَسْنْركتِ٭ الایة. ٰ 


وقال ابن العربي فی (شرح الترمذي)''': وطء السبایا حینئذ هل کان وھو 
علی الوئن أو بعد ما أسلم؟ وقد أجاز ذلك عطاء وعمرو بن دینارء ومنعه سائر 
الناسء وقال بعض المتاولین: إن ذلك السبی لم یوطاً واحدة منھن حتی 
اأسلمت؛ ومھذہ قلة بصیرة في الحدیث؛ ففي الصحیح واللفظ لمسلم عن 
أبيی سعید قال: اغزونا بنيی المصطلق فسبینا کرائم العرب؛ فطالت علینا العزبة 
ورغبنا فی الفداء وأردنا أُن نعزل)ء الحدیث؛ فلو أسلموا فافدوا''' بھن؛ اھ. 

وقال ابن الھمام'': آجاز سعید بن المسیب وعطاء وطاووس وعمرو بن 
دینار وطء المشرکة والمجوسیة بملك الیمین لورود الإطلاق فی سبایا العرب 
کأوطاوس وغیرھا وھن مشرکات؛ والمذھب عندنا وعند عامة أُھل العلم منع 
ذلكء اھ. وسیأتي الجواب عن هذہ السبایا فی باب العزل أیضا. 


وحکی العینی إباحة وطء الوثنیات والمجوسیات عن ابن المسیتے وعطاء 
وطاووس ومجاھهھد وقال : ھذا قول شاد لم یلتفت اليه ال من العلماء؛ واتقعق 


ا الفتوی علی ل یجور وطء الوثنیات: اٰھ. 


السادس: نکاح الأمة الکتابیةء وھی مسآألة البابء قال الموفق''': ولیس 


.)٦٦/٥٦( اعارضۃة الأحوذي)‎ )١( 
کذا فی الأصل.‎ )٢( 

)۳( افتح القدیر) (۱۷۳۸/۷۴). 
)٤(‏ ەهالمغني) .)٤٥٤٥/۹(‏ 


۹ 


للمسلم وإن کان عبداً أن یتزوج أُمة کتابیة؛ لقوله تعالی: فإئٔن فَليَیکم 
لَمومِتَتِ 4 هذا ظاعر مذھب اأحمد؛ رواہ عنه جماعة وھو قول الحسن 
والزھري ومالك والشافعی والثوري والاآوزاعي واللیث وإسحاق؛ وروي ذلك 
عن عمر وابن مسعود ومجاھد؛ وقال أبو میسرة وأبو حنیفة: یجوز للمسلم 
نکاحھا؛ لأنھا تحلٗ بملك الیمینء فحلّت بالنکاحء ونقل ذلك عن أحمد: 
قال: لا باس بتزویجھا إلا أن الخلال رڈ هذہ الروایةء وقال: إنما توقف 
أحمد فیھاء ولم ینفذ لە قولء ومذھبه أُنھا لا تحلٌء ولا فرق بین الحر والعبد 
فی تحریم نکاحھاء ۱ ھ. 


وقال الدردیر”٭: الأمة الکتابیة یجوز وطڑھا لمالکھا المسلم بالملك 
مملوکة لمسلم ْ 

وفي (الھدایة) 0 یجور تزویح الامة سامه. .کانت أو كکتابۂة؛ وقال 
الشافعي : ا رز للحر ان مروج بأمة کتایه . 


قال ابن الھمام''': قید الحر غیر مفید؛ لآن الشافعي ۔ رحمہ اللہ ۔ لا 
یجیز للعبد المسلم الامة الکتابیةء وعن مالك وأحمد کقوله؛ وعنھما کقولناء 
فعندنا الجواز مطلق فی حالة الضرورة وعدمھا فی المسلمة والکتابیةء وعند 
طول الحرة وعدمه؛ لاإطلاق المقتضی من قوله تعالی: ٭ فان کہا مَا طابَ ل4 
الایے ٭ وَاحل لک گا ور دَيسَكُمَ* فلا یخرج منە شےء إلا بہما یوجب 
التخصیص؛ ولم ینتھعض ما ذکروا حجة مخرجة. 


.)۲٦۷ /۲( الشرح الکبیر)‎ (  )١( 
.]۱۸۹۸/۱( )۲( 
.٦٦٤١ /۳( لفتح القدیرا‎ )۳( 


قَال َايِكٌ: لا يَجل یکاخ أَمََ يَهودیة "وف 0 ال 
٠‏ وَنعَالی یقول في کتابہ: هرَالحصکث بن الین بَالتَصتَت بن ان 


أ الْكِتبَ ین قبلگ 4 فَهُنٌ الْحَرَائِرُ مِنَ الْيَهُوِباتِ َالنَضرَایبّاتِ . 


أما أولاً فالمفھومانء أعنی مفھوم الشرط والصفة لیس بحجة عندناء 
وموضعه الأصول؛ وأما ثانیا فبتقدیر الحجیة مقتضیٰ المفھومین عدم الإباحة 
الثابتة عند وجود القید المبیح؛ وعدم الإباحة اعم من ثبوت الحرمة أو 
الکراهة؛ ولا ذلالة للأعم علی اآخص بخصوصہہ فیجوز ثبوت الکرامة عند 
عدم الضرورة وعند وجود طول الحرة کما یجوز ثبوت الحرمة والکراھة 
أقلء فتعینت؛ فقلنا بھاء وبالکراہة صرح فی (البدائع)ء اھ. 


(قال مالك: لا یحل نکاح أمة یھودیة ولا نصرانیة؛ لان الہ تبارك وتعالی 
بقول فی کتابه) في أول سورة المائدۂ ٭ او ابمل لک الطیبت وَطعامُ اَيِنَ آووا 
الیتب حل لک وَعلعاشہم لی مہ ( وَلْتَسَتَٹ من الويتَتِ وَألحَصَکٹ من الانَ آووا 
التب ین قبلگ4') أی ال رترالتضازی: گنا قظام تی اليّت القا فی 
ول الباب (فھن) أي المراد بالمحصنات (الحرائر من الیھودیات والنصرانیات) 
ففسر الإمام ۔ رحمہ اللہ - لالمحْصنات٭ بالحرائر وروي ذلك عن مجامد 
کما في دالدر؛''' بروایة عبد بن حمید وابن جریرء وآخرج بروایة عبد بن حمید 
عن الضحاك: هن العفائف؛ وبروایة عبد الرزاق عن الشعبي قال: التي 
احصنت فرجھا . واغتسلت من الجنابة . 


وقال الجصاص'ٰ': الإ(حصان لفظ مشتركء متی أطلق لم یکن عموماًء 


(1. سور ال ا0اہ الا 3 
)٢(‏ سورۃ المائدة: الأیة .٥‏ 
(۳) (الدر المثورا (۳/ .)٦۲٦‏ 
)٤(‏ 0 احکام القرآن؛ (۲/ .)٦٦١‏ 


.ج کتاب النکاح ()١١(‏ باب 


وَقَالَ اللَهُ نَبَارَكُ وَنعَالَی: ومن لم تح ینک طول آ یح 
للسکت الڈڑیکت قین کا ملگٹ ایدتکم بن کَینیڈی نَه الاتا؛ 
المُؤْمِنَاث . 

گت ھا و 2 الم نی کی گا اللامَاء 
ال 7ن کا ما آقلِ: الْكتَاب . الْيَهُووِيَة وَالضرَانیة 


کسائر الالفاظ المشترکة؛ وقال: اختلف في المراد بالمحصنات في قوله 
تعالی : فا ئَألْتَصَتَتُ من الَْنَ آووا التب فروي عن الحسن والشعبي وإبراھیم 
والسدي: آنھن العفائف؛ وروي عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ما یدل علی ان 
المعنی عندہ ذلك؛ وقال مطرف عن الشعبي قال: إحصان الیھودیة والنصرانیة 
ان تغتسل من الجنابةء وأآن تحصن فرجھاء وروی ابن أبيی نجیح عن مجاھد 
قال: الحرائر. 

ثم قال الجصاص : فمن تأول قولەه: ا وَلحَصَنَتٌہ٭ علی الحرائر جعل 
الإاباحة مقصورة علی نکاح الحرائر من الکتابیاتء ومن تأوله علی العفة آباح 
نکاح الإماء الکتابیاتء ١اھ.‏ 

(وقال الله تبارك وتعالی : ٭إوَمَن لہ ۲ ینگ ولا أن بیع الْحَصَکتِ 
لوت 4) وفی حکمھا المحصنات من أھل الکتاب للایة المتقدمة (لقَین تَا 
و کی نگم يُن کَنَيَليْکمُہ فھن) أي الفتیات (الإماء المؤمنات) لقید المؤمنات 

فی الایة. 

(قال مالك) مکذا في آکثر النسخ؛ ولیس فی بعضھا ھذا اللفظ والأوجه 
حذفه؛ لان الکلام الاتی مرتب علی ما سبق کالنتیجة للکلام السابق (فإنما) 
وفي النسخ الھندیة بالواوء والأوجه الفاء (أحل اللہ فیما نری نکاح الإماء 
المؤمنات) بشرط؛ کما في الایة الثانیة (ولم یحلل) بالفكء وفي نسخة: ایحل) 
بالإدغام (نکاح إماء أھل الکتاب الیھودیة والنصرانیة) بل قید حلھا بالمحصنات 
المراد بھا الحرائرء کما في الایة الأولی؛ فعلم أن نکاح الإماء مقید 

ك۲ 


۷ ۔ کتاب النکاح )١١(‏ باب 


ُ 


و را وت ون وھ کی ون ہیا و سے 090.7 1 
َال مَالِك: وَالَمَة اليْهُوحِبُةْ وَالنَْضْرَايَيّة تل لِسَیْيِمَا بملبِ 
گر _> 7 ُ سے ٥ ٥ ۲ ٤‏ | 
الیْمِين. ولا یل وَظۂ آَمَةٍ مَجْوسِيَة بِمِككِ الیْمین . 
بالمؤمناتء وتقدمت المذاہب فیه فی البحث السادس قریباً. 


قال الباجی''': یرید أن الإباحة إنما تعلقت بالحرائر خاصةء دون 
الإماء؛ لأن التحریم عام فی کل مشرکة بقوله تعالی: ٭اولا تک ھا الَمُشْركتِ حق 
هن ٹم خص ھذا الحکم بقوله تعالی: فوَألتصَكَت بی ان أوٹرا التب 
الایةء فأباح تعالی نکاح حرائرهن؛ وعلی ذلك جماعة الفقھاء وقد تزوج 
جماعة من الصحابة أھل الکتاب؛ منھم عثمان وطلحة بن عبد الل؛ ولا نعلم 
اأحداً منعه غیر ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔. 

وإذا ثبت ذلك فقد کرههە مالك من غیر تحریم؛ رواہ عنه جماعة من 
اأصحابهء واحتجّ لذلك بأني لا آری أن یضع ولدہ عند من یشرب الخمر ویأکل 
الخنزیر ویٔعَلْيهء وإنما غذاء الابن ہما تأکله المرأة ویٔضاجعھا الرجلء وھی لا 
تغتسلء فترك ذلك أفضل من غیر تحریم وإنما أباح نکاح الإماء بالإیمان 
فقصر ھذا الحکم علیھن دون غیرھن؛ اھ. 

(قال مالك : والأمة الیھودیة والنصرانیة تحل لسیدھا بملك الیمین) وھذا لا 
خلاف في ذلك بین الفقھاءء کما تقدم في البحث الرابعء إلا ما حكي عن 
الحسن البصري أُنہ کرھہ'''. 

(قال مالك: ولا یحل وطء أمة مجوسیة بملك الیمین) قال الباجی”'': لا 
یحل وطڑھا بملك یمین ولا عقد نکاحء وعليه إجماع الفقھاء ما دامت علی 
مجوسیتھاء وإن انتقلت إلی الإسلام جاز نکاحھا ووطڑھا بملك الیمین؛ اھ. 


۔(١)‏ االمنتقی) (۳۲۸(/۳). 
(۲) انظر: (الجامع لأحکام القرآن) (۷۱/۳)ء واالمحلی) .)۵۹٥/٦(‏ 
(۳) (المتقی) (۳/ ۳۲۹). 


ث۳ 


۷۔- کتاب النکاح )۱۷( باب 


(۱۷) باب ما جاء فی الاإحصان 


وتقدم في البحث الثانی فیهە خلاف ای ٹور وداود وابن مششت وعطاء 
وطاووس وعمرو بن دینار وفی (المحلی) : کرھھ ابن المسیت؛ کان عطاء 
وطاووس وعمرو بن دینار لا یرون بأساء وروی ابن أبي شیبة عن حذیفة أنه 


مر می 
حسو 


سرق بت ویه قال بی ثوں اٰھ. 


رنات اقضا ب۳۷ گالب راف انتا علی آن المجوس لیسوا 
اُھل کتاب؛ وقال آئں : ھم أآھل الکتاب؛ والقائلون بذلك شواڈ: وروی 
سفیان عن قیس بن مسلم عن الحسن بن محمد قال: کتب النبي گا إلی 
مجوس ھجر یدعوھم إلی الإسلامء قال: فإن اسلمتم فلکم ما لناء وعلیکم ما 
علیناء ومن أبی فعليه الجزیة غیر کل ذبائحھمء ولا نکاح نسائھم اھ. 


)۱۷( ما جاء فی الإ٭احصان ْ 


قال الرازی: الات فی اللغة المنعء وكکذلك اك یقال: مدینة 
حصینة؛ ودرع سیسات مایا من الد اد تال جائی> 39ک 
صَنّكة لوس حم لب والحصن: الموضع الحصین لمنعه من یریدہ 
بالسوء والحصان بالفتح : المرأة العفیفة لمنعھا فرجھا من الفساد قال تعالی: 
رت اتک عِمَریَ ال اَحْصت وَمَها 4“ ولفظ الإحصان جاء فی القرآن علی 
وجوہ: 


احلدھا: الحریة قال تعالی: ٭وَ تن تج نکی یی کول آن کسی 
الم کے ۶۹ ا الحرائر . 


.)۳۲۷ /۲( ەاٗحکام القرآن؛‎ )١( 
.۸۰ سور ۃ الآنبیاء: الاأیة‎ )۲( 
.۱١ سورۃ التحریم: الاأیة‎ )۳( 
۴۵ سور الشاتہ الاة‎ ))( 


۷ت کتاب النکاح (۱۷)( باب 


و مو مو ے و ےو ےج یج عوے د٘دھ و ےی ےم ےم و ےو ےج وج و ےم وع و ےو ےم ےو و و ےم ےو وی و و و ےو و ےم و جو جج ےم ہم ٭ 


والثانی : العفاف کما فی قوله تعالی: ا9ا محصّللتٍ غیر مسفؤحي. 


٦ا٦٦‏ گے 


وٹالٹھا: الاسلای قال تغاتی: ادا اأحص ٭4 فیل فی تفقسیرہ ادا سن 
ٰ والرابع : کون المرأة ذات زوج؛ کما في قوله تعالی: ل٭رَلْْحَصَتَتُ ین 

يسا إلا ما ملک اہ نک اھ . 

وقال ابن الھمام''': الإ(حصان في اللغة 2 اق فی استعمال 
الشارع بمعتنی الاإِسلام وبمعھی العقل وبمعی الحریة ویبمعی الإاصابة فی 
النکاح ء وبمعی الْعمٰة اھ . 

قلت : ومراد المیصنف بیان إحصان الرجم الوارد فی الحدیث المشھور: 
و نا بعد إحصان) روي من حدیث عثمان وعائشة وابی ھریرةۃ وابن مسعودےں 
ففی (الصحیحین) من حدیث ابن مسعود: الا یحل دم امرئ مسلم إلا یاحدی 

: ہ_ (۲) : ٠‏ ۰ ۰ نگم ّےم۔. ے.ے 

وروی الَترَيةء'' عن عثمان ۔ رضي الله عنه ۔ انه اشرف علَيھم یوم 
الدارء وقال: أنشدکم بالل اتعلمون ان رسول ال إَلُ قال: الا یحل دم امرئ 
مسلم إلا بإحدی ثٹلاث: زنا بعد إحصان)ء الحدیث٠‏ ورواہ الشافعيی فی 
(متسند٤٥)؛‏ ال او والحاکم: وقال: وہ علی شرط سی َال 
ابن الھمام. ْ 

وقال ابن رشد'': أما الإ(حصان فإنھم اتفقوا علی أنه من شرط الرجم؛ 
واختلفوا فيی شروطہە؛ فقال مالك: البلوغء والإسلامء والحریةء والوطء في 
عقد صحیحء وحالة جائز فیھا الوطءء والوطء المحظور هو الوطء في الحیض 


.)٥٥٥ /۲( وابدائع الصنائع)‎ )۲۳ /٥( نت القدیر؛‎ (١) 
.)۲۱٥١۸( ل9 سنن الترمذي)‎ )٢( 
.)4٦٣٤ /٢( اہدایة المجتھدا‎ )۳( 


۷۔ کتاب النکاح ر۱۷( باب 


٭ ؿ ٭ يؿٴ ؿ٭ ؤ ئؿق 5×5 ؿْ ىةٌ 8١ؤ‏ قؿق ؿٌ *٭ ٴ غ جج +< ق ھی وج مج م+٭ ج جج مم" مج و مج جج ئج ۰ج 5ج یق جج 5ج جج" جج 8ج ھج چج ؿؤ ی“ٴ و م٭ ھ<٭ؿ۔ ؿيؿٴ ج یج ؿٌ يوجٴ ئىؿئ یج ےکج لص ۰یچ ۹وج یج ھم ٍِ٭> م ہ٭م 


و فی الصیام؛ فإذا زنا بعد الوطء الذي هو بھذہ الصفةء وھو بھذہ الصفات: 
فحدہ عندہ الرجم؛ ووافق أبو حنیفة مالکاً في ھذہ سدرںہ إلا في الوطء 
المحظور: واشترط فی الحریة اُن تکون من الطرفین: ولم یہ یشترط الشافعي 
الاسلام اُٰھ. 


وقال الموفق''': إن الرجم لا یجب إلا علی المحصن بإجماع أھل 
العلمء وللإحصان شروط سبعة. 

اُحدھا: الوطء في القبل؛ ولا خلاف في اشتراطه؛ ولا خلاف فی أن 
النکاح الخالي عن الزط لا یحصل بە إحصانء سواء حصلت فيه خلوة؛ أو 
وط فیما دون الفرج؛ آو في الدبر و لم یحصل شيء من ذلك؛ لان لا 
تصیر بە المرأة ثیبأء ولا تخرج بە عن حد الإبکار؛ ولا بد أن یکون وطئاً 
حصل بە تغییب الحشفة في الفرج . 


الثاني : ان یکون فی نکاح. 
ٰ الٹالٹ: ان یکون تاج ری وھذا قول اکٹر اُھل العلم منھم 
مالك والشافعيی وأصحاب الرأي؛ وقال أبو ور: یحصل الإحصان بالوطء في 
الرابع: الحریةء وھو شرط فی قول أھل العلم کلھم إلا أبا ٹور قال: 
العبد والأمة ھما محصنان یرجمان إذا زنیا. وحکیي عن الاوزاعی في العبد 
ٰ تحته حرة أُنہ محصن؛ وإن کان تحته أُمة لم یرجم: وھذہ اقوال تخالف النص 
الخامس والسادس : البلوغ والعقل: فلو وطئع وھو صبي أُو مجنون لم 


.)۳۱٣/۱٢( دالمغنی؛‎ )١( 


۷۔ کتاب النکاح )۷( باب 


یکن محصناًء ھذا قول أکٹثر أھل لعل ومذھب الشافعي؛ ومن أصحابہ من 
20 ہے ہا 

السابع : ان یوجد الکمال فیھما حال الوطء؛ وھذا قول أبيی حنیفة 
وأصحابه ونحوہ قول عطاء والحسن وابن سیرین والنخعي وقتادة والثوري 
وإسحاق٠؛‏ قالوہ فی الرقیق وقال مالك: إذا کان اأحدھما کاملا صار محصنا 
إلا الصبيء کت الکبیرۃ لم یحصنھاء ونحوہ عن الاوزاعي. 

واختلف عن الشافعي؛ فقیل: لە قولان: احدھما کقولناء والثانی: ان 
الکامل یصیر محصناء وھذا قول ابن المنذر وقال بعضھم: القولان فی الصبي 
دون العبد؛ فاإنه یصیر محصناًء قولاً واحداء ولا یشترط الإسلام فی 
الاحصانء وبھذا قال الزھري والشافعي؛ فعلی ھذا یکون الذمیان محصنین: 
وإن تزوج المسلم ذمیة فوطئٹھا صارا محصنین؛ وعن أحمد روایة أآخری: ان 
الذمیة لا تحصن المسلم وقال عطاء والنخعی والشعبي ومجاھد والئوری: ہو 
شرط الإحصان فلا یکون الکافر محصناء ولا تحصن الذمیة مسلماء اھ. 

وفي (الھدایةا''ٴ: إحصان الرجم أن یکون حراً عاقلاً بالغاً مسلماء قد 
تزوج امرأۃ نکاحاً صحیحاء ودخل بھاء وھما علی صفة الإ(حصانء والشافعي 
یخالفنا في اشتراط الإسلام وکذا أبو یوسف في روایة لھما: ما روي ان 
التبی لا رجم یھودیین قد زنیاء قلنا: کان ذلك بحکم التوراة ثم نسخ؛ یؤیدہ 
قوله ق2: ( من اشرك فلیس بمحصن). 

قال ابن الھمام''': قوله: إحصان الرجم؛ قید بە؛ لأن إحصان القذف 
غیر ھذاء کما ذکر فی محله؛ وقوله: الشافعی یخالفنا فی اشتراط الإسلام 
وبە قال أحمدء وقول مالك فيه کقولنا. 


.)۳٣٣/١( ۔.()‎ 
.٦٢۲۳ ۔‎ ۲۲ /٢( افتح القدیر؛‎ )٢( 
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وفی (المبسوط): المتقدمون یقولون : شرائط اللإاحصان وعَدٌ ما 
ذکرناء واختلف فی الائنین من ھذہ: الإسلامء وکون کل واحد من الزوجین 
مساویا للآخر فی شرائط اللإاحصان وقت اللإصابة بحکم النکاح؛ فھو شرط 
عندنا خلافاً للشافعي؛ حتی لو تزوج الحر المسلم البالغ العاقل أمة أو صبیة أو 
مجنونة أو کتابیةء ودخل بھا لا یصیر الزوج محصناً را الدخولء حتی 1 
زنی بعدہ لا پرجم عندنا. 


وکذا لو تزوج الحرة البالغة العاقلة المسلمة من عبد أو مجنون أو صبيء 
ودخل بھا لا تصیر محصنة ولو تزوج مسلم ذمیة؛ فأسلمت بعد ما دخل بھاء 
فقبل أن یدخل بھا بعد الإسلام أي أن یطاھا إذا زنی لا یرجم؛ وکذا لو 
اأعتقت الامة التی هي زوجة الحر البالغ العاقل المسلم بعد ما دخل بھا لو زنی 
لا یرجم ما لم یطاما بعد الوعتاقء وکذا لو کانت تحته حرة مسلمة؛ وھما 
محصنان فارتدا معاً بطل إحصانھماء فإذا أسلما لا یعود إحصانھما حتی یدخل 
بھا بعد الإسلام اھ . 


وقال الدردیر''' بعد ما ذکر شرائط الاحصان: والحاصل أن شروط 
الإحصان عشرۃق إذا تخلف شرط منھا لم یرجم وی . بلوغ وعقل: وحریة؛ 
وإسلامِ وإصابة فی نکاح لازِ ووطء مباح بانتشار وعدم مناکرة؛ اھ . 


سر پالگاء الازم کر الال گاج سح سرت با لا سیت 
ومعیب وفاسد یفسخء فلا تکون زوجة العبد محصنة بوطئه لھاء فإذا زنت لم 
ترجم آما إذا کان نکاح العبد للحرة بإذن سیدہ ووطٹھا بعد الإذنء فإن ذلك 
النکاح یکون محصناً لموطوءته الحرةء والعبد لا پُرجم علی کل حال؛ لأن 
العبد نفسهە لا یکون محصناً مطلقاً؛ لآن من شروط الاحصان الحرّیةء والمراد 


.)۳۲٣ /٤( (الشرح الکبیر)‎ (١( 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب )۱١۰١(‏ حدیث 


8۰٦۲‏ ۔ حدثني یَحَیّیٰ ءَ عَن مَالكْ ‌ عَن ابن بُھاب عن 
سا سُعیدِ بن > و اه فا0 سا مِن کر هن تی یت 


بعدم المناکرة أي بین الزوجین فی الوطء؛ بأن یعترفا بحصولہ لا أن أَقَر 
أحدھما بحصوله وأنکرہ الآخرء قاله الدسوقی. 

رقاق اقان 777 0ف کر رکی۔الاکرز مھ آ. نت وروی اس مھ 
اُصبغ عن ابن القاسم في التي تورث ینا کے 1ء فافغلت پاصھاکروئی 
فرجھاء إن انتشر بعد ذلك أَحلّھا للمطلق ثلاثاً وإن بقيی علی ذلك لم يُحلْهاء 
قال محمد عن ابن القاسم : فإن وطئھا فوق الفرج فدخل ماؤہ في فرجھا 
فأنزلت هي لم یحصنھا ذلك ولم یحلھاء اھ. 

وقال الدردیر”: تحصن کل من الزوجین الرقیقین دون صاحبه بالعتق. 
والوطء بعدہ بشروطه المتقدمة فإذا عتق وزوجته مطیقة غیر بالغ آو کافرة 
وأصابھا تحصن دونھاء فإن عتقت فقط تحصنت دونە إن آصابھا وھي بالغة 
مسلمة عاقلةء والحاصل أن الذکر المکلف الحر المسلم یتحصن بوطء زوجته 
اافمظتھر لو مر آرگغاؤ ار مد 

والأنٹی تتحصن بوطء زوجھا إن کان بالعاء ولو عبداً أُو با فعلم 
ان شرط تحصین الذکر زیادۃ علی العشر المتقدمة إطاقة موطوءتهء وشرط 
تحصین الانثی بلوغ واطٹھا فقط زیادۃ علی العشرة؛ لا یقال: وإسلامهہء لأآن 
الکافر لا یصح نکاحہ المسلمةء فھو خارج بالنکاح الصحیحء 

73+ فی اہی ہابت الاعری اع سه ین اتسسب) 
وأآخرجه عبد الرزاق ان آئی َیبَة وعبد بن حمید وابن المنذر والبیھقی (أنہ 
ثال):ئی تشیر ترله غر اس) (المعضتات من الساءمن) آی الیرا: 


.)۳۳۲ /۳( ا المتتقیٰ)‎ )١( 
۔)۳۲٣‎ /٤( الشرح الکبیر؛‎ 8 )٢( 
ف8‎ 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب )۱١١١(‏ حدیث 


رج ٌ 


ولات ثُ الأروَاج. َي جع ذلِكَ لی أنَ ال خرم اتا 


بالمحصنات (أولات الأزواج) وقد روي مذا التفسیر عن جماعة غیر 
اب السیے کما سای (وبرجع ذلك) وفی بعض الطرق؛ ہر سی 


آوم رجع ذلاك) (إلی أ ن الله تعالی حرم الزنا) واختلفوا ۂ فی المراد عن تمسیر 
این اليىِيسجج 


وتقدم أولاً ما قال الرازي من الأقاویل في تفسیر الاّیة. فقال: فيه 
مسائل؛ منھاء ما قال الواحدي: اختلف القُرّاء فی المحصنات؛ فقرءوا بکسر 
الصاد وفتحھا في جمیع القرآن إلا التي في هذہ الایةء فإنھم أُجمعوا علی 
الفتح فیھاء فمن قرأً بالکسر جعل الفعل لھنء یعني اأُسلمن؛ واخترن العفافء 
وتزوجن عو ُنفسھن بسبب ھذہ الأمور ومن قرأً جح بو سے 
بغیرھنء یعنی أحصنھن آزواجھن اھ. 


قلت: وھذا بخلاف ما قال ابن الھمام: إن المحصن من الاأحرف التي 
جاء الفاعل منھا علی مفعل بفتح العین یقال: آحصن یحصن فھو محصنء في 
الفاظ معدودہ می انت فھو مسھب إذا طال وأمعن فی الشيیء؛ وألفج بالفاء 
والجیم ای ور اح الفاعل والمفعول فيه سان اھ. 


ومنھا ما قال الرازی یی ےو تعالی : وَلنْحَصَتَبُ٭ قولان: اأحدھما: 
ور یئ منھا ذوات الازواج رعلی ھهذا التقدیر ففي فوله: ٭إلا ما مَلتْ 
وا لت َء وجھان: الأول: أن المرأة إذا کانت ذات زوجء حرمت علی غیر 
سا إلا إذا صارت ملکاً للاإنسانء فإنھا تحل للمالكء الثانی: أن المراد 
بملك الیمین هھنا ملك النکاحء والمعنی أن ذوات الآازواج حرام عليکم إذا 
ملکتموھن بنکاح جدید بعد وقوع البینونة بینھن وبین آزواجھن؛ والمقصود من 
هذا الکلام الزجر عن الزنا والمنع من وطئھن إلا بنکاح جدیدء أو بملك یمین 


.)٦٦٤٤ /۱۱( لتفسیر الرازي)‎ .)١( 


۰ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۷) باب )۱١۰١(‏ حدیث 


عو وم مم و وا و مع وم ےھ و وی ےم ےے و ےھ ےھ وج وج ےچ ےو ےج و جج ےو و و و ے ےو و وم ےج و ےج ےج ےج ےج ے امم م مج مو م ھم مج 


إِن کانت المرأۃ مملوکة؛ وعبّر عن ذلك بملك الیمینء لأن ملك الیمین حاصل 
فی النکاح ء وئی الملكثء اھ. 


قلت: وھذا ھو المراد عندي من کلام ابن المسیب؛ قال الرازي 
والقول الثاني آن المراد ھھنا بالمحصنات الحرائر ففی قوله: إلا ما ملکت 
أیمانکم وجھان: الأول : المراد منه العدد أي إلا العدد الذي جعله اف ملکا' 
لکم؛ وھو الاربع فصار التقدیر: حرمت علیکم الحرائر إلا هذا العددہ الثانيی: 
الحرائر محرماث علیکم إلا ما أثبت ۱ بت الله لکم ملکاً علیھن؛ ں2- 088 
الولي والشھود وسائر المعتبرة فی الشریعةء اھ مختصرأً. 


رقال:الیاجی''٭: قول سعید بن السیب: [ك المعصتات:من آولات 
الآزواج قد قال بە جماعة من الصحابةء منھم عبد اللہ بن مسعود وابن فتائن 
وآنس بن مالك وأبو سعید الخدري؛ وقال بە جماعة من التابعینء وروی عن 
عطاء وطاووس أن المراد بە جماعة النساء إلا من أَحلٗ لە بالتزویج؛ قال 
القاضي أبو إسحاق: وإنما قالوا بذلك جملةء ولم یبلغوا بە استقصاء التفسیر 
وکذلك قالوا في تفسیرھا: إنما حرم الزناء ولم یبینوا أیضا مذھبھم. 


وإنما جاء حقیقة التفسیر علی قولین: اأُحدھما: من قال: إن ذلك مما 
ملکت یمین الرجل من المسلمات؛ فإن لە إذا اشتراھا ولھا زوج آن یغشاھاء 
والقول الاآخر: ما جاءت بە الروایة فيی سبي أوطاس٠ہ‏ فإن الاّیة إنما نزلت في 
النساء اللاتی لھن آزواج فی بلاد الشرك: فإذا سُبَيْنَ انقطعت العصمة بینھن 
وبین آزواجھن: وھذا هو الوجه الذي عليه عمل الناس؛ فإن نکاح الأمة بإذن 
سیدھا ثابت بإجماع المسلمین؛ فلیس یجوز نقضه إلا بحجة؛ ولا نعلم للذین 
قالوا خلاف” ھذا القول حجة. ْ 


١(‏ االمتقی) (۳/ ۳۲۹)۔ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۷) پاب )۱١۰١١(‏ حدیث 


و ےج و نے ےج و ےج و ےم وم مھ جے ےو جسسي .یھو مھ یھ مھ ھی ٭ یھ )ھی جو مج جو" ےم وھ مے وج ےم ےی ےج" ےی و" و" اچ جج و وج ےم و یج" یج یم و وم جج ہہ ً مہ و وم 


یرید القاضی أبو إسحاق الردٌ علی من قال: بیع الامة طلاقھاء وھو قول 
سعید بن المسیب؛ ویرید أنه لم بْتمّوا التفسیر الذي آشاروا إليهء وما قاله 
سعید بن المسیب؛ معناہ عندہ أنە حرم ذوات الازواج إلا ما ملکت الیمینء 
بابتیاع جاریة لھا زوجء فإنھا تحل لە؛ لان بیع الامة یفسخ نکاح زوجھاء 
ویزیل عصمته عنھاء فأنکر ذلك القاضی أبو إإسحاق؛ وذھب إلی ان معناہ إلا 
من سبی جاریة؛ لھا زوج ببلد الحربء فإنھا تحل لە بملك الیمین؛ لان السبي 
یفسخ النکاحء فاختار لذلك أن المحصنات من ذوات الازواج؛ ولم ینقل مالك 
من قول سعید بن المسیب أن بیع الأمة طلاقھا لما لم یر ذلك٠‏ ون الصواب 
قول من قال: إن بیع الأمة لا یؤٹر فی نکاحھا فرقةء وب قال أبو حنیفة 
والشافعی . 


وقول سعید بن المسیب؛ ورجع ذلك إلی أن اللہ حرم الزناء وروی 
ابن مزیٔن عن عیسی بن دینار ان معناہ لا یکون إحصان بزناء ولا یکون إلا 
بنکاحء وھذا فيه نظر؛ لانه لیس في الایة ذکر للزناء ولا سیما علی تأویل 
سعید بن المسیب . 


قال الباجی''': والأظھر عندي أن یکون معناہ أن المحصنات إذا کن 
الوطء دون العقد وذلك زنا الا بملك الین والدیي اسَكَثناف اھ 
وقال الجصاص في ١‏ أحکام القرآن)''' بعدما ذکر أثر سعید المذکور: 


وروی معمر عن ابن طاووس عن أبيه فی قوله تعالی: ل وَلَْحْصَتَثُ ین اا4 
قال: فزوجتك مما ملکت یمینتكء یقول: حرّم اللہ الزنا لا یحلٌ لك أن تطاأً 


.)۳۳۰ /۳( (المتقی؛‎ )١( 
.)۲۷۸/۱٦( اٴحکام القرآن؛ (۱۳۸/۲)ء ودالاستذکار؛؟‎ ١ )٢۲( 


“۲ 


۷۔ کتاب النکاح (۷ باب )۱١۰١١(‏ حدیث 
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امرأة إلا ما ملکت یمینك: وروی ابن أبي نجیح عن مجاھد: اتی 
النساء)ء قال: نھی عن الزناء وعن عطاء بن السائب؛ قال : کل محصنة عليك 
حرام إلا امرأة تملکھا بنکاح؛ فکان تأویلھا عند ھؤلاء ان ذوات الآزواج محرم إلا 
علی آزواجھن؛ قال: ولیس یمتنع ان یکون ذلك من مراد الل تعالی بالایة لاحتمال 
اللفظ لەء وذلك لا یمنع إرادة المعاني التي تأولھا الصحابة علیھا من إباحة وطء _ 
السبایا اللاتي لھن آزواج حربیونء فیکون محمولاً علی الأمرینء والأظھر أن ملك . 
الیمین هي الأمة ور اعرعاتف لات الله عز اسمه فرق بینھماء فقال: لوآلِنَ حُمَ 
لثیو٘بم حیظون لیا الا عق نوخ آز ری ممیت 
الایةء فجعل ملك الیمین غیر الزوجات؛ اھ. 


وقال السیوطی فی (الدرا"٭؛ اخرج الطیالسی؛ وعبد الرزاق والفریابی: 
وابن ہبی شیبة؛ واشسمتت وعبد بن حمید: ومسلم؛ وأُبو داودںے والترمدي؛ 
والنسائي ؛ وأبو یعلی؛ وابن جریر وابن اشتثثت وابن بی حاتم: والطحاويی؛ 
وابن ن حبان؛ والبیھقی: عن ابی سعید الخدري اد (أن رسول اللہ ا بعث یوم 
حنین جیشا إلی اوطاس؛ فلقوا ارد رر رت پا یر کین 
یں فأنزل اللہ فی ذلك اکٹ بے ا1ک الایت 7 الما اُفاء اللہ 
لیگ ٠‏ فاستحللنا بذلك فروجھن؛ وعلی مذا فالمراد السبایا ذوات الأزواج 
خاصف فقوله : للا ما ملکت ار أ یت نم4 یعنی منھن لھدم السبي النکاحء وبه قال 
الأکٹر والأئمة الأربعء وھو الصواب؛ قاله الزرقانی''. 


.)٦٦۸/۲( ہالدر المنٹورا‎ )١( 


(۲( أُخرجهہ مسلم (٦هہ١٤١)ء‏ وائو داود )۲٢٦٢٢(‏ والترمذي (٢١۱)ء‏ والنسائيی )۳٣۳٣۳٣۳٣(‏ 


.)٦٥١/( لشرح الزرقانی)‎ )٣( 


“۳ 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب )۱١۰١(‏ حدیث 
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وقال ابن کثیر'''': قوله تعالی: بَلْمْصَنَهہ الایة أي حرْم علیکم من 
الأجنبیات المحصنات؛ وھی المزوجات هلإل مَا مَلگت اَنَْلُطٌ یعني إلا ما 
ملکتموھن بالسبي؛ فإنه یحلٗ لکم وطژؤھن إِذا استبراأتموھن؛ فإن الایة نزلت في 
ذلكء ئثم آخرج حدیث آأبي سعید المذکورء ثم قال: وقد روی الطبراني من 
حدیث الضحاك عن آنس أنھا نزلت فی سبایا خیبرء وذکر مثل حدیث 
ہي فیا 

وذھب جماعة من السلف إلی أن بیع الأمة یکون طلاقاً لھا من زوجھا أخذاً 
بعموم هذہ الایةء وروی بسندہ إلی إبراھیم أنە سٹل عن الامة تباع ولھا زوجء قال: 
کان عبد اللہ یقول : بیعھا طلاقھاء ویتلو هذہ الآیة : ٭يَلْْحْصَنثُہ الایةء وروی 
ذلك عن ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنە ۔ بطرقء وفی لفظ : إذا بیعت الامة ولھا زوج 
فسیدھا أحق ببضعتھاء وقال أبي بن کعب وجابر بن عبد اللہ وابن عباسء قالوا: 
سہا طلاقباء ورری فلكعن ات الس والعسر فھڈائزل خولاونن التلف 
وزاد فیھم الحافظ فی (الفتح)'' مجامداً . 

وقد خالفھم اھر را وکارنا فرأوا ان بیع الأمة لیس طلاقاً لھا؛ 
لان المشتري نائب عن البائعء والبائع کان آخرج عن ملکه هذہ المنفعة 
وباعھا مسلوبة عنھاء واعتمدوا في ذلك علی حدیث بریرۃ المخرج في 
(الصحیحین) وغیرھما . فإن عائشة رضي الل عنھا - اشترتھاء وأعتقتھاء ولم 
ینفسخ نکاحھا عن زوجھا مغیثء بل خیّرھا رسول اللہ قيٍ بین الفسخ والبقاء 
فاختارت الفسخ؛ والقصة مشھورة؛ فلو کان بیع الأمة طلاقھاء کما قال 
ہؤلاء ما خَیّرھا رسول اللہ َء فلما خیّرھا دل علی بقاء النکاحء وآن المراد 
من الایة المسبیات فقط . 


(۹): لتفس اخ کر .)٦۹/۲(:‏ 
(۲) لفنح الباري) .)٥٤٤/۹(‏ 


“ھ٤‎ 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب (۱۱۰۳) حدیث 


۷ ےل 0ض ٍ ابن بچاب َبَلْعَه عَن 
القّاِسم بن محمد ؛ گا0ا: شر لا5: ِذا کت ال2 ۷ موق نات 


پر ہے ہس سے 
ھ٭ھ سے 


60+2 

ان مَال|ئ: س0 من آدئت غان فقوت 2. 221 ےا 
الْحْرَ. إِذا نکخھا فَمَسهاء فقدذ آحصتةه. 

قَالَ مَايِكُ : سرد یس ال َ إِذا مَمَّھا پیگاح. رلا تشض 
ما و کو ا و کو و و و ا اک کک 0 


صے 


۳ء ۔-۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھری سماعاً (وبلغه) أي مالکاً (عن 
القاسم بن محمد) بن الصدیق الأکبر بواسطة أحد (أنھما) أي الزهري والقاسم (کانا 
یقولان : إذا نکح الحر الأمة فمسّھا) أي جامعھا (فقد أحصنته) أي یصیر الحر 
محصناً بھذا الجماع؛ لما تقدم فی أول الباب أن الحر یصیر محصناً عند مالك ومن 
معه بجماع الأمة بشرائطەء ولا یصیر مُحصناً عند الحنفیة ومن معھم بجماع الأمة 
ولا تُحصن الأمة إجماعاً بھذا الجماعء لفقدان شرط الحریة فی حقھا. 

(قال مالك: وکل من أدرکت) من أھل العلم فی المدینة (کان یقول ذلك) 
أي مثل ما قال الزھري والقاسم ثم أوضح المشار إليه بقوله (تحصن الأمة) 
بالرفع علی الفاعلیة (الحر) بالنصب علی المفعولیة (إذا نکحھا فمسھا) أي 
جامعھاء وھذا بیان لاسم الإشارةۃ. 

(قال مالك: یُحصن) بضم التحتیة وسکون الحاء من الإحصان (العبد) 
بالرفع (الحرة) بالنصب (إذا) نکحھا نکاحاً صحیحاً (مسّھا بنکاح) أي جامعھا 
جماعاً حلالاً (ولا تحصن) بضم الفوقیة وسکون الحاء (الحرۃ) بالرفع (العبد) 
بالنصبء لفقدان شرط الحریة فی حقه (إلا أن یعتق) العبد ببناء المجھول؛ أي 
یعتقه سیدہ (وھو) آئ العد (زوجھا) ای الحرة المذکورةۃ (فیمِسّھا بعد عتقه) أَي 
یجامعھا بعد العتق فیصیر محصناً بذلك الجماع ولا یمنعه عن الإحصان کون 
النکاح في حالة الرق إذا تحقق الجماع فی الحریة. 


رج 


۷۔ کتاب النکاح (۷) پاب )۱١۰۳(‏ حدیث 


کی کی و وج ےم ےہ ٠٥‏ و وےن سج وم ۔ ى ت2 ہے ے 
ہے ام اتد ٰ 

و سے 2 ھ204 7ج سے 8 بس 2٤ہ‏ 
دو ہے : ےیہر وف 7 و 7 و و یت 
تی دَ ج سد ناۓ ٦‏ وھی ا|م4. حتی ۲ بعل 


و اھ ا رق اسر تح تہ ھی 
السائیق کان الرق (حتی یتزوج بعد عتقه ویمس امرأته) بعد العتق؛ قال 
الباجي''': إن العبد إنما یحصن زوجته الحرة بنکاح أُذن فيه السیدء فإن 
أصابھا بنکاح لم یأذن فيه السید ففرق بینھماء فلا خلاف علی المذھب نعلمهہ 
أنه لا یقع بە الإحصانء وإن آجاز السید النکاح بعد ان وطٹھاء فالمشھور من 
المذھب آنە لا یحصنھا ما تقدم من وطٹھا. 


وکذلك کل وطء فيیه خیار لأحدء کوطء المجبوب والمجنون والمجذوم 
قبل ان تعلم الزوجة داءہ؛ فإنه لا یقع بشيء من ذلك الإحصانء فإن وطئ بعد 
الإجازة فلا خلاف نعلمه فی المذھب أن الإاحصان یحصل للزوجة الحرة؛ لأنہ 
وطء کامل لا خیار فیە لأحد صادف من کملت لە صفات الإحصانء فوجب 
ان یحصن. 

(قال مالك : والأمة إذا کانت تحت الحر؛ ثم فارقھا) الحر (قبل ان تعتق) 
ببناء المجھول (فاإنه لا یحصنھا نکاحه إیاھا وھی أمة) جملة حالیة (حتی تنکح) 
تلك المرأة (بعد عتقھا ویٔصیبھا زوجُھا فذلك) أي الوطء بعد العتق (إحصانھا) 
لان الوطء السابق کان فی حالة الرق؛ وإنما قال: حتی تنکح؛ لقوله: ٹم 
فارقھاء ولیس عقد النکاح بعد العتق شرطا فی إحصانھاء بل إذا تحقة سم 
بعد العتق یکفی للٌٍإحصانء ولو کان العقد فی حال الرق. 


.)۳۳۲ /۳( انظر: (المنتقی)‎ )١( 


“٦ 


۷۔ کتاب النکاح (۷) باب )۱١۰١(_‏ حدیث 


ً٥ مم‎ 


٦.‏ دا کات ققت ات وو هی تحتة. ئ ان بَفَارِقَھا. 
ن يُعْمِثا دا مت هی عندہ دا مر" ا بعد أُنْ تعتق . 
٣ی“‏ ۹پ ۶ وَالْيْهُووِيَة ا 200 
يحْصِنٌ الْحْرٌ الْمسْلِمَ. إِذا کم متئی 0 


۔(قال مالك : والأمة إذا کانت تحت الحر فتعتق) ببناء المجھول (وھی 
تحته) جملة حالیة (قبل أن یفارقھا أنه) أي الزوج (یحصنھا إذا عتقت؛ وھهھي 
عندہ إذا هو أصابھا) أيى جامعھا (بعد أن ت تعتق) ببناء المجھول؛ فإن لم یصبھا 
بعد العتق؛ فلا ععدے لآن و السابق کان فی حالة الرق. 

وھذہ کلها ٹروع ول 22 فی ول الات ان اُحدھما اذا کان کاملا 


العتقء رھت ماتقے لاماء تالق راع ط الکتال یبا سا عتد اتعشا 


‪۵ء‪,ھ2ەیھ)] گٹھتا تقدم فی أول الات فلا ر یتحقق اللاحصان عندھم في هذہ 
الفروع> إلا إذا وجد الوطء بعد عتقھما 7 واغتلف فی ذلك قول الامام 
الشافعی: کما تقدم . ْ 


(وقال مالك : والحرۃ النصرانیة و) کذا الحرة (الیھودیة) والمراد الحرة 
الکتابیةء وقیدھا بالحرة؛ لما تقدم قریباً أنه لا یصح نکاح المسلم الأمة اپکتابیة 
عند مالك (والامة المسلمة یحصی) بضم الیاء وسکون الحاء وکسر الصاد 
المھملتین بصیغة الجمع. وفی النسخ الھندیة انحصن) بالاإفراد أي کل واحدۃ 
منھن (الحر المسلم) بالنصب علی المفعولیة (إذا نکح) الحر المسلم (إحداھن) 
۔مفعول (فأصابھا) أيى جامعھاء فیحصنە وطء الکتابیة الحرة والآمة المسلمة؛ 
لکونە حراً مسلماً وطئ وطتاً کاملاً وھذا مذھب مالك؛ وقول للشافعی: 
والثاني لەء وھو مذھب الحنفیة؛ وأحمد: أن ذاك الحر المسلم لا یکون 
محصناً بفقدان شرط الکمال في جات ارات ویشترط عندھم س ات حالة 
الوطء . 


|۷ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب 
(۱۸)( باب نکاح المتعة 
(۱۸) نکاح المتعة 


هو النکاح إلی أُجل معینء من التمتع بالشيء: الانتفاع بە کأنه ینتفع به 

ِ وت 20ج ٤‏ “ٗ+و9ھ+ھ 

الوقت؛ یقال: متّعه اللہ بکذا وأمتعهء وتمتع بە ومتعة النکاح هي ان الرجل 

کان یشارط المرأة بمال معلوم یعطیھا إلی اأجل معلوم؛ فإذا ھی الال 
فارقھا من غیر طلاق؛ اھ. 


وھل یشترط فيه مادة المتع؟ ظاھر فروع الحنفیة نعمء إذ ذکروا نکاح 
المتعة والنکاح المؤقت قسمین؛ وقالوا: بطل نکاح المتعةء والمؤقت؛ قال 
ابن نجیم: فرق بینھما في (النھایة) و(المعراج) بأن یذکر في المؤقت لفظ 
النکاحء أو التزویج مع التوقیت؛ وفي المتعة لفظ أتمتّع بكِ أو أستمتع؛ و 
)العنایة) بفرق آخر أن المؤقت یکون بحضرۃ الشھود ضا و را 
بخلاف المتعة؛ فإنه لو قال: أتمتع بكء ولم یذکر مدة کان متعة. والتحقیق ما 
فی (فتح القتيی٘ء کک اھ 


ونصه: قال شیخ الإسلام في 20 بینھما أن یذکر المؤقت بلفظ النکاح 
والتزویجء وفي المتعة أتمتّمء وأستمتع یعني ما اشتمل علی مادة متعةء والذي 
یظھر مع ذلك عدم اشتراط الشھود فی ۶م وتعیین المدة وفيی المؤقت 
الشھود وتعیینھاء ولا شك أنە لا دلیل لھژؤلاء علی تعیین کون النکاح المتعة 
الذي آباحہ گل ٹم حرّمہ هو ما اجتمع فيه مادة م ت ع للقطع من الآثار بن 
المتحقق لیس إلا آنه أذن لھم فی المتعة. 


ولیس معنی ھذا ان من باشر ھذا یلزمہ أن یخاطبھا بلفظ أتمّع ونحوہء 


.)۷٥۷( (مفردات القرآن)‎ )١( 
.٦٦٥٢ ۔‎ ۱٤٤ /۳( انظر: افتح القدیر)‎ )٢( 


٥۸ 


۷ن۔ کتاب النکاح (۱۸)( باب 


لما عرف آأن اللفظ يُطلق؛ ویراد معناہء فإذا قیل : تمتّعواء فمعناہ أوجدوا معنی 
هذا اللفظء ومعناہ المشھور أن یُوجد عقداً علی امرأةۃ لا یراد بە مقاصد عقد 
النکاح من القرار للولد وتربیتهء بل إلی مدة معینة ینتھي العقد بانتھائھاء أو 
غیر معینةء بمعنی بقاء العقد ما دام معھا إلی ان ینصرف عنھاء فلا عقدء 
فیدخل فیه ما بمادة المتعةء والنکاح المؤقت أیضأًء فیکون من أفراد المتعة 
وإن عقد بلفظ التزویح وأحضر الشھود؛ ولم بورت یی من الآثار لفظ 


واحد ممن باشرھا من الصحابة -۔ رضي ال عنھم ٠‏ بلفظ تمتعت تمتعت بك ونحوہ؛ 
انتھی مختصراًء 

قلت : رہہ اُصحاب ار من فروع الاكِية الأربعة فرع بالنکاح 
إلی ا٘جل. 


قال الزرقانی": هو النکاح لأجل کما فسرہ في (المدونة) وقال 
الباجی''': هي النکاح المؤقت مثل أن یتزوج الرجل المرأة إلی سنة أو شھر أو 
اکٹر من ذلك آو أقل؛ فإذا انقضت المدةء فقد بطل حکم النکاح وکمل آمرہ 
الہ ابی المراز وانن حم تا ان حیبت: ار گل ات یقول الساثر تل 
البلد: اتزوٌجك ما أقمت حتی أقفلء اھ. 


قال الموفق'': معنی نکاح المتعة أن یتزوج المرأۃ مدةء مثل أن یقول: 
زوجحتك ابنتی ا و سنة؛ أو الین انقضاء الموسم؛ أو قدوم الحاجء 
وشھة؛ سواء کانت المدة معلومة او مجھول فھذا نکاح باطل: اھ . 


قال ابن عابدین''' تبعاً لابن الھمام: إن تحریم المتعة کان فی حجة 


.)۱٥٥ /٣( شرح الزرقانی؛‎  )١( 
.)۳۳٣/۳( ا المتقی؛‎ )۲( 

.)٦٦/٠٠١( االمغنی؛‎ )۳( 
.)٦٦٤١ /٤( ا( رد المحتار؛‎  )٤( 


الوداعء وکان تحریم تابید لا خلاف فیه بین الائمة وعلماء الاآمصاں إلا طائفة 
من الشیعةء ونسبة الجواز إلی مالك کما وقع فی (الھدایة) غلط ٢ھ.‏ 

رقالن ان خقق ات3 یا کی مق العتتاعی مالك الخعراز 
خطأء فقد بالغ المالکیة في منع النکاح المؤقت حتی أبطلوا توقیت الحل 
بسببەء فقالوا: لو علق علی وقتٍ لا بد من مجیئەء وقع الطلاق الاآنء لأنه 
" توقیت للحل فیکون فی معنی نکاح المتعةء کذا فی (الفتح). 

وقین (المدونة) : ا یجوز النکاح ای اجل قریت آ2 بعید؛ وإِن سمی 
صداقاء وھذہ المتعة اھ. کذا فی (المحلی). 

قال الموفق''': ذا نکاح باطل نص عليه أحمد؛ فقال: نکاح المتعة 
حرام وقال ابو بکر: فيه روایة آخری: اُنھا مکرومة غیر حرام؛ لان 
ابن منصور ىَت شید عنھا٘ فقال : پیجتنھا اٌحب إليٌء قال: فظامر ھذا 
الکراھیة دون التحریم؛ وغیر أبيی بکر من اأُصحابنا یمنع ھذاء ویقول: في 
المسألة روایة واحدة فی تحریمھاء وھذا قول عامة الصحابة والفقھاء وممن 
فی أھل الکوفة والاوزاعی فی أھل الشام؛ واللیث في اأُھل مصرہ والشافعيء 
وسائر أصحاب الآثار وقال زفر: یصح النکاحء ویبطل الشرطء اھ٠‏ 

قلت : ما حکی عن زفر إنما ھو فی النکاح المؤقت دون المتعة. 

فميی (الہدایت؛'': النکاح المؤقت باطل: وقال رف ھو صحیح لازم؛ 
)١( ٰ‏ انظر: افتح الباري) (۹/ ۱۷۳۴). 


)۲" (المغنی) .)٦٦/٥١(‏ 
(۳۰9(.:-(۸/ 0۱۹۰ء 


ھ٣٠‎ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب 
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لأن النکاح لا یبطل بالشروط الفاسدة ولناء أنه أتی بمعنی المتعةء والعبرۃ فی 
العقود للمعانی؛ ولا فرق بین ما إذا طالت مدة التاأقیت و قصرت . 


قال ابن الھمام''': یعنی أُن النکاح لا یبطل بالشروط الفاسدةۃء بل تبطل 
أَبي حنیهة أُنھما إدا سمبا ملدة لأ یعیشان إلیھا صح لتابیدہ معنیٌ؛ قلنا: لسن 
ھذا تامتَايضٌ بل توقیت بمدة طویلة؛ اھ. 


قال ابن عابدین”'': و مثل أن یتزوجھا إلی مائتيی سنةء قال ابن الھمام: 
فان قلت: لو عقد بلفظ المتعة وآراد النکاح الصحیح المؤبد ھل ینعقد أو لا؟ 
وإذا لم ینعقدء ھل یکون من أفراد المتعة؟ فالجواب : لا ینعقد به النکاح وإن 
قصد به النکاحء وحضرہ الشھود؛ ولیس من نکاح المتعة؛ لانە لم یذکر فیه 
توقیتہ بل التأبید وإنما کان کذلك؛ لأنه لا یصلح مجازاً عن معنی النکاحء 
لما فی المبسوط من آنه لا یفید الملك کالإحلال؛ ١٢ھ‏ 


قال الموفق''': وحکی عن ابن عباس أنھا جائزةء وعليه أکثر أصحابهہ 
عطاء وطاووس؛ وه قال ابن چجریج وحکكي ذلك عن أبي سعید الخدري 
وجابں واليه ذھب الشعف اھ . ٰ 3 


٦۰]‏ را ٰ ْ ےلات 
رقال ہو سدااوتئ فی اسیا ین رسرل ا اھ ات حسرت 
وعمرو بن حریث؛ ورواہ جاہر عن جمیع الصحابة مل٥‏ رسول اللہ للا وأبی بکر 


۔(١)‏ انظر: افتح القدیر؛ .)٥٥١/١(‏ 
)٢(‏ ال رد المحتار؛ .)٦٦٤٤١ /٤(‏ 
)۳( (المخنی) .)٦٦/٥١(‏ 
)٤(‏ انظر : (المحلی) (۱۲۹/۹). 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸)( باب 


وعمر إلٰی قرب آخر خلا فه عمر - رضي الله عنه _ قال: ومن التابعین طاووس 
وسعید بن جبیر وعطاء وسائر فقھاء مکة 

7- 60 نے روہ سے پا نے ویو جا 
عن ذلك: وفی اکٹرھا النم عن ذلك؛ وفی بعض منھا ذکر المتعة فقط: لیس 
فيه بیان لوق کما روي عن أبی سعیدء قال: لقد کان اُحدنا یستمتع بملء 
النبي َء وأما حدیث جابر عن جمیع الصحابةء فلفظه عند مسلم: وقد سُئل 
عن المتعة؟ فقال : فعلناھا مع رسول ال ہلت وفی لعظ : عن جابر: استمتعنا 
وفي روایة عنه عند مسلم: فٹھانا عمر فلم نفعله بعد فإن کان قوله: فعلنا يعَمَ 
جمیع الصحابة؛ فقوله: ثم لم نَمُدُ یعم جمیع الصحابة فیکون إجماعاً. 

وقال ابن المنذر: جاء عن الأوائل الرخصة فیھاء ولا أعلم الیوم أحداً 
سپ وی الا کی ںی وأما ابن عباس فو عنہ أُنہ کین وروی عنه 
اباحة المتعة سووبہیں بأسانید ضعیفة . 
علی قاعدتھم فی الرجوع فی المختلفات إلی علي وآل بیتەء فقد صح عن علي 
اُنھا نسخت٠‏ ونقل البيھقی عن جعفر بن محمد أنه سئل عن المتعة فقال: هي 
الزنا بعینەء ویحکی عن ابن جریج جوازھاء ونقل آبو عوانة فی (اصحیحه) عنه 
أئە رجع عنھاء وقال القرطبي : الروایات کلھا متفقة علی ان زمن إباحة المتعة 


.)٦٦٦ /۹( ففنح الباري؛‎ )١( 


۲ھ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


٠٤‏ ۰٠ء‏ ۔ حذثني یہ ییحی عَنْ مَالكِء عن ابن شِھاب؛ عن 
عد الله وَالْحَسَن: ٌمٗمادیهھی رس ساھسچ ‏ دوہ مسج رھ نے و 


ب0 وآنه حرمء ثم أجمع السلف والخلف علی تحریمھا إلا من لا یلتفت 
من الروافقض: وجزم جماعة من الائمة بتفرد ابن عباس بإباحتھاء کذا فيی 
5 

وفيی (المحلی): روی الثعلبي فی تفسیرہ عن عمران بن حصینء قال: 
نزلت آیة المتعة في کتاب الل تعالی؛ لم تنزل آیة بعد نسخھاء فأمرنا 
رسول اللہ گا ونمتعنا مع رسول اللہ ٹلا ومات ولم ینھنا عنھاء قال رجل 
بعدہ برأیه ما شاءء قال الثعلبي : فلم یرخص في نکاح المتعة إلا عمران بن 
حصین وابن عباس وبعض آأھل البیت؛ قال صاحب ا( المحلی) : المراد بالمتعة 
فی حدیث عمران متعة الحج؛ لا متعة النکاح کما وقع صریحاً فی حدیث 
مسلمء والمراد بآیة المتعة قوله تعالی: لقن تلم لے إِل لاج4 اھ. 

ٹم قال عیاض: وأجمعوا علی أن من شرط البطلان التصریح بالشرطء 
فلو نوی عند العقد أن یفارق بعد مدة صح نکاحه إلا الآاوزاعي فأبطلهء کنا 
فی (الفتحە'' وکذا قال الموفق في ذلك إن النکاح صحیح في قول عامة أھل 
العلم إلا الاوزاعي؛ قال: هو نکاح متعةء والصحیح آنه لا باس بە؛ اھ. 

٥4‏ ١١۔‏ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن عبد اللہ) بن محمد بن 
علي بن أبي طالب آبو هھاشم؛ ثقةء من رجال الکل عالم بالمذاھب؛ رمِي 
بالتشیٔعء مات سنة تسع وتسعینء وقیل قبلھا بسنةء لیس لە في البخاري غیر 
ھذا الحدیث؛ رواہ بمواضع من کتابه توتا باأخیەء کذا فی (الفیم)'''. 


(والحسن) بن محمد بن علي بن أبي طالب او مِخَیَة المدنيء من رواة 


.)۱۷۳ /۹( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
.)٦٦۷ /۹( افتح الباري)‎ )٢( 


۳ھ 


۷۔ کتاب ا ْ (۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


لاپ یی الله علِ ا کر ا کن 5 


الست ثقة فقيه یقال: إنه أآول من تکلم - الإارجاءء وتعقب عليه الحافظ في 
اتھذیبەا''' بآأنه غیر الإرجاء الذی یعیبه أھل السنة المتعلق بالإیمانء بل الذي 
تکلم فيه أنه کان یری عدم القطع علی إحدی الطائفتین المقتتلتین في الفتنة 
رکوہ نثطنا آآز سیا رگافنری ضوح الاو یعاء نات سا مات 
وقیل: قبل ذلك؛: (ابنيی محمد بن علي) , نو ای طالب المعروف بابن الحنفیةف؛ 
وهي مه اسمھا خولة بنت جعفر بن قیس من بني حنیفة سُبِيّثْ في الرّدة من 
0.2 ۱ . 

(عن أبیھما) محمد بن علي أبو القاسم ابن الحنفیة الھاشمي المدني ثقة 
عالم من کبراء التابعینء مات بعد الثمانینء وھو الذي یزعم السبائیة من 
الروافض آنه المھدي؛ وأنه لا یموت حتی یخرج في آخر الزمانء ومنھم من 
أَفرْ بموتەء وزعم ان الأآمر بعدہ صار إلٰی ابنه اض ھاشم کذا فی (الفتح)ء 
وقال إبراھیم بن الجنید: لا نعلم أحداً أسند عن علي ولا أصح مما أسند 
محمد؛ وکان من افاضل مل المدینةء من رواة الستة. 

(عن) آبيه اس المؤمنین (علی بن أ, بی طالب) زاد في مسلم''" بروایة 
جویریة بنت آسماء عن مالك بھذا ا7ق سم ظ1ہ رف ال کا 
لفلان یعني ابن عباس: إنك رجل تائِةٌ (أن رسول اللہ گا نھی عن متعة النساء) 
وفي روایة عبید اللہ عن الزھري عند مسلم بسندہ إلی علي أنە سمع ابن عباس 
یلین فی متعة النساءء فقال: مھلا یا ابن عباسء فإن رسول اللہ قلاُ نھیٰ عنھاء 
وئی رراية القزری ری بی ععید قلاساعن مالك ضد اقغارتطی آت خلا" 
سمع ابن عباس؛ وھو ئفتيی في متعة النساء فقال: آما علمت! 


.)۳۲٣ /۲( تھذیب التھذیب)‎  : انظر‎ )١( 
.)۹۷۲ / ٤( )۳۳۷۱( اصحیح مسلم؛‎ (٢( 


ھ٤٤‎ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


سے ک٣‏ چو سے سے 
٠‏ 
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(یوم خیبر) ھکذا لجمیع الرواۃ عن الزھري ١(خیبر)‏ بالمعجمة أوله؛ والراء 
آخرہء إلا ما رواہ عبد الوهاب الثقفی عن یحیی بن سعید عن مالك في ھذا 
الحدیث؛ فإنه قال: حنینء بمھملة أولە ونونینء أخرجه النسائی والدارقطنيء 
ونبھا علی أنه وھمء تفرد بە عبد الوهاب؛ وآخرجه الدارقطني من طریق اآخری 
عن یحبی بن سعیدء فقال: خیبر علی الصواب؛ کذا فی (الفتح). 


یعرفه أحد من أھل السیرء وقال ابن عیینة: إن تاریخ خیبر فی حدیث عليء 
إنما هو فی الٹھی عن لحوم الحمر الاإنسیّةء قال البيھقي: پٔشبه أنه کما قالء 
کذا في (التعلیق الممجدا''' یعني وقع في حدیث الباب تقدیم وتأخیرء ولفظ 
البخاري بروایة ابن عیینة عن الزھري بھذا الإسناد: تھی عن المتعة وعن لحوم 
الحمر الأھلیةء زمن خیبرء وذکر ابن عبد البر عن ابن عیینة ان النھي زمن خیبر 
عن لحوم الحمر الاآھلیة: وأما المتعة فکان في غیر یوم خیبرء قال البيھقي : 
یشبه أن یکون کما قال لصحة الحدیث فی أنہ قلُ رخص فیھا بعد ذلكء ٹم 
تھی عنھا 50 یتم اختجاج صلی إلا اذا وقع النھي أخیرا لتقوم بە الحجة علی 
ابن عباس؛ وقال َو عوانة فی اصحیحہ): سمعت أھل العلم یقولون : معنی 

وقال ابن القیم فی (الھدي!''': إن المتعة ثبت عنہ قَللاُ أنه أَحلھا عام 
الفتحء وثبت أنه تھی عنھا عام الفتحء واحتلف ھل نھی عنھا یوم خیبر علی 
'قولینء الصحیح أن الٹھی إنما کان عام الفتحء وأن النھي یوم خیبر کان عن 
الخیر الأاعلةء راتا قال علن لاو صا ص۶ إہ گلا نہی عنما: مَحَما علیۃ فی 


.)٢٤٥۷ /٣( )١( 
.)٥٥٤ /۳( انظر : (زاد المعاد؛‎ )٢( 


ھ٥‎ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


المسألتینء فظنّ بعض الرواة أن التقیید بیوم خیبر راجع إلی الفصلین؛ فرواہ 
بالمعنی: ثم آفرد بعضھم أحد الفصلین وقیدہ بیوم خیبرء اھ. 

قال الحافظ''': والحامل کت ھی گاا ات ی7 صاف جۃ 
زمن خیبرء کما أشار إليه الببھقی؛ لکن پیُمکن الانفصال عن ذلك بأن علیاً ۔ 
رضي اللہ عنه - لم تبلغه الرخصة فیھا یوم الفتح لوقوع الٹھيی عنھا عن قریبء 
قال السھیلي: وقد اختلف في وقت تحریم المتعةء فاأغرب ما روي في ذلك 
روایة من قال: في غزوة تبوكء ثم روایة عمرة القضاء والمشھور في تحریمھا 
ان ذلك کان في غزوۃ الفتحء کما أخرجه مسلم عن الربیع بن سبرة عن أبيه 
وفيی روایة عنه آخرجه أبو داود أنه کان فی حجة الوداعء قال: ومن قال من 
الرواۃ غزوۃ أوطاسء؛ فھو موافق لمن قال عام الفتح . 

قال الحافظ : فتحصل مما آشار إليه ستة مواطن: خیب ٹم عمرۃة 
القضاء؛ ثم الفتحء ثم أوطاس؛ ئم تبوك ثم حجة الوداعء وبقی حنینء فإما 
ان یکون ذھل عنھاء أو ترکھا عمداً لخطاأً رواتھاء أو لکون غزوۃ أوطاس 
وحنین واحداء ٹم خرّج الحافظ روایات مذہ المواضع؛ وتکلم علیھاء ثم قال: 
فلم یبق من المواطن صحیحاً صریحاً سوی غزوة خیبر وغزوۃة الفتحء وفيی غزوۃة 
خیبر من کلام أُھل العلم ما تقدم. 

وزاد ابن القیم في (الھدي)'': أن الصحابة لم یکونوا یستمتعون 
بالیھودیاتء یعني فیْقُوٌي أن الٹھي لم یقع یوم خیبر؛ أو لم یقع هناك نکاح 
متعةء لکن یمکن آن یجاب بأن یھود خیبر کانوا یُصاھرون الأوس والخزرج 
قبلء فیجوز أن یکون ھناك من نسائھم من وقع منھم التمتع بھن؛ فلا ینھعض 
الاآستدلال ہما قال. 


.)٦٦٦۹ /۹( تح الباريی)؛‎ (١(٢ 
.)۳۰٢ /٤( ززاد المعاد؛‎ )( 


ھ٦‎ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


جج یھ یج ج یھ یھ جج و یو چ هو ھی ىه جو مھ ےو ےج ےو ے وج ےےے ےوے ےج و و و وےے ے ے و وی و وو جع جم وم ےم مھ وی وو ےج جو وی وہ ےم مہ 


قال الماوردي في (الحاوي): فی تعیین موضع تحریم المتعة وجھان: 
أحدھما: أُن التحریم تکرر لیکون أظھر وأشھر حتی یعلمه من لم یکن علمه؛ 
لأئه قد یحضر في بعض المواطن من لا یحضر في غیرھاء والثاني: أُنھا 
أبیحت مراراء ولذا قال في المرة الآخیرۃ: ٢إلی‏ یوم القیامة) إشارةً إلی ان 
التحریم الماضي کان مُوذِناً بأن الإباحة تُعْقبهء بخلاف ھذاء فإنه تحریم مؤِبّدٌ 
لا تُعْقيْہ إباحة أصلاًء وھذا الثانی هو المعتمد. 


وقال النووی''': الصواب أن تحریمھا رابا ھا رتا مرتن. فکاثت 
مباحة قبل خیبرء ٹم خُرّمت فیھاء لے ایت عام الفتحء وهو عام أوطاس؛ ثم 
شحرْمت تحریماً مؤبداأء قال: ولا مانع من تکریر الإباحةء ونقل غیرُہ عن 
الشافعي اُن الع قش نت اھ مختصرأً. 


1 یپ ۔َ“ و 7 و ط١‏ ھی ۰ 
بیج نم حر فالاباحة الآولی ان الله سکت عثه ذو صدذر الاسلام فجری 
الناس فی فعله علی عادتھم: ٹم حرٌم یوم خیب ثم أبیح یوم الفتح واأاوطاس؛ 
علٰی حدیث جابر وغیرہ٘ ٹم حرْم تحریما مؤبدا یوم الفتح علی حدیث سبرةق؛ _ 
وقال عیاض: تحریمھا یوم خیبر صحیح لا شك فيهء وتقدم عن ابن عابلین 
تبعاً لابن ھمام أن تحریم المتعة کان فی حجة الوداعء وکان تحریم تأَبیدٍ 


وقال الموفق*'' بعد ذکر حدیث الباب؛ وحدیث الربیع بن سبرة عن أبيه 
(أن النبي قَلُ تھی عنه فی حجة الوداع): اختلف أھل العلم في الجمع بین 
ھذین الحدیثین ؛ فقال فوم : فی حدیث علي تقدیم وتأخیں وتقدیرہ اُن النبی کا 


.)۱۸۱/۹/٥( (شرح صحیح مسلم) للنووی‎ (١٢ 
.)٦۸/٥( ا عارضة الأحوذي)‎ )۲( 


ر۳( (المعني) .)٦۷/١۰(‏ 


٥ھه۷‎ 


۷ ۔ کتاب النکاح (۱۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


و عَنْ أگُل لحُوم الْحمُر الإِنَييٌ. 


اأخرجه البخاریٔ فیں::.. ٦٦‏ ۔ ػثتات المغازي؛ ۸۔ باب غزوۃة خیبر 


رعلم 2 150 کا الکاس- ٦ے‏ تاب کاو السا ار ۶94 


نھی عن لحوم الحمر الأھلیة یوم خیبر ونھی عن متعة النساء ولم یذکر 
میقات التھي عنھاء وقد بیّنه الربیع فی حدیثه نہ کان فی حجة الوداعء حکاہ 
الإمام أحمد عن قوم؛ وذکرہ ابن عبد البرء وقال الشافعي: لا أعلم شیئا 
اأحله اللہ ثم حَرّمهء ثم أحلله ثم حرمه إلا المتعة فحمل الأمر علی ظاھرہ 
وآن النبي قلل حرمھا یوم خیبرہ ثم أباحھا في حجة الوداع ثلائثة أیام؛ ثم 
حرمها اھ. 

ورجح الحافظ حرمتّھا المؤبدة فی فتح مکكةء کما تقدمء وقال: وأآما 
حجة الوداع فالذي یظھر أنە وقع فیھا الٹھی مجردأأء إن ثبت الخبر فيی ذلك؛ 
لآن الصحابة حجوا فیھا بنسائھم؛ بعد أن وسّع علیھم؛ فلم یکونوا فی شدة 
ولا طول غربةء وإلا فمخرج حدیث سبرة راویه هو من طریق ابنە الربیع عنه؛ 
وقد اختلف عليه فی تعیینھاء والحدیث واحد فی قصة واحدة؛ فتعین الترجیح 
والطریق التيی آخرجھا مسلم مصرحة بأنھا في زمن الفتح أرجح؛ فتعین المصیر 
ِليھاء اھ. 

وقال فيی موضع آخر: أما حجة الوداع؛ فھو اختلاف علی الربیع بن 
سے بات اھافلہ بیاھا في الفتح أصح وأٗشھر؛ فإن حفظ فلیس في سیاق 
۰ داود موی سر النھی فلعلہ پا آراد إعادة ای لے مم من جم 
یسمعه قبل ذلكث١‏ ا 7 


(وعن اکل ۰ ہے بضمتین جمع حمار (الإنسیة) قال النووي ۳ 
(١(‏ (افتح الباری) (۹/ ۱۷۰)۔ 


.)۱۸۹/۹/٥( لشرح صحیح مسلمٴ للنوويی‎ )٢( 
٥۸ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب ْ )۱١١١(‏ حدیث 


٢۰۰۵ء"‏ ۶ء ۔ وحذثني عَنْ مالكُ: عَن آ2 سم اتا عَنْ 
روا بُن الزَبیر؛ ا خَوَْهً بنتَ حَکیم وو و وو و وو و ای مہم وا نوا او وی 


ضبطوہ بوجھین: کسر الھمزۃ وسکون النون وفتحھما جمیعأء ورجُحه عیاض 
فقال: رواہ الاکٹر بفتح الھمزة والنونء ورواہ بعض بکسر الھمزۃ وسکون النون: 
والإانس بالفتح والکسر الناس . ولا خلاف فی الاأخذ بالنھي إلا ما یروی عن 
ابن عباس وعائشة وغیرھماء قال النووي : في هذا الحدیث تحریم 080 
وھو مذھبناء ومذھب العلماء کافة إلا طائفة یسیرة من السلف؛ اھ. 


وتقدم فی کتاب الصید ما قال ابن عبد البر: لا خلاف بین علماء 
س ں رر روڈ ریب بت وو ے سن 
وہ او خوف فناء الظھر أو لأنھا جلالةء روایاتء وقیل: تحریم لغیر 
علةء وفيی حدیث انس عند الشیخین أنھا رجسہ وقیل: لأنھا لم بْحَمُس؛ وفيه 
نظر؛ لان کل الطعام والعلف من الغنیمة قبل القسمة جائز لا سیما فی 
المجاعة؛ وقد صرح بالمجاعة فی روایة النسائی؛ کذا فی (المحلی). 


قال الحافظ''': والحکمة فيی جمع علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ بین النھي عن 
الحمر والمتعة أن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنە ۔ کان يُرَحْص في الأمرین معاء 
افرد عليه في الآمرین: اھ. وفی (المحلی): قیل : تلان انیاء نت مفز: 
المتعة ولحوم الحمر الاھلیةء والتوجه إلی القبلةء اھ. 

٥ءء‏ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن عروۃ بن الزبیر أن خولة 
بنت حکیم) بن أمیة السلمیةء یقال لھا : أم شریيك؛ ویقال لھا : خویلة أیضا 
بالتصغیں صحاىة مشھورۃ یقال : اِنھا التيی وھبت نمسپا لی لا وکانت 
قبل ذلك تحت عثمان بن مظعونء قاله الزرقانی'' وتبعه صاحب ا( التعلیق 


.)٦۱۷۱ افتح الباری؛ (۹/ ۱۷۰ ۔‎ (١( 
.)۱٥٤١/٣( ؛ شر الزرقانيی)‎ )۲( 


۹ےھ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب )۱۱١۰١(‏ حدیث 


دَحَلَتْ عَلَی غُمَر بْن الْحَطاب فَقَالتْ: إِنَ رَبيعَة بن أمیة ”ذےٛجعوسممت 


الممجدا''' وفی الصحابیات اثنتان أخریانء یقال لھما: خولة بنت حکیم 
(دخلت علی عمر بن الخطاب) في زمن خلافته (فقالت : اإن ربیعة بن أمیة)''' بن 
خلف القرشي الجمحي أخو صفوان؛ اسلم یوم الفتح وشھد حجة الوداع؛ 
وجاء عنه فیھا حدیث مسنڈٌء فذکرہ لأجلە فی الصحابة من لم یٔمعن النظر في 
أمرہ منھم البغوي وأصحابه: ابن شاھین وابن السکن والماوردي والطبراني: 
وتبعھم ابن مندہ وأبو نعیمء لکن ورد أنە ارت فی زمن عمر - رضي الله عنه -. 

وروی یعقوب بن شبة فی (مسندہ؟ بسندہ آن آبا بکر - رضی اللہ عنه ۔ 
کان من أعبر الناس للرؤیاء فأتاہ ربیعةء فقال: إنی رأیت في المنام کأني في 
أرض معشبة مخصبةء وخرجت منھا إلی أرض مجدبة کالحة؛ ورأیتك في 
جامعة من حدید عند سریر إلی الحشر؛ فقال: إن صدقت رؤیاك فستخرج من 
الإیمان إلی الکفرء وأما أنا فإِن ذلك دینيی جمع لي في أشد الاشیاء إلی یوم 
الحشرء قال: فشرب ربیعة الخمر في زمن عمر؛ فھرب منە إلی الشام ثم 
ھرب إلٰی قیصرہ فتنضر ومات عندہ. 

وذکر ابن عبد البر ھذہ القصة فی (الاستیعاب) مختصرة؛ وآن عمر هو 
الذیي عبّرھا لہ وعن سعید بن المسیب أُن عمر - رضی اللہ عنه ۔ غَرّبٌ ربیعة 
في الخمر إلی خیبر فلحق بھرقل فتنضرء فقال عمر: لا أَغَرّبُ بعدہ أحداً 
بدا . 

قال الحافظ فی (الإصابة): وله قصة أخری مع عمر ذکرھا مالك في 
(الموطأً) فذکر حدیث الباب . 


قلت: وذکر ابن عبد البر فی (الاستیعاب): أن ربیعة أسلم یوم الفتحء 


.)٢٤٥و/۲(‎ )١( 
.)۲٢٢ /۲( انظر: ترجمته فی (اللإصابة)‎ )۲( 


یی 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب )۱۱١۰١(‏ حدیث 


٥‏ مکتلے ہت رج غُمَرْ بْنُ الْحَطاب فزعاء بجر 


سر سر تسم ۶ 


رَدَاء٥.‏ ان هُذْہِ لمع ول کت فدنت ھجت 


وکان قد رأی رؤیاء فقصھا علی عمر ۔ رضي الله عنه ۔ فقال: رأیت کأني في 
وا مشعب؛ ئم خرجت منە إلی وا مجدب: ئم انتبھث وأنا في الواد 
ایب غال عمر: تؤمن ثم تکفر نر ضرت وأنت کافرء فقال: ما رأیت 
شیاء فقال عمر ۔ رضي اللہ عنه - ثُيي لك کما قضي لصاجبّي یوسفء قالا: 
ما رأینا شیئاًء فقال یوسف: ف٭ئیَ الْػّرُ ای فیه تََلَفیان۴|ء اھ. 

ولا یبعد عندي أنە رآھا فی زمن الصدیق الاکبر؛ وعبّرھا لە الصدیق بما 
مضی: ثم راد ربیعة استخبارھا عند عمر - رضي اللہ عنه - في ذلك زا آن 


ہو۔ 5۔ےہ 


بعبرھا بغیرہ إلا وافق الصدیق رصيی الله عنه -. 


(استمتع بامرأة مولّدة) بتشدید اللام المفتوحة؛ قال صاحب (المجمع): 
ال لیت من ولدت بین العرب؛ ارت اسم اولادھمم وتاذبت بادابھی 
والتلیدة من ولدت ببلاد العجم . وحْمِلَتْ فنشأت ببلاد العرب؛ اھ. 


وفي (مختار الصحاح): عربیة مولّدة. ورجل مُولّد إذا کان عربیاً غیر 
بحض: رتال: الو الع لن الحرلناسن اغرت کالر اتا ورامحلللامن گل 


ن١‎ 


سی‌ء . 


(فحملت) المرأة (منہ) أي من ربیعة. (فخرج عمر بن الخطاب) - رضي الله 
عنه - (فزعا) بفتح المفاء وکسر الزای (یحر رداءہ) من المزع والعجلة وشدة 
الخضب (فقال: ہذہ المتعة) التيی ثبت نھیه قلاٍ عنھا واستقر نسخ إباحتھا (ولو 
کنت تقدمت فیھا لرجمث) بزنة المتکلم المعلوم في کلیھماء یعني : لو اغلمٹث 
الناس قبل ذلك آن المتعة لا تحل لرجمت من فعل ذلك بعد تقدمی؛ کذا فسرہ 
الشافعي - (الاما وضبطه بعضھم لو کنت تقدمت علی صیغة الخطاب؛: 
وکذا قوله: رُّجمُتَ بزنة المخاطب المجھول؛ والمعنی أنك سُومحت بالعقوبة 
بجھلك بالنسخ؛ کذا فی (المحلی). 


۱ك 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب )۱۱۰١(‏ حدیث 
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وقال الباجی ٭: قولە: لو کنت تقدمت إلخ بریث لو اغعلت الناس إعلاماً 
شائعاً بما أعتقد فی ذلكء وأخذ به من التحریم حتی لا یخفی ذلك علی من 
فعلهء فأشار بذلك إلی أن من جھل التحریم وکان الأمر المحرم مما لا یمکن 
أن یخفی مثله ولا یُعْلم علمهء وقد تقدمت فیيه إباحةء فإنه يُذْرَاً فیه الحذٌ 
ویحتمل ان یکون علم بعض الخلاف من أحد من الصحابة في ذلك فاراد 
بقوله: لو كَقَدَمَثُ بین ما عندی فيه من النض الڈی لا یحتمل التاویل؛ فیزول 
الخلاف لرجمتٌ لتقدم الإجماع وانعقادہ. 


ویحتمل ان یرید بذلك؛ لو کنت أعلمت الناس برأیيی في ذلك؛ من 
تحریمهہ ووجوب الحد؛ فيه لأقمث الحد لآن الأحکام لا تجري عند الخلافء 
إلا علی ما رأہ الإمام الذي یحکم في ذلك لا سیما إذا کان عندہ فی ذلك من 
النصء آو وجه التاویل ما یمنع قول المخالف؛ اھ. 


وقال ابن عبد البر'': الخبر عن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ من روایة مالك 
منقطمٌ ورویناہ متصلاء ثم أسندہ عن یحبی بن سعید عن نافع عن ابن عمر 
قال: قال عمر: لو تقدمت فیھا لرجمت: یعنی المتعةء وھذا القول منە قبل 
نھیە عنھا وھو تغلیظٌ لیرتدع الناس؛ وینزجروا عن سوء مذھبھم وقبیح 
تاویلاتھمء واحتمال أنە لو تقدم بإقامة الحجة من الکتاب والسنة علی تحریمھا 
لرجمثُ؛ ضعیف: لا یصح إلا علی من وطئ حراماء لم یتأوّل فيه سنة ولا 
قرآناء اھ. 


وروی ابن مزین عن عیسی بن دینارء وعن یحیی بن یحیی عن ابن نافع 


.)۳۳٣ /۳( االمتقی)‎ )١( 
.)۳۰٦٣/٦( انظر : (الاستذکار؛‎ )۲( 


۲م 


۷۔ کتاب النکاح (۸) باب )۱١١۰١(‏ حدیث 


ابن حبیب عن مطرف٠‏ وابن الماجشونء وأصبغ عن ابن القاسم: لا رجم فیه. 
وإن دخل علی معرفة منه بمکروہ ذلكء ولکن یُعاقب عقوبة موجعة لا یبلغ بھا 
الحدء وروي عن مالك أنه قال: یدراً فيه الحدء ویعاقب إن کان عالما بمکروہ 
اھ وھ مس در ظارہ نار حرعیتے نات اہ مال لک 
للناس وخطبھم بەء وخطبهہ تنتشر؛ وقضایاہ تنتقل ولم ینکر ذلك عليه احدء 
اہ حالف 


بَحَرّْمه القرآنء فلا حَذْ علی من آتاہ عالماً عامداء وإنما فيه النکالء وکل نکاح 
حَرّمَه القرآن أتاہ رجل عالماً عامداً فعليه الحد قال: وھذا الأصل الذی عليه 
قال الباجي'': وعندي أن ما حرمته السنةء ووقع الإجماعء والإنکار 
علی تحریمه یثبت فيه الحدء کما یثبت فیما حرمه القرآن قال: والذی عندي 
فيی ذلكء ان الخلاف إِذا انقطعء ووقع الإجماع علی اأحد أقواله بعد موت 
قائلهء وقا. رحوعه عنه؛ فان النا ختلغون فهەء فذھت القاذ ا إ 

۰ جو 2 سس ٠ ٠‏ ضصی سے اوہ ءَ 
أُنه لا ینعقد الإجماع سرت المخالف؛ فعلی ھذا حکم الخلاف باق فی حکم 
قضیة المتعةء وبذلك لا یحد فاعله . ٰ ٰ 
الإجماع علی تحریم المتعة؛ لأنە لم یبق قائل بەء فعلی ھذا یحدً فاعلهء وھذا 
علی تحریمه أُنہ یپلحق ںہ الولف ولو انعقد الو جماع تحریمهە: و تا اك غَالْا 
بالتحریم لوجب أن لا یلحق بە الولد اھ. ٰ 


.)۳۳٦٣ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 


۳ك 


۷۔ کتاب النکاح (۱۸) باب )۱۱١١(‏ حدیث 


وقال النووی'': مذھبنا أنه لا بُحَدٌ لشبهة العقد وشبهة الخلاف؛ ومأخذ 
الخلاف اختلاف الاصولیین فی ان الإجماع بعد الخلاف ھل یرفع الخلاف 
رسے الله بیسشت عليه؟ الأصح عند أصحابنا أنە لا یرفعه بل یدوم 
الخلاف؛ ولا یصیر المسأًلة بعد ذلك مجمعاً عليیه أبداء وبه قال القاضي 
أبو بکر الباقلانی اھ. 


وفی انور الأنوار٤:‏ قیل: یشترط للاإجماع اللاحق عدم الاختلاف السابق 
عند أبی حنیفةء یعني إذا اختلف أھل عصر فی سٗآألة وماتوا عليهء ثم یرید من 
بعدھم ان یجمعوا علی قول واحد منھماء قیل: لا یجوز ذلك الإاجماع عند 
آنی حنیفةء ولیس کذلك في الصحیحء بل الصحیح أنه ینعقد عندہ إجماع 
متأخرء ویرتفع الخلاف السابق من البینء وفي ہامشہ علی قوله: عند أبي حنیفة 
اختار هذا القول اأحمد بن حنبلء ومن الشافعیة الغزالیء اھ. 


وقال الموفق''': لا یجب الحد بالوطء فی نکاح مختلف فيە؛ کنکاح 
المتعة والشغار وغیرھماء وھذا قول أکثر أھل العلم؛ لان الاختلاف في إباحة 
الوطء فيه شبهةء والحدود تذرأً بالشبھات؛ قال ْ الِمَتَْْر امت کل من 
نحفظ عنه من أُھل العلم ان الحدود تَذرا بالشھة ٰ 


وقال محمد فی (موطئہ؛''' بعد أثر الیات؛؟ وقول عمر - رضی الله عله -: 
لو کنت تقدمت فیھا لرجمت؛ إنما نضعه من عمر ۔ رضی الله عنه ۔ علی 
التھدیدء وھذا قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا 


.٦۱۸۱//۹/٥( (شرح صحیح مسلم؟ للنوويی‎ (١) 
.)٤٣٤٤ /۱۲( انظر: (المغنيی)‎ )٢( 
.)٤٤۸/۲( دالتعلیق الممجد؛‎ )١۸٤( ح‎ )۳( 


|ےّ٤ے‎ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۹) باب )۱١۰١(‏ حدیث - 


مر 
سے ہے ٌٗے۔ لے -ص ہے 


٦‏ ۔ حقشني يَحْییٰ عَنْ مَالِكٍ؛ آنە سمع رَبيعَة بْنَ أبي 


ا سج ١‏ ۱ پر ت5 7-0 و اسر صن ےب ےی 

عَبدِ الرحمن بقول: پنکح العبد اربع یَسوَۃ. 
ےہ م۔ 7 ۳ ٭َّ ٤ے‏ ۔ س س ٥‏ : : 2 
قال مَالك : وُھذا احسن ما مت ھی ذلكت 


ھکذا فی آکثر النسخ المصریة والھندیةء وفی نسخة (الزرقاني) نکاح العبید 
بصیغة الجمع؛ والمقصود بیان بعض أحکام نکاح العبدء وفی حکمە الأمة. 

۹٦‏ (مالك أنه سمع ربیعة) الرأي وھو (ابن أبي عبد الرحمٰن) 
فروخ (یقول: ینکح العبد) أي یجوز لە أن ینکح (أربع نسوۃ) بالکسر والضم 
جمع امرأة علی غیر لفظھا (قال مالك: ومذا) أي جواز الأربعة للعبد کالحر 

قال الباجي'': یرید هذا العدد مباح لە أن یجمع بینھن کالحرہ ولا 
خلاف فی الجواز للحر وھل یجوز ذلك للعبد أم لا؟ قال مالك بجواز 
وروی اھت عن مالکك نہ قال: إنا لنقول ذلكء وما أدری ما ھذاء وروی 
ابن وھب عن مالك أنه قال: لا یتزوج العبد إلا اثنتینء وبە قال اللیث 
وأبو حنیفة والشافعي وابن حنبلء وبالأول قال سالمء والقاسمء ومجاهد 
والزھري؛ وداود؛ لعموم قوله تعالی: ٭فَادكِخوا مَا طابَ لہم الایةء لم یفرق بین 
العبد والحرء وبالثانی قال عمر وعلي وعبد الرحمٰن بن عوفء قال أبو عمر: 
لا أعلم لھم مخالفاً من الصحابة . 

قال الموفق'': اأجمع أھل العلم علی أن للعبد أن ینکح اثنتینء 


.)۳۳٣ /۳( االمنتقی)‎ )١( 
.)٦۷٤ /۹( (المعني)‎ (٢( 


م۵٥‎ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۹) باب )۱٦٥١(‏ حدیث 
7 : : 7 : گ ے۶ وے 7 تت3 ٥‏ 291 کو یس وو کر و 
قال کے والعید مخالفت للمحلل . إِن ادن ل سیدہ. بت 

ئ٥‏ 24 سٴ ۶2 2> برم وھ ہ۔ ۶ “7 رم > ھ ہے 
نک وإِن لم يَادنْ لە سلمف ئ کا "اتی ھا 


ابس 
2 


عَلَی کل کے اڈ زی بالگاح التَخْلِیل. 


وعلي وعبد الرحمٰن بن عوف٠ء‏ وبە قال عطاء والحسن والشعبي وقتادة والثوري 
والشافعی وأصحاب الرأي؛ وقال القاسم بن محمد وسالم بن عبد اللء 
وطاووس؛ ومجاھد: والزهھري؛ وربیعةء ومالك؛ وأبو ثورء وداود: له نکاح 
أربع لعموم الایة. ٰ 

ولناء قول من سمینا من الصحابةء ولم یعرف لھم مخالف فی عصرھم فکان 
اعافا وقد روي عن الحکم بن عتیبةء قال: أجمع أصحاب رسول الل قيٌٍ علی 
ان العبد لا ینکح آکثر من اثنتینء ویقوي ھذا ما روی الإمام أحمد بإسنادہ عن 
ابن سیرین ان عمر - رضي اللہ عنه ۔ سأل الناس کم یتزوج العبد؟ فقال عبد الرحمن 
ابن عوف: باثنتین؛ وطلاقه بائنتین فدل مذا علی أن ذاك کان بمحضر من 
الصحابة وغیرھم؛ فلم بُنکُرّ وھذا یخص عموم الایة علی أن فیھا ما یدل علی 
إرادة الأحرار وہو قولہ: از ما ملکٹ انگ اھ. ٰ 

قال الزرقانی''': وفي البخاري عن الحکم أُجمع الصحابة علی أن 
المملوك لا یجمع من النساء أربعاء اھ. 

(قال مالك: والعبد) إذا تزوّج بغیر إذن سیدہ (مخالف) في بطلان النکاح 
وإثباتە (للمحلل) أي لمن تزوّج للتحلیلء وبیان المخالفة أن العبد (إن أذن لە 
سیدہ ثبت) ونفذ (نکاحه) وإن کان غیر جائز أولاً (وإن لم یأذن لە) أي للعبد 
(سیدہ فُرٌق) ببناء المجھول (بیٹھما) أي بین العبد وامرأته (والمحلل یفرق 
بیٹھما) أي بینە وبین امرأته التی تزوجھا للتحلیل (علی کل حال) سواء کان بإذن 
الزوج الاول آأو الولي آو غیرھما أو یکون بدون إذن أحدِ (إذا رید بالنکاح 
التحلیل) کما تقدم مبسوطاً مع اختلاف الأئمة فی نکاح المحلل. 


.)٠٥١ا۳( (شرح الزرقانی؛‎ (١) 


اعد 


۷۔ کتاب النکاح (۱۹) باب )۱۱١١١(‏ حدیث 


و ےھ و ےم و عو ےم ھ ید و و و و ےی و و جج جم ےی جج ے وے ےج و و ےے ےج وم ےج مو و و ےج و ےج و ےج جو و وو جج و ے ہے ےج ےج ےم ےج ہہ ھ 


وغرض الإمام ۔ رضي الله عنه ۔ أن نکاح العبد بغیر إذن سیدہ لا یجوزں 
کما أن نکاح التحلیل أیضاً لا یجوز إلا أن بیٹھما فرقاًء وھو أن نکاح العبد 
یصح وینفذ بعد الأذنء ونکاح التحلیل یٔفسخ أبداًء حتی لو أراد من تزوج 
للتحلیل إبقاء المرأۃ فی نکاحه یجدد النکاح عند الإمام مالك؛ کما تقدم في 
نکاح المحلل وذلك لآأن نکاح التحلیل باطل عندہ ونکاح العبد بدون الإذن 
موقوف إلا أنھما مشترکان في عدم الجواز ابتدا٤.‏ 


قال الموفق''': أجمع أھل العلم علی أنه لیس للعبد أن ینکح بغیر إذن 
سید فان نکح لم ینعقد نکاحه في قولھم جمیعاء وقال ابن المنذر : اُجمعوا علی 
ان نکاحه باطلء والصواب ما قلناء فإنھم اختلفوا فی صحتهء وعن أحمد في ذلك 
روایتان: أظھرھما أنه باطلء وبە جزم الخرقيی؛ وھو قول عثمان وابن عمرء وبه 
قال شریحء وھو مذھب الشافعی؛ وعن أحمد أنه موقوف علی إجازة السید فإن 
آجازہ جازء وإن ردّہ بطلء وھو قول اأُصحاب الرأي؛ ١ھ..‏ قلت : هو المشھور من 
مذھب مالك وعليه روایة (الموطاً) کما تری؛ والمسألة خلافیة عند المالکیة أیضاً . 

قال الباجي''': السید یملك نکاح العبد ولە أن یجبرہ عليهء وبە قال 
ابو حنیفةء وقال الشافعيی فی أحد قوليه: لا یجبرہء وإذا عقد العبد علی نفسهء 
تحگکا 1آ در ات سم آر بغ امہ لات کرات لکانت میحے؛ 
لانه من جنس من یصح عقدہہ وإنما اعتبر في ذلك إذن السید لتعلق حقه 
بمنافعہ ومالهء وإن تزوج بغیر إذن سیدہ فإن للسید فسخهء وھل لە ان یجیزہ؟ 
المشھور من المذھب أن لە إجازتە. وحکی القاضی آبو الفرج أن القیاس 
یقتضی أنہ لا یجوز إجازة السیدء قال: وھو الصحیح عنديء قال الباجي : 
والقول الاول آصح؛ اھ. 


.)٦۳٤/۹( ە المغنی)‎ )١( 
.)۳۳۷ /۳( دالمتقی؛‎ )٢( 


۳۷م 


۷ ۔ کتاب النکاح (۹) باب )۱١١١(‏ حدیث 
کا وس جو 7 2 سے نو ۔ ۶ ے هہ 2ھ ھ ٤‏ پ٥‏ س6 و 
قال مالكِ ھی العند ادا ملکٹتھ امراته؛ أو الزوج بملك 

مك ٤ےھ‏ 2 و اھ 7 ٥‏ رہ س -. یل 4 6٤یب‏ ہے اہ 

إمُرَاته: إن ملك کل وَاجدِ مِنھِمَا صاحبهء یکون فسخا بغیْر طلاق. 

: و 7 س ۔ح ڈ2 کو ےل رو یب پا وپ : 1 


(قال مالك فی العبد إذا ملکتە امرأنہ) بأايی سبب کان من شراء أو هھبة أو 
إِرث أو غیر ذلك (أو الزوج یملك امرأته) کذلك بأي سبب کان؛ (إن) بکسر 
الھمزة وشدة النونء اسمه ملك کل واحدء وخبرہ یکون فسخا (ملك کل واحد 
منھما) أي الزوجین (صاحبه یکون فسخا) للنکاح إجماعاًء قال الباجيی: لأن 
ملك الیمین ینافی النکاحء ولذلك لا یجوز للرجل أن یتزوج أمته ولا یجوز 
للمرأة ان تتزوج عبدھاء اھ. 

وفيی (الدر ےت ا۲ء حرم نکاح امو نی أمته والعبد سیدتہ؛ لآن 
المملوکیة ثنافی المالکیةء قال ابن عابدین: أي ولو ملك بعضھاء زاد في 
(الجوھرة6: وکذا إذا ملك اأحدھما صاحبه آو بعضه فسد النکاح (بغیر طلاق) 
یعنی هذا الفسخ لا یعتذ طلاقا . 

وثمرة ذلك أنھما (إن تراجعا بنکاح) ولا بد من النکاح للتراجع؛ لأن 
النکاح السابق انفسخ (بعد) أَي: بعد زوال الملك (لم تکن) أي لم تعتد (تلك 
الفرفة) التی حصلت بالملك (طلاقاً) بل تکون المرأة معه بعصمة جدیدة . 
قال الباجي”: یرید أنھما لا یتراجعان إلا بنکاح جدیدء ولا رجعة لە 
علیھا بحکم النکاح الآاول؛ لانه قد انفسخ وبطل حکمە؛ وخرجا عنە بغیر 
طلاقء ولذلك إذا تزوّجا بنکاح جدید لم تعتد عليه فرقة الفسخ طلقةء بل یبقی 
لە علیھا ثلاث تطلیقات إن کان حراء أو طلقتان إن کان عبداء اھ. وذلك لأن 
العبرة للزوج فی عدد الطلاق عند مالك بخلاف الحنفیةء فإن العبرۃ عندهھم 
للزوجة . 


.)]۱۳١٣ /٤( ف(رد المحتار)‎  )١( 
.)۳٣٤ /۳( ا المنتقی)‎ )٢( 


۸ 


۷۔ کتاب النکاح (۱۹) باب )۱٦۰١(‏ حدیث 


قي ھؿ؛ غ٭ ؿ ؿھ شھ ھ ھ ےھ مع عم و و مج ےم ےم و و ےج و ےج ےم ےو ےم ےم و و ےو و و و ّ ھی وو جم ے و و و ےم چو جج چو وم و ےمج جو م یو ھی ےی ھی ھے 


رفاق الو ٢‏ یحرم علی العبد نکاح سیدتهء قال ابن المنذر: أجمع 
اُھل العلم علی ان نکاح المرأۃ عبدھا باطل وروی الأثرم بإسنادہ إلی جاہر 
قال: جاءت امرأۃ إلی عمر ۔ رضي ال عنە ۔ ونحن بالجابیةء وقد نکحت 
عبدھاء فانتھرما عمں وَهَم ان یرجمھهاء وقال: لا یحل لك: ولآن احکام 
النکاح مع أحکام الملك یتنافیانء ولیس للسید ان یتزوج آمته؛ لآأن ملك الرقبة 
یفید ملك المنفعة وإباحة البضعء فلا یجتمع معه عقد اُضعف منەه ولو ملك 
زروجته وميی أُمة انمسخ نکاحھا٘ وکنلك لو ملکت المرأةۃ زوجھپا انمسخ 
نکاحھاٹ ولا نعلم فی ھذا خلافاً . 


ولا یجور اُن یتزوج اأُمة له فيھا ملك: ومتی مات الب فورث اُحد 
الزوجین صاحبه أو جزءاً منە انفسخ النکاحء وکذلك إن ملک أو جزءاً منه بغیر 
الارٹ؟ لا نعلم فه لابا الا اُن الحسن قال: إذا اشتری امرأته للعتق: 
بجتمعان قلیلاً ولا کثیرأء فبمجرد الملك لھا انفسخ نکاحه سابقاً علی عتقھا. 

وفی (الدر المختارہ'': قالت لمولی زوجھا: أعتقه عنی بألف؛ ففعل 
فسد النکاح لتقدم الملك اقتضا٤ء‏ کأنە قال: بعتہ منك وأعتقته عنك؛ ٢اھ.‏ 

ٹم قال الموفق'': وھذا الفسخ لیس بطلاق؛ فمتی أعتقتہء ثم تزوّجھاء 
لم تحتسب عليه بتطلیقة وبھذا قال الٰحکم وحماد ومالك والشافعيی وابن المنذر 


واسحاق. وقال الٌخستنع والزھري وقتادة والآوزاعي : می تطليقة؛ وليیسنی 


.)۱۷٥۷۷۸۷ /۹( (المغني)‎ (١( 
.)٣١٠/۳( )٢( 
.)٢۱۷۷5٥/۹( (المغني)‎ (۳( 


۹ك 


۷۔ کتاب النکاح (۱۹) باب )۱١۰١(‏ حدیث 


قَالَ مَالِكُ: دا نی اْرآئهُ إذا مَلَكَتْهُ وَمِیَ في عِدَۃ 


زوجته انفسخ نکاحھاء وحرم وطڑھا فی قول عامة المفتینء حتی یستخلصھاء 
فتحل لە بملك الیمینء وروي عن قتادة أنە قال: لم وی ملک شا ولس 
بصجیج نر ہس و رہ ولا بت یثبت الحل 
فیما لا یملکەہ؛ 0ھ" اھ . 


قلت: وھذا الفسے لیس بطلاق عندنا الحنفیة أیضاء ففی (الدر 
المختار): الفرقة إِن من قبلھا ففسخ لا ینقص عدد طلاق ولا یلحقھا طلاقء 
الا فی الردةء وإن من قبله فطلاق إلا بملك أو ردق اھ: 


(قال مالك : والعبد إذا أعتقتہ امرأنهہ) أي زوجتہ (إذا ملکتہ وهي فی عدة 
منه) یعنی أن العبد إذا طلق امرأتەء وھی فی العدةۃء فملکت العبد إذ ذاك 
وأعتقته إذاً (لم یتراجعا إلا بنکاح جدید) قال الباجي''': یعني أن العبد إِذا 
ملکتہ امرأتہ بعد آن طلقھا٘ وھی فی عدة من وأعتقتهء وصار ممن یجوز له 
ان یتزوجھا لخروجه عن ملکھا: فإنھما لا یتراجعان إلا بنکاح جدید لأآنہ 
ران کان طلاقه إیاغا رَجعبّاٌ فإن ملکھا إیاہ قد قطع ما کان لە علیھا من 
الرجعة؛ وقد ارتفع ذلك الْمْلك ووحه ذلك ان ما آزال الملك 207 


ارجام اع 


وھذا ظاھر لا غبار عليه لما تقدم ان الملك یفسخ النکاح مطلقاً فضلاً 
عن الرجعةء فإِنھا تترتب علی بقاء النکاحء وعلی ھذا فلا بد من نکاح جدید: 
إِن لم تکن العدة عن المغلظةء وإلا فلا بد من التحلیل . 


.)۳٣٣ /٣( ا المتقی)‎ )١( 


راہ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب 





)٠٠٢(‏ باب نکاح المشرك إذا أسلمت زوجتہ قبله 





)٠٠(‏ نکاح المشرك إذا آسلمت زوجتہ قبله 

اعلم آن ھھنا عدة فروع وفاقیةء وخلافیةء نقدم إجمال المذاہب فيهء 
لنکون علی بصیرة علیھا في أحادیث البابء آکٹرھا من (المغنی؛ء وما کان 
من غیرہ عزوتە إلٰی قائله: 

الآول: ان الزوجین إذا أسلما معأء فھما ۰- اک سواء کان قبل 
الدخول أو بعدہ ولیس بین أھل العلم فی ھذا اختلاف؛ ذکر ابن عبد البر أنه 

إجماغ من اُھل العلم؛ وذلك لانه لم یوجد منھم اختلاف دین . 

ٰ ڈا ارت 1۴ ویعتبر تلفظھما بالإسلام دفعة واحدة؛ لئلا یسبق اأحدھما 
صاحبهء فیفسد النکاح؛ ویحتمل ان یقف علی المجلسء کالقبض ونحوہء فإن 
حکم المجلس کلە حکم حالة العقد ولآأنه یبعد اتفاقھما علی النطق بکلمة 
الإسلام دفعة واحدةء فلو اعتبر ذلك لوقعت الفرقة بین کل مسلمین قبل 
الدخول إلا في الشاذ النادر فیبطل الإجماع؛ اھ. 

وقال أیضا : أنکحة الکفار صحیحة يیٔقَرُون علیھا إذا أُسلمواء إذا کانت 
المرأة ممن یجوز ابتداء نکاُھا فی الحالء ولا بُنظر إلی صفة عقدھم وکیفیتہ 
ولا یعتبر لە شروط أنکحة المسلمین من الولي والشھود وصیغة الایجاں 
رالق 0ہ افنا ذلك بلا خلاف بین المسلمین؛ ١اھ.‏ 

الثاني: إذا أسلم أحد اج الوثٹنیین و المجوسیین؛ أو کتابي یتزوح 
بوثنیة أو مجوسیةء قبل الدخول تعجلت الفرقة بینھما من حین إسلامەء ویکون 
ذلك فسخأ لا طلاقاء یعني ان احت وبھذا قال الشافعي: وقال أہو حنیفة: 
لا تتعجل اگ بل إن کان في دار الإسلام عرض الاسلام علی الآخرء فان 
آبہی وقعت الفرقة حینئدذ: وإن کان فی دار الحرب؛ وقف ذلك علی انقضاء 


.)۳۲ ۔ ۱۳۔‎ ٢١/٥٥( انظر: (المغني)‎ )١( 
.)٦٦۳ ۔‎ ٦/٥٥( (المغنی)‎ (۲( 


۱ 


۷۔ کتاب النکاح ( (٣٣‏ باب 








عدتھا٘ ٠‏ فإن لم یسلم الآخر وقعت الفرقةء فإن کان الاّباء و پر و 
طلاقاء لن الفرقة حصلت من قبله؛: وإن کان من المرأۃ کان فسخاً لأن المرأة 
لا تملك الطلاق . 


وقال مالك: إن کانت هي المسلمة عرض عليه الإسلامء فإن أسلم وإلا 
وقعت الفرقةء وإن کان هو المسلم؛ > مت ا2ۃ لت لا تال 2 18 یکا 
سم الکوا او گ۸١٢‏ 
یں ور 0 


الثالٹ''': إذا أسلم زوج الکتابیة قبل الدخولء أو بعدہ أو اسلما معأء 
فالنکاح باق بحالهء لأن للمسلم أن یبتدئ نکاح کتابیةء فاستدامته أولی؛ ولا 
خلاف فی ھذا بین القائلین بجواز نکاح الکتابیةء کما تقدم في آخر الصداقء 
واوْل التھّی عن نکاح إ' إماء أُھل الکتاب؛ وأنه ' لا خلاف فی ذلك بین أھل 
العلم الا تا کنا 

الرابع : إذا اأسلم أحد الزوجین المذکورین في المبحث الثاني بعد 
الدخول؛ ففيه عن أحمد روایتان: إحداھما: یقف علی انقضاء العدةء فإن 
اأسلم الآخر قبل انقضاء العدة فھما علی النکاحء وإن لم یسلم حتی انقضت 
العدة وقعت الفرقة منذ اختلف الدینان فلا یحتاج إلی استئناف العدةء وھذا 
قول الزھري؛ واللیث؛ والحسن بن صالح؛ والأوزاعيی؛ والشافعي؛ وإسحاقء 
ونحوہ عن مجاھد؛ وعبد الله بن عمرء ومحمد بن الحسن. 

والروایة الثانیة عن أحمد تتعجّْل الفرقةء وھو اختیار الخلالء وقول: 
الحسن وعکرمة وقتادةۃ والحکم؛ وروي ذلك عن عمر بن عبد العزیز ونصرہ 
ابن المنذرء وقول أبي حنیفة ھھناء کقوله قبل الدخولء إلا أن المرأة إذا کانت 


سس س22 ۸۹3277 
(۲) انظر: (المغنی) (۳۲/۱۰). 


۷۔ کتاب النکاح ( (٣٣‏ باب 


و و ےھ وی ہی مم ےم و وع و دو عم ےھ و دج وی و و و ےی جو ےج و ےے و ےےے ے ےج ور نے ےج وے ےم ےو وم وج جج ے ےو ےه مه یے ھجم 





فی دار الحرب؛ فانفعضت عدتھاظ وحصلت الفرقة لزمھا استثناف العدة. 


وقال مالك: إن أسلم الرجل قبل امرأته عرض علبھا الإسلام؛ فإن 
اأسلمت وإلا وقعت الفرقةء وإن کانت غائبة تعجلت الفرقةء وإن أسلمت المرأة 
قبله وقفت علی انقضاء العدةء وقال الحافظ''': في إسلام المرأة قبل زوجھاء 
ھل تقع الفرقة بینھما بمجرد إسلامھاء آو یثبت لھا الخیارء أو یوقف في 
العدة؟ فإن أسلم استمر النکاح؛ وإلا وقعت الفرقةء فيه خلاف مشھور 
وتفاصیلء ومیل البخاري إلی أن الفرقة تقع بمجرد الإسلام. 


ٹم حکی عن (السیرۃ النبویة) للعماد بن کثیر: آن المرأة تتخیّر بین ان 
تتزوج غیرہء آو تربص إلی أن یسلم فیستمر عقدہ علیھاء اھ. 


)۲)., : 0 5 کے و 
وحکی الباجيی : عن عمر وعلي - رضي ال عنھما - اآنھا تخیر؛ فإن 
شاءت فارقتهء وإن شاءت أقرت عندہ: اھ. وحکاہ عن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ 


الخامس: إذا اُسلم أحد الزوجین المذکورین: وتخلف الآخر حتی 
انقضت العدةۃ انمسخ النکاح مین قول عامة العلمای قال اق عبل الير: لم 
یختلف العلماء في ھذاء إلا شيء روي عن النخعی شذٌ فیه عن جماعة العلماء 
فلم یتبعہ عليه أحد زعم أنھا تَرَد إليه وإن طالت المدةء لما روي آأنہ لا رد 
ابنته زینب علی زوجھا - العاص بنکاحھا الاول رواہ ات فاو ہگ واحتح 
یہ اتد قیل لہ : الیی یروی أنه ردھا بنکاح سکعا2ش قال : لن لہ اُصل: 
وقیل : کان سَاد ما ورڈھا یه ثمان سنین ؛ ولنا قوله تعالی : فا ح لک 


.)٦٢٤ /۹( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 


.)۳ ٣٤ /۳( االمنیقی)‎ )٢( 
.)۲٢٤٢٢( سنن أبی داودا‎ )۳( 


ری 





۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۱۰۷) حدیث 


7)7 گکافی الک ج ےر ار کا ےہ الله مع 





0ئ وقوله سہحانه : ولا تی کا بیضم الکوافر 4 والاجماع المنعقد 
علی تحریم تزوج المسلمات علی الکفار . 


فأما قصة انی العاص مع امرأتہ فقال ابن عبد البر: لا یخلو من آن 
تکؤن قبل نزول تحریم المسلمات علی الکفارء فتکون منسوخةء بما جاء 
بعدھاء أو تکون حاملاً استمرٌ حملھا حتی اسلم زوجھاء أو مریضة لم تحعض 
ثلاث حیضات حتی أسلم؛ أو تکون زرُدّت إليه بنکاح جدید؛ فقد روی ابن 
أبي شیبة في اسننه) عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ أن النبي قلُ ردّھا 
علی أبي العاص بنکاح جدیدء ورواہ اارعلی ٢‏ وقال: سمعت عبد بن حمید 
یقول ۔ سمعت یزید بن ھارون یقول: حدیث ان عباس أجود إسنادًء والعمل 
علی حدیث عمرو بن شعیبء اھ. وسیأتی شيء من ذلك في.آخر الائر الثاني . 

السا دع ال اتی 770 ہراعقیبا کرتا اقالت التار آو اعاقت) 
وبە قال مالك والاوزاعي: واللیثء والشافعيء وقال ابو حنیفة: إن أُسلم 
اُحدھما وھما فی دار الحرب؛ ودخل دار الإسلام انفسخ النکاح ء ولو تزوج 
حربي حربیة؛ ٹم دخل دار الإسلام وعقد الذمة؛ انفغسخ نکاحه لاختلاف 
الدارین؛ اھ. قلت: وسیأتي الکلام علی ذلك مبسوطاً۔ 


وعند 7 حنعة؛ 7 - وھو اُنھا ان کاہنت باباء ان 7 
بائنةف وإان کانثت بإباٹھا فھر فة فسخ کما اق فی آخر جامع عل٥‏ الطلاق . 


۷۰ ۔ (مالك عن ابن شپاب) الزھري (انے بلغے) قال 


.)۱۱٤٤١(ح آخرجه الترمذيی‎ )١( 
.)۱۳ /۱۰( تا لمغنی)‎ )٢( 
.)۱۹/۱۲( دالتمھید)‎ )٣۳( 


ً٤٤ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۱۰۷) حدیث 


مہ تا 7 ۰ ہیس وی پا برای تن نو ےن سے 
موک ہیں خی یر هن عَیْر 


اع ای 7ا زاعقیے> جج ارہ نان او لق انان 


3 5 1 .)١( 
اور ضصے ال“ : لا اعلمه یتصل من وجهہ صحیحء؛ وھو حدیث مشھور معلوم‎ 
عند أھل ات وابن شھاب إِمام اُھل الس ۳0 الشعبي وشھرة ھذ!‎ 
الحدیث اُفوی من إسنادہ ان شاء اللہ ء کذا فی دای یے'''‎ 


قلت : آخرجه البيھقي بروایة ابن بکیر عن مالك؛ وقد رویت قطع ھذہ 
القصة مختصرة فی عدة روایات (آن نساء) عدیدة (کن) بضم الکاف وشدً النون 
علی صیغة الجمع (في عھد رسول ال قيُ یسلمن بأرضھن) اي بمکة (وھن غیر 
مھاجرات) اي لم یھاجرن (وأزواجھن) بالرفع علی الاتتذاء کر كکَنَار (حین 
آسلمن کفار) یعنی لم یَسُلموا بعد. 


(منھن) أی من جملتھن (ہنت الولید بن المغیرة) المخزومیة اأُخت خالد بن 
الولیدء اختلف في اسمھاء فجزم الزرقانز ۵ تھا فاختة بفاء ومعجمة وفوقیة؛ 
وجزم الباجي'٭ بأنھا عاتکة بنت الولید وبەه جزم صاحب (المحلی) وحکاہ 
عن عبد الرزاق فقال: عاتكکةء سماہ عبد الرزاق عن معمر عن الزھريی؛ وذکر 
الحافظ فی (الإصابةا''' کلتیھما زوجة صفوانء فقال: فاختة بنت الولید بن 
المغیرۃ المخزومیة أخت خالد بن الولید کانت زوج صفوان بن أمیة أسلمت یوم 
الفتح وبایعت . 

قال أبو عمر: اأسلمت قبل إسلام زوجھا بشھر؛ قاله داود بن الحصین: 
(١)‏ (ص۳۸٣).‏ 
(۲) ف شرح الزرقانی) .٦٦٥١/٣(‏ 


.)۳٤٣ /۳( (المتنتقی)‎ )۳( 
.۲٦٤٤ /۸( و اللاإاصابة؛‎ )٤( 


ًّ٭٥‎ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب )١۷(‏ حدیث ْ 


و وع ےم و و ےو و ےم ےم“ ھم ‏ وج و ےو و ےم و ے ےم ےج جج و و وم و ےی و وی ےو و ےج ےج وےے ےج ےج و وج ہے جو جو یج ےج یم یج ھج 


وآخرج آبو نعیم بسندہ إلی الزھري قال: کانت فاختة بنت الولید عند صفوان بن 
أمیةء وأم حکیم عند عکرمة فأسلمتا یوم الفتح . 

رقال ع27 عاکتبجت آلراد یی اس ای کاقہ مت اآر نا کات 
۔زوج صفوان بن أمیة ذکرھا المستغفري في الصحابةء وأسند عن محمد بن ثور 
عن ابن جریجء َال حا الاسلام وعند ا سفیان بن حرب ست نسوۃة وعند 
صفوان بن أمیة ست؛ أم وھب بنت أبي أمیة وفاختة بنت الأسود بن مطلب؛ 
وأمیمة بنت أبي سفیان بن حرب؛ وعاتکة بنت الولید بن مغیرةء وبرزة بنت 
مسعود بن عمرو؛ وابنة مُلاعب الو عامر بن مالك: یلق ام وهب؛ 
وکانت قد اُسنت؛ وفرق الإسلام بینە وبین فاختة بنت الأسود وکان أبوہ 
تزوجھا فخلف هو علیھاء ثم طلق عاتکة فی خلافة عمر ۔ رضی اللہ عنه - اھ . 

قلت : وفاختة بنت الأسود ھذہ هي آخری؛ قال الحافظ فی ترجمتھا: 
فاختة بنٹ الاسود بن المطلب بن أسد بن عبد العزی القرشیة الأآسدیة کائت 
تحت صفوان بن أمیة بن خلف الجمحي خلف علیھا بعد أبیەء ففرق الاإسلام 
بینھماء آخرجه المستغفري بسندہ إلی ابن جریج؛ قال: فرق الإسلام بین أربع 
وہین أبناء بعولتھن؛ فذکرھاء ٢اھ.‏ ولم یذکر ابن عبد البر فی (الاستیعاب) إلا 
فاختة بنت الولید فقال: اسلمت قبل زوجھا صفوان بن أمیة بشھر؛ قاله داود بن 
الحصین؛ اھ . 

وفي (التجرید) للذھبی : فاختة اأخت خالد بن الولید إحدی زوجات 
صفوان بن آمیة بایعت یوم الفتحء وفاختة بنت الأسود القرشیة زوجة أمیة بن 
خلف؛ ئم ابنه صفوانء وعاتکة اُخت خالد بن الولید زوجة صفوان بن أمیة 
طلقھا آیام عمرء ٢اھ.‏ 


.]۲۱۳۹ /۸( ا الإصابة)‎ )١( 
.)٢٤٥١٥/٥( انظر: (آسد الغابق؛ہ‎ )٢(" 


ًَ٥ ٦ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۱۰۷) حدیث 


٥‏ دِ 
۔ ٥‏ کم سے 0.7 رو کے ا ۱ 
کانت تحت ضموان بن امیة. سمففظریو مھا ٹھھوو مگکگشھمرےسم ات 
ْ : 


وقال ابن الأثیر فی (أسد الغابةا''': عانکڈ بنت الولید اأخت خالد امرأة 
صفوان بن أمیة قاتعتلهسف رہ متا غاتكة قلما ام طلق مہن 
اثنین‌ء وبقیت عاتکةء فطلقھا أیام عمر ۔ رضي اللہ عنه - وذکر قول ابن جریج 
المذکور فی ست نسوۃة فی ترجمة آم وھب؛ ولم یعدً منھن فاختة بنت الولیدء 
وَعَدٌ مَٹھن عاتکۂ بت الولید وفاختۂ بنت الأسؤود وذکر ترجمۂة فاختة بنت 
الأآسودء وقال فيه: کانت تحت أمیةء فخلف علیھا ابنه صفوان: وَفرق بینھما 
لاہ رک ترمبافافابت ارت اع فالء رنتالۃ کات ترت 
صفوان أسلمت یوم الفتح وبایعت رسول ال قكٍ مع النساء اللاتي بایعنہ اھ. 

وذکر ابن جریر فی غزوۃ الفتح ان فاختة بنت الولید کانت عند صفوان 
إلی أن قال: فلما أسلم صفوان أقرھما رسول ال قلٍ علی النکاح الاولء اھ. 

وکذا قال ابن ھشام فی تج فی غزوۃ الفتح فیٗشکل کونھما 77 
في نکاحه وھما أختانء ولم یفرق الإسلام بینھما کما فرق بین صفوان وزوجة 
أبيه فاختة بنت الأسود بل ذکروا بقاءھما فی نکاحهہ حتی طلق عاتکة في زمان 
عمر - رضي اللہ عنه - وأما الکلام الفتھيی فیمن اآسلمن وعندہ آکثر من آربعة 
سیأتی فی جامع الطلاق تحت حدیث الغیلان الثقفي . 

(کانت) بنت الولید (تحت صفوان بن أمیة) بن خلف بن وھب بن حذافة 
الجمحي؛ یکنی أبا وھب وآبا أمیةء قال ابن عبد البر: ھما کنیتان مشھورتان: 
قتل أبوہ ببدر کافراء وقتل رسول اللہ قَيةٍ عمہ أَبىیٗ بن خلف بأحد کافراً طعنه: 
فمات من جرحه ذاكء وھرب صفوان یوم الفتحء ثم رجع إلی النبي گا فشھد 
بعہ تا والطائف وھو کافر وامرأته مسلمة أسلمت یوم الفتح قبل صفوان: 
ٹم آسلم صفوان فَأَقرَا علی نکاحھما. 


.)۳٣٤/٥( )١( 
.)۱٦٦ /۷( انظر: ٦الروض الأنف؛‎ )٢( 


۷ڈَٔ 


- کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۷) حدیث 


0207 سُلَمَثْ یَومَ اقم ...ہت س مس 


ٹم قیل لە: من لم یھاجر ھلكء ولا إسلام لمن لا حجرۃ لہ فقدم 
الیترتعیار تآ فنزل علی العباس بن عبد المطلب - رضی اللہ عنه ے اؤاڈکن 
ذلك لرسول ال نا فقال رسول اش پل : الا عجرۃ بعد الفتحاء ٹم أآمرہ ان 
ینصرف إلی مکة فانصرف إلیھاء فأقام بھا حتی مات وکان احد أشراف قریش 
في الجاھلیة؛ وإليه کانت فیھم الآزلامء وکان اأحد المطعمین؛ وکان احد 
المؤلفة قلوبھم وممن حسن إِسلامھمء روي عنه في مسلم وغیرہ. 
ٰ یقال: لم یجتمع لقوم ان یکون منھم مُطعمون خمسة إلا لعمرو بن 
عبد اللہ بن صفوان بن أمیة بن خلف؛: ا٘طعم خلف وأمیة وثم وئمء وقال 
بعارڈ ےتا من یطعم بمکة من قریش؟ فقالوا : عمرو بن عبد اللہ بن صفوان: 
فقال : بخ تلك تار لا بٌطناء ارد موی او ماد وص رد 
رضي اللہ عنه تا اھ تخت فی الخمر >> فتتصی 

وقال ابن الأئیر: لما فتح رسول الل قَُ مکةء ھرب صفوان إلی جدة؛ 
فاتی عمیر بن وھب بن خلفء وھو ابن عم صفوان إلی رسول اللہ ِء ومعہ 
ابنە وہب بن عمیرء فطلب لە أمانأء فآمنەء وبعث إليه برداثہ أو ببردة لەء وقیل 
بعمامتہ التی دخل بھا مکة أماناً لەء فأدرکه وہب بن عمیرء فرجع معەء فوقف 
علی رسول الله چا وناداہ فی جماعة من الناس: یا محمد! ھذا وہب بن 
عمیر؛ یزعم أنك آمنتنيیء فذکر نحو حدیث البابء وفيه فنزلء وسار مع 
رسول اللہ قلاُ إلی حنینء قال: والل لقد أعطانی النبي ُء وإنہ لأبغض الناس 
إلیء فما زال یعطینی حتی إنە لأحبٌ الناس إلي مات أیام شھادة عثمان: 
وقیل : في آوائل خلافة معاویة ۔ رضی اللہ عنه - 

نالعا انت الولے زوجة صفوان (یوم الفتح)ء أي فتح مكة: قال 
الباجيی''': یحتمل من جھة اللفظ أن تکون أسلمت في وقت تُمُكِنُ الھجرة فيه 


.)۳٣٣ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 


ذ۸۸َ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب )۱١۰۷(‏ حدیث 


پ ول ہش شس إے ہے نے وپ ئن س ا ه >> رص >> ۲۰ رگ ۶ 2 سے ۳ظ 
وَحَربٌ رَوْجْھا صَفوان بُنْ آمیة مِنَ الاِسلام. فبعث إل رسول اللہ ہا 


٥‏ سے سس ل8 

+۰ 
ابن ہے ےر رر ری رم سس ا رت و تی ات 
4 مر 


وذلك قبل الفتحء لانه قال: اسلمن بأرضھن؛ ولم يُھاجرنء ولو کان وقت لا 
یمکن فیه الھجرة لما احتاج إلی نفي الھجرة منھن؛ لان تلك حال سائر النساء 
لا یُمُکن سواھا. 

ئم قال: منھن بنت الولیدء وأما من أسلمت بعد الفتح فقد فاتتھا 
الھجرةء وعاتکة اُسلمت یوم الفتح وفي ذلك الیوم فو زوجُھاء لکنە إنما 
اأضافھا إلی من لم تھاجر وصفھا بعدم الھجرة لان القرآن إنما آنزل بحکم من 
ھاجرء اھ. 

(وھرب زوجھا صفوان بن أمیة) مع غلامه المسمی بیسارء قال صاحب 
(الخمیس)''': لما علم صفوان أن النبي ا أمدر دمەء ھرب مع عبد لە اسمه 
یسار إلی جدةء یرید ان یرکب منھا إلی الیمن اھ. وفی (المجمع): لم یلقوا 
قتالً أي فی فتح مکة إلا فوج خالد بن الولید فإنه لقيه صفوان بن أمیة 
وسھیل بن عمروء وعکرمةء فاقتتلواء فقتل ثمانیة وعشرون منھم؛ ورجلان من 
المسلمین؛ اھ. فانھزم الباقون منھم صفوان. 

ثان الحاظاہ گر ا اشفحاق ات اسحجاب جات را کاسا من رش 
منھم سھیل بن عمرو وصفوان بن أمیةء کانوا تجنّعوا بالخندمة مکان أسفل 
مکة لیقاتلوا المسلمین؛ فناوشوھم شیئا من القتالء فقتل من المشرکین اثنا_ 
عشی آو اللالة غشر راتھزیر ات اھ 

(من الإسلام) یرید أنه فرّ لئلا یدخل فی الإسلام بغضاً لە فی الإسلام 
ولم یفر من القتل لأنە لو أسلم امن من القتل (فبعث إليه) أي إلی صفوان 
(رسول اللہ قلُ ابن عمه)ء أي إلی ابن عم صفوانء قال الباجی'': أرسل 


.)۹۳ /۲( تاریخ الخمیس)‎ )١( 
.)۲٤٢ /۳( ا المتقی)‎ )۲( 


۷ ۔ کتاب النکاح )٠٠(‏ باب (۷) حدیث 


ضر۵۱ سے ق[ سے مر بہرت 


وھب بن عمیر. ہرس بی بمما‌رجھمٔوٗم سس یو چجٗوآفبپوًٗوْ مم مم سکہ 


قلت : والوارد في الروایات ان ابن عمه ھهذا هو الذي استأمن لە 
رسول ال پل کما تقدم قریباً عن ابن الأثیر في ترجمة صفوان (وھب بن 
عمیر) بن وهب بن خلف بن وھب بن حذافة بن جمح القرشي الجمحي کان 
من اأُحفظ الناس؛ فکانت قریش تقول: لە قلبانء من شدة حفظه؛ فأنزل اللہ 
تعالی : للمَا جَعَل ال لکل جن قلبیت فی جوَفہ''. 

5 کان یوم بدر أقبل منھزماً ونعلاہ واحدة في یدہء والآخری في 
رجلهء فقالوا: ما فعل الناس؟ قال: ھزمواء قالوا: فأین نعلاكغ؟ قال: في 
رجلي؛ قالوا: فما في یدك؟ قال: ما شعرت٠‏ فعلموا أن لیس لە قلبانء وذکر 
الٹعلبيی هذہ القصة لجمیل بن معمرء قال ابن عبد البر: آسر وھب یوم بدرء ثم 
قدم أبوہ المدینة فأسلمء فأطلق لە رسول اش قهُ ابنە وھباء فأسلمء وکان لە 
شرف وھو الذي بسط لە رسول ال للكُ رداءہ إذ جاءہ یطلب الآمان لصفوان بن 
اأمیةء ومات بالشام مجاھداء اھ. 


قال الحافظ في دالاصابة؛''': لە ذکر فی (الموطاأً) فذکر حدیث البابء 
ٹم قال: إن المعروف آن هذہ القصة لأبیه عمیر بن وھب؛ کذا ذکر موسی بن 
عقبة وغیرہ من أھل المغازي؛ وذکر في ترجمة عمیر عن ابن شھاب: لما رجع 
کل المشرکین إلی مکة أقبل عمیر حتی جلس إلی صفوان بن أمیة في الججر: 
فقال صفوان: قُبّحَ اللہ العیش بعد قتلیٰ بدرء قال: أجل والل ما فی العیش خیر 
بعدھمء ولولا دین علي لا اُجد لە قضاء وعیال لا آدع لھم شیئا لرحلت إلی 
محمد فقتلتەء فإن لي عندہ علة أعتل بھا عليهء أقول: قدمت من اأجل ابنی ھذا 


(١)‏ سورهہ الأحزاب : الایة گج 
/٦( )۲(‏ ۳۲۷). 


۱. 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۰۷) حدیث 


7 ۰ ئٗ 207 ٤‏ اک ز 8 ض3 ہے تر 90 ۲ و۶ وت 
برداءِ رَسُول الله قَلُ. أمَانا لِصفوَان بُن أَمَیّةء وَدَعَا رسول اللہ ہیا 
إلٰی الاسّلام. مم مسبجْھ سس سس ہدس مَ‌ُ‫ّم سس تی 


الأآسیرء ففرح صفوانء ئثم ذکر القصة بتمامھا من تکفل صفوان دینە وعیاله 
ومجیئه المدینة لفتك رسول اللہ ٹلا وإخبارہ پا بما شرط صفوان وإسلامه لھذا 
الخبرء واطلق لە رسول ال آَللٍُ آسیرہء ثم قال الحافظ : وله قصة مع صفوانء 
۔حتی آسلم صفوانء وعاش عمیر إلٰی خلافة عمر ۔ رضی اللہ عنه -؛ اھ. 

وقال ابن عبد البر: عاش إلی صدر من خلافة عثمانء ونص کلام 
الحافظ ان قصة الباب لعمیرء وظاھر کلام ابن عبد البر المذکور آنھا لوھب 
وتقدم فی ترجمة صفوان ما قال ابن الأئیر ان عمیراً وابنه کلیھما جاءا یطلبان 
الآمان وبە یجمع بین الروایات . 


(برداء رسول الله يََلا) إعطاؤہ رداءہ لیتحقق بذلك صفوان ما یخبرہ بهہ 
وھب من تآمین النبی قِلُ ودعائه إیاہ علی حسب عادة العرب فی ذلك من ان 
من آمن معھم أحداً أعطاہ سوطهە أو رداءہ أو حبلاً و شیئاً یکون کالشاعد لە 
علی التأمینء کذا فی (المنتقی). 

وتقدم عن ابن آئیر: بعث اإليه بردائہ و بہردة لہ وقیل بعمامته اج دخل 
ےکا اقاتاھظ. 

وآخرج الطبري من طریق ابن إسحاق؛ قال: خرج صفوان پرید جلۃة 
رکٹ مَٹھا الی اليمن فقال عمیر بن وھب : یا نبی الله! إن صفوان سید قومه 
وقد خرج هارباً منك لیقذف بنفسه فی البحرہ فآمنہ صلی اللہ عليكء قال: هو 
قال2 یا رسرل اھ اغعطی دیتا آپعرفت ا ماتك؟ خاعظام عامہ ال تغل 
فیھا مکةء فخرج بھا عمیر حتی أدرکه بجدةء وھو یرید أن یرکب البحر (آماناً 
لصفوان بن أمیة) بعد ان اهدر دمه کما تقدم عن (الخمیس). 


(ودعاہ رسول الله ا إلٰی الإٴسلام)ء قال الباجي : بمعئی ان یعرض عليه 


ٔ٥'أ|ك‎ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۱۰۷) حدیث 


٥ ٥ 
وھ لی 9 سر ہو وھ کیم سر‎ 


وان یقدم عليه . فان رصی امرا قبله . وإلا پیر 5 شھرینء فلما عم 


الإسلامء ویبین شرائعه وأحکامهہ ومديهء (وأن یقدم) بفتح الھمزة عطفاً علی 
الإاسلامء ویقدم بفتح الدال (عليه) قلٍ (فاِن رضي آمرا) أي إسلاماً (فقبْلَه) یعني 
إنذ رضي صفوان الإسلام التزمه ودخل فيه (وإلا) أي إن لم یرضه وکرمه 
(سَیْرہ) بتشدید التحتیة علی صیغة الآمر من التسیبر (شھرین) یقال: سَیٔرہ من 
بلدہ أخرجه وأجلاہ والمعنی فی الحدیث تمکینە من السیر في الأرض آمنا 
حیث شاء لینظر فی اأحوال المسلمین٠‏ فإن شاء أاَسلمٌ وإن شاء یرجع إلی دار 
الحرب ايد غیر ان یلحقه آخل ضرا کذا 7 ٥‏ المحلی). 

قال الباجيی''': سَیّرّہ شھرین یعنی يُومَنه فیھما لا یعرض لە أحد حکاہ 
ابن المزین عن عیسی بن دینارء قال الباجی : وعندي ان ذلك إنما کان لیتمکن 
فیھما من الخروج إلی حیث یأمن من بلاد الشركء قال آبو المطرف القنازعي : 
هذا اأصل في عقد الصلح بین المشرکین والمسلمین مدة معلومةء وما قاله لیس 
بالبین‌ء وإنما هو تآمین لرجل من المشرکین لیری الإسلام وحالهء فإن رضيه 
دخل فيهء وإلا کان آمناً مدة یمکنە أن یبلغ مأمنه إلا أن یرید أن یسمی التأمین 
صلحاً ١ء‏ و لان المؤمن تا زاب من اس 

لکن لھذا المعنی اسم یختص بە وھو التأمینء والصلح اسم لمعنی آخر 
یختص بەء وتختلف آحکامھا لان المُصَالح یملك نفسه؛ ویجري عليه حکمە؛ 
والمَوَمَنٌ لا یملك نفسهء ولا یجري عليه حکمە؛ وإنما یجري عليه حکم من 


أُمنْة. 
(فلما قدم صفوان) أي رجع مع وهب من جدة. وقد أدرکە یرید ان یرکب 


البحرء قال ابن الترکمانی''': أدرکە وھو یرید أُن یرکب البحر فرجع بە وذکرہ 


.)۳٣٣ /۳( ا المتقی؛‎ )١( 
.)۱۸۲۰/۷( ا الجوھر النقی علی امش السنن الکبری)‎ )٢( 


"۲٢ 











۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب ْ )١۰۷(‏ حدیث 
عَلَی رَسُولٍِ الله بردَائِہء نَادَاهُء عَلی رُوُوسٍ الناس فَقَانَ: پا 
کے إِنَ تا وھب ٌ عمز ۳ئ برِدَائِك . وَزَعَم أََاَکَ دَعَوُتَيْي 
إِلَی الَقدُوم ع تق فان یت او بط َال ہک رت 
ال نو الله گلا : (انزل آبا ومے)؛ نھد سسجت ھی مرا 


۴ 


القدوري فی (التجرید) عن الواقدی أنه اأدرکه بمرفاً السفن لآھل مکكة؛ ومنه 
رکب المسلمون فی الھجرة إلی الحبشةء ومنه اأُخذت قریش السفینة التی سقفت 
بھا الكعیف وھذہ المواضع من توابع مکكة وی حکمھاٛ٘ فلم یختلف بھ وبزوجتھ 
الدارء اھ. 


(علی رسول اللہ گلا بردائہ) وکان راکباً علی فرسه (ناداہ) و (علی رؤوس 
الناس) أي جھراً یرید إشھار تأمینه والإاعلان بە وبحتمل أن یکون لکفرہ قد 
عاف ٢ا‏ من النبی ہلا و أعلن لیعلم ذلك آصحابه؛ فربما خفي ذلك علی 
بعضھم فاغتالہء وبداأ بقتله أو أراد تحقیق ما جاء بە ابن عمه لتجویزہ الوهم 
عليه . 


(فقال) منادیاً: (یا محمد) قاُ (إن هذا وھب) بالنصب والرفع (ابن عمیر 
جاءني بردائك) شامداً علی التأمین (وزعم) أي قال (أنك دعوتني إلی القدوم 
عليك فإن رضیت) بضم التاء علی المتکلم (أمراً) أي الإسلام (قبلله وإلا 
سیرتنی) إن اآجزتني أن أسیح في الأرض (شھرین فقال رسول اللہ قَيُ: انزل) 
عن فرسك (أبا وھب) اإحدی کنیتی صفوانء خاطبه بھا إکراما واستٹلافا . 

قال غیسی بخ خیبارغن روایَة این مزین غلہ: لا باس آن یکتی الیہودی 
والنصرانی؛ کما فعل رسول اللہ قٍَ بصفوان وکان مشركاء وقال غیرہ: لا 
یکنی الیھودي ولا النصرانيی؛ لآنه عز اسمه ألزمھم الذلة والصغار وفی تکنیته 
تعظیمه وإنما کان رسول اللہ گی یدعو العرب خاصة بکناھا مع الإشراك 
استثلافاً لھا بذلكء فکأنه قصر ذلك علی مشرکي العرب خاصة دون غیرھم 
وفیه تأملء والکنی قد یدعی بھا علی غیر سبیل الاإکرامء إما لشھرتھاء فھذا لا 


و7 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۷) حدیث 
یا اک کی ۶؟ مھ 2ے پًہوف۔ رھ ہم ٦ں‏ سا 7.7 
قَال: لا وَالله. لا أَنرِل عَتٌی تُبَيْنَ لِي. کَقال رَسُول اللہ کلة: بل 
کے 52 و ٤‏ ہہ 22 ۷ح ے۔ص۔ ۔ *' 2 7 سرع وسر سے ہے ٭ 

للگ: تسیر ار اشھر) فخرج رسول الله ا فِبُل ھوازن سوممٌمست 


اختلاف في جوازہ وقد قال تعالی: (تَبّتٗ مَدا أی لھب وَتَبٌ (يم ۹ نفکناہ 
لاشتھارہ بھا ولم یرد إکرامہ ولا استثلافہء آما الکنیة علی سبیل الإکرام فھي 
التی یصح فيه الاختلاف؛ کذا في (المنتقی) مختصراء وترجم البخاري في 
ا(صحیحہه) بکنیة المشرك؛ وبسط الکلام في ذلك الحافظان ابن حجر 
رالیے ۶× 


(فقال) صفوان: (لا واللہ لا أنزل) عن فرسی (حتی تبین لي) صحة ما قال 
وھبء قال الباجی''': یحتمل ان پرید بە سے حرج أنفذت بەه إلي . ھل هو 
علی ما بلغتي فأنزلء أو علی غیرہ فأنظر فیەء فیکون التبیین حینئِ لە خاصة 
لیعلم وجه التأمین کیف ھوء ویحتمل أن یرید حتی تبین لي بن یسمع ھؤلاء 
تأمینك لي فأمن في المستقبل إذا اشتھر الآمانء أو تعلم بذلك اأصحابك فلا 
یکون منھم من اخاف. 

(فقال رسول اللہ بَا : بل لك) زیادۃ شھرین ضعف ما بلغك (تسیر أربعة 
آشھر) من إضافة المصدر إلی الظرف علی الاتساعء کقوله: یا سارق اللیلة . 

وفي آکثر النسخ 9تسیر) آجابە النبي گل بالزیادة في التأمین علی ما بلغه 
شرحاً لصدرہ گل إلی ما سینزل في قوله عز اسمه: لیخ نی الاَضِ اََبمةً 
َقْہُ ر4 وإنما بالغ في ذلك النبي ا اسعلاناً لە واستمالة إلی الإسلامء ولیعلم 
أنه لیس الغرض فی قتله ولا التشفی منە لعداوته. 

(فخرج رسول اللہ قة) من مکة بعدما افتتحھاء وأقام فیھا بضعة عشر 
یبعث السرایا حول مکة (قبّل) بکسر القاف وفتح الموحدة اي جھة (ھوازن) 


.)۳۲٦ /۱٥( انظر: باب کیة المشرك: فی لفتح الباری؛ (۵۹۱/۱۰)ء واعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۳٣٣ /۳( ا المتتقی)‎ )٢( 


یی 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۷۱ء) حدیث 


و 
و ہوم ا ہک ٠‏ ٠ے‏ س وو ج۔۔ ٥‏ ہو 


بحئین . ِ رسل ای صضموان 7 اممة یستعیرہ اداة دسا عندہ . 


قبیلة کبیرۃ فیھا عدة بطون يُنّسبون إلی ھوازن بن منصور بن عکرمة بن خصفة بن 
قیس عیلان بن إلیاس بن مضر (بحنین) بحاء مھملة ونونین مصغرأء وادِ بین 
مکة والطائف؛ خرج إلیھا العاشر من شوال؛ أو قبیل ذلك في اثني عثر ألفاً 
من أھل المدینة وألفین من الطلقاء. 


(فارسل) قل (إلی صفوان بن أمیة یستعیرہ) أي یستعیر رسول اللہ قاٍ من 
صفوانء قال ابن الھمام: فيه أنه عند الحاجة یتوسل إلی الجھاد إذا لم یکن 
بالمسلمین قوۃة بالاستعارةۃ من أھل الذمة بشرط الضمان لھم؛ ١٢ھ.‏ وقال 
الباجي: العاریة مباحة من الکافر وغیرہ؛ اھ. (أداق) قال المجد: الأداۃ 
الال جمعه أدوات: وفی (المجمع): بستغیر اداۂ أي آلة الحرب من سلاح 
ونحوہ (وسلاحا عندہ). 


قال ابن القاسم عن مالك: لا یجوز أن یلبس المسلم ثوباً لبسە کافر 
حتی یغسلهء وقال ابن الماجشون: إلا أن یکون من الثیاب التی یفسدھا الغسل 
فلیلبسھا ویصلي فیھا دون ان یغسلھاء فعلی روایة ابن القاسم یحتمل ان یکون 
من لبسھا من الصحابة لم یستدم لبسھا حین الصلاةۃء وعلی قول ابن الماجشون 
یجوز ان یصلي فیھا؛ لأن الدروع مما یفسدھا الغسلء کذا فی (المنتقی؛'''. 

قال الموفق''': أما ثیابھم فما لم یستعملوہ؛ أو عَلاً منھاء کالعمامة 
والطیلسان والثوب الفوقانی؛ فھو طاھر؛ لا باأُس بلبسەء وما لاقی عوراتھم: 
کالسراویل والثوب السفلاني والإزارء فقال أحمد: أحبً إلی أن بُعید 
الصلاۃء یعنيی من صلی فيه ویحتمل وجھین: أحدھما: وجوب الإعادة 
وھو قول القاضي؛ وکرہ أبو حنیفة والشافعي الازرء والسراویلات؛ لأنھم لا 


.)٤٣٣ /۳( )١( 
.])٦١١/١( (المغني)‎ (٢( 
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۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۱۰۷) حدیث 


فان حفوات اظطَرغا أَ کُڑھا؟ فَقَالَ: بَل طعا). اد ادا 


7 ہے۔ ٌ سمی رج ہے سے ہر وت و ہے - ۔ :.ك*ھ 2 از ےر ٹر ے ہا 
والسلاح اتی عندہ. و یو صفوٌان مع رسولِ الله ہا وھو اف 
حور ات ۷ ظا ظا مسب مجر جمشسمسست سای سی 


یتحرزون من النجاسة؛ فالظاھر نجاسة ما ولی مخرجھا: والثاني : لا یجب 
الإعادةء وھو قول أبی الخطاب؛ لن الأصل الطھارةء فلا تزول بالشك٠‏ 
اھ. 

(فقال صفوان: أطوعاً آم کرهاء فقال:) پل (بل طوعا) وفي روایة: 
اغعا ہا سیت قالَ: ل غاریۃ مشیرتە سی تھا اك نقال* لی بھڈذا 
اس (فأعارہ الأداۃ والسلاح التي عندہ) وفي روایة أبي داود: فأعارہ ما بین 
الثلاثین إلی الأربعین درعاً . 

قال الزرقانی''': وفی روایة: فأأعطی لە مائة درع بما فیھا من السلاحء 
فسأله گلل٤ٍ‏ آن یکفیھم حملھاء فحملھا إلی أأوطاس؛ ویقال : أعارہ أربعمائة درع 
بما یصلحھاء وحکی ابن الھمام عن سیرۃ ابن إسحاق آربعمائة درع؛ قال: ثم 
استحمله إباھاء فحمله علی مائتی بعیرء وقال القسطلانی فی (المواھب): 
استعار منه مائة درع بأداتھا . ۱ و ْ 

قال الزرقانی'''' علی ہالمواهب): أي بآلاتھا من التروس والخودء 
ویقال: استعار أربعمائة درع بما یصلحھاء فإن صح فالمائة داخلة في 
الاربعمائة (ثم خرج) کذا في آکثر النسخء وفی بعضھا: ثم رجع أي من مکة 
إلی حنین وغیرہء والأول أوضح (صفوان مع رسول پل قَلُِ وھو کافر) إذ ذاك 
(فشھد) معہ َيٍ (حنیناً والطائف) أي غزوتھما مع کفرہ. 


قال الباجی”': لم یذکر أن رسول اللہ قيٍ دعاہ إلی الخروجء فیحتمل أن 
)١(‏ شرح الزرقانی) (۳/ .)٦٥۷‏ 


.)٦۹۹/۳( اشرح الزرقاني علی المواھب؛‎ )٢( 
.)۳ ٤٤ /۳( ) االمنتفدے‎ )۳( 


ٔ٥ٴهف۰کك‎ 


۷۔ کتاب النکاح )٥٢(‏ باب (۱۱۰۷) حدیث 


هو گاؤر وَامْرَأَئهُ مُسْلِمَة. وَلَمْ یموق رَسُول الله للا بَيْنَهُ وَبَیْنَ 


یکون إنما خرج باختیارہ ولم یدعہ النبي قَليهٍ إلی ذلكء لما روي عنہ ُ آنہ 
لا یستعین بمشرذگ: ولم یمنعه من الخروج لما رجا آن یری في طریقه وسفرہ 
مع النبي قيُ ما بُقُوي فی نفسه أمر الإسلامء فیکون سباً لإسلامەء وھل المنع 


جال الع رن 2 و عحاموستے ف ملعال تن 
والجوزجانيیء وجماعة من أھل العلمء وعن اأُحمد ما یدل علی جواز الاستعانة 
بەء وکلام الخرقی یدل عليه أیضا عند الحاجةء وھو مذھب الشافعی لخبر 
صفوان بن أمیةء ویشترط ان یکون من یستعان بە حسن الرأي في المسلمین: 
فان کان غیر مأمون علیھم لم تجز الاستعانة بەء ووجه الأول ما روت عائشة 
من قوله پل : ١الن‏ آستعین بمشركع) رواہ الشیخان وغیرھماء اھ. 


وفي ٴالبذل!'''' عن الشوکانی: إلی عدم جواز الاستعانة بالمشرکینء 
ذھب جماعة من العلماء منھم الشافعیء وحکی عن أبی حنیفة وأصحابهہ تجوز 
الاَُعالة نالگثار رالتقاق حیث سن تاغل آرارہ ورام لمات 6 
بصفوانء وبإخبارہ ہل بأنھا ستقع من من المسلمین مصالحة الرومء ویغزون خَسعا 
عدواً من وراء المسلمین. اھ. وحکی ابن رسلان عن الشافعی وغیرہ الجواز 
إن کان الکافر حسن الرأي ذ فی المسلمین؛ ودعت الحاجة بە وإلا فیکرہ؛ اھ. 


(وھو) اي صفوان (کافر) إذ ذاك (وامرأته) اختلف فی اسمھاء کما سَ 
سلقت ولم یفرق رسول ال قكُ بینە وبین ن امرأأته) قال الباجي : یرید لم یفسخ 
نکاحەہ و اتا التفرقة بأن لا یجامعھا فھی متیقنةء وإن جو نج و 


۔)٦١٤‎ /۸( (المغني)‎ (١) 
.)۳۳۲ /۱۲( (ہذل المجھودا؛‎ )٢( 


!ك٭"َْٔ 


۷۔ کتاب النکاح )٥٢(‏ باب )١۷٣(‏ حدیث 
۰.۲ دلو 6 ہے ۶ رص ےپ ہ٥‏ 27۵ھ 2ھ 7 ہے 
ختی اسلم صفوَان. واستفرت عندہ امراته بذلِك النکاح . 


وقد روی بعض ھذا الحدیث مسلم فی: ٣٤‏ ۔ کتاب الفضائلء ٥١‏ ۔ باب ما 
سثل رسول اللہ لا قط فقال: لا۔. وکثرة عطائهء حدیث ۱۹. 


حدیئه (حتی أسلم صفوان) لکثرة عطائه گا فقد روي عنە: لقد اأعطاني 
النبي قء واإنە لأبغض الناس إلي٠‏ فما زال بُعطینی حتی إنه لاحب الناس 
إلٰي . 


ضس 


وفي (المحلی): حکكي نہ لما رجع النبي قَُ من الطائف؛ ووصل إلی 
الجعرٴانة بین شعب من شعابهء وکان مملوءاً من البعیر والغنم والدواب؛ وکان 
صفوان ینظر إلیھاء فنظر إليه النبي قل بموقەء وقال: ٴأبا وھب یعجبك ھذا؟) 
قال: نعمء قال: (وھبت لك کلھا)ء قال صفوان: ما طابت نفس احد بمثل 
هذا إلا نفس نبي؛ فأسلم ھناك (واستقرت عندہ امرأته بذلك النکاح) السابق 
الذي کان في الجاھلیة للإسلامه فی عدتھا عند الجمھور. 


قال الباجي''': وقد اختلف العلماء فی هذہ المسألة علی أقوالِ؛ فعند 
مالك ان الزوجة لا تبین من زوجھا الکافر بنفس إسلامھاء وروي عن ابن عباس 
أنە قال: إذا أسلمت قبله بساعة حرمت عليهء وحدیث ابن شھاب ھذاء وإن 
کان مرسلاًء ومراسیل ابن شھاب لا يُحتجّ بھا غیر أن ھاتین القصتین : قصة 
صفوان بن أمیةء وقصة عکرمة قد شھرتا وتواتر خبرھماء فکان ذلك یقوم لھما 
۔مقام الإسناد المتصلء ثم بسط الباجي فی فروع المسألة. 
,حاصل ما في الدردیر'': أن الزوج إن أسلمء وکانت الزوجة کتابیة 


.)۳٣٣ /۳( ا المتقی)‎ )١( 
.)۲٦۸ /۲( انظر: (الشرح الکبیر)‎ )٢( 


َ)ُ۸ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۱۰۸) حدیث 


6ے 
نہ ه٥‏ 


6 


١۵۸‏ ۔ وحثّثني مَنْ مَالِكٍِء عَن ابْن ؿِهُاب؛ 
گان بَيْنَ إِسْلام صَمٰوَان وَبَيْنَ إِسُلام امْرأتِهِ نحُو مِنْ شَهُر. 


ے2 


ُقّوُ علی النکاح؛ وإن کانت غیر کتابیةء فإن أسلمت بقرب إسلامه کالشھر یَفَرُ 
علی النکاحء إلا أنھا إِن عرض علیھا الإسلامء فأبت الإسلام فلا بُقَرٌ علی 
النکاحء وإن اسلمت بعد ذلك بقرب؛ وإن اُسلمت الزوجة أولاء سواء کانت 
کتابیة و غیرھاء ثم اسلم الزوج في عدتھا يقرْ علی النکاح؛ وإن أسلمت قبل 
البناء بانت مکانھا لعدم العدة حینئذِء ولا تحل لە إلا بعقد جدید. 

وفی (البذل)'': قال أبو حنیفة: تحصل الفُرقة بأحد ثلائة أمور: انقضاء 
العدةء أو عرض الإاسلام علی الآخر مع الامتناع عنهء أو بنقل أحدھما من دار 
الإسلام إلی دار الحرب أو بالعکس؛ وسواء عندہ الإسلام قبل الدخول؛ أو 


بعد اھ . 

۰۰۸ - (مالك عن ابن شھاب) الزھري (أنہ قال : کان بین إِسلام 
صفوان وہین إسلام امرأنه نحوٌ من شھر) ھکذا حکاہ آئی ظس غن ذازۃ جن 
حصینء کما تقدم فی ترجمة فاختة بنت الولید وعند ابن إسحاق: رد 
رسول اللہ قَل امرأةَ صفوان بعد أربعة اشھر وبینه وبین قول الزھري بونٔ 
نعل زالاوع الاونذلِ لان فتح مکة کان لعشر بقین من رمضانء فبایع 
النبي قيٍ الرجال؛ ئثم النساء؛ وکان إذ ذاك إسلام امرأتەء کما تقدم في 

وکان إسلام صفوان فی آوائل ذي القعدة؛ لآنە لا انتھی إلی الجعرّانة 
ُٰخمس لیال خلوْن من ذی القعدة فأقام بھا ثلاث عشرةۃ وقسم غنائم حنینء _ 
وکان فیھا إإسلام صفوانء فبینھما شھر وأیامء ویمکن أن یجمع بینھما أن ردّھا 
عليه کان بعد إسلامه بشھرین؛ ویمکن أن یکون آمرہ قلِ باستقرار نکاحھا لما 
)١(‏ ل(ہذل المجھود؛ (۱۰/ ۳۷۳). 


“۹ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۱۰۸) حدیث 
قَالَ ابْنْ شِهَاب: وَمْ يَبْلعْنَ 20 ماج تر سی ال 

وَرَسُوله؛ وَزوجھا َافْر مُِيمُ بذارِ الکمرء 2 ات وش تا تنا 

وَبْنَ زُوچھا. إِلا ان يَقَدمَ رُوَجُْھا اچرا قبْل انّ تتفیٰ مِنتھا. 


وصل إلی المدینة بقصد الھجرة؛ فارجعه النبي للؤُ بقوله: للا مجرۃ بعد 
الفتح) . 

(قال ابن شھاب) المذکور (ولم یبلغنا أن امرأة) واحدۃ أیضاً (ھاجرت 
إلی اللہ ورسولە قَيا) مسلمة (وزوجھا) الواو حالیة (کافر مقیم بدار الکفر) وفي 
نسخة: بدار الحرب (إلا فزقت) بتشدید الراء من التفریق (ھجرتھا بیٹھا وہین 
زوجھاء إلا أُن یقدم زوجھا مھاجرأً قبل أن تنقضی عدتھا) قال صاحب 
(المحلی): فلو رجعت المرأأة مسلمة وزوجھا کافر مقیم بدارہ. فھما علی 
نکاحھما حتی تنقضی العدةء وھو قول مالك والشافعی وأحمدہ فلا پأتی الفرقة 
عندھم بتباین الدارین إذا لم تنقض العدةء وقال او 4 تھا ۰ بتباین 
الدارینء اھ. قلت: وھکذا تقدم فی المبحث السادس من آول الباب . 


وپُٗشکل علی قول الزھري ما زُوي أن النبي قللُ رَدٌ ابنتھا زینب علی 
زوجھا بعد ثمان سنین: وقیل: ست سنین؛ وقیل: سنتینء وجمع بینھما 
الحافظ''' بأن الغراد بست ستین ما ہین ھجرۃة زینب وإسلامەء وھو بین في 
اکػتای ناھ آے یں فارسلت تب سے کائی الہ نال لیا ہغر 
فلا وشرط ابی ہے لا ان یرسل لە زینب؛ فوفی لە بذلك: واضراة الستن او 
بای 2ھ تلفعاق ام ح|ل گج ملا ہم تین کن وقدومہ 
مسلماء فإن بینھما سنتین وأشھراً. 


قال الباجی': وقد روىی عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن حدہ ان 


.)٥٦٤٤ /۹( ل فتح الباريی)‎ )١( 
.)۳ ٣۳ /۳( ا المنتقی)‎ )۲( 


۳٠۰ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب )۱١۱۰۸(‏ حدیث 


النبی گل رد زینب ابنته إلی آبي العاص بنکاح جدیدء وقد روي ھذا عن غیرہ 
وھذا أقرب وأشبه؛ ولو ثبت ما روي عن ابن عباس أنە رُڈھا عليه بالنکاح 
الأول لاحتمل أُن یُراد بە علی مثل الصداق الاول؛ وقال الزھري : کان ذلك 
قبل أن تنزل الفرائضیء وقال قتادة: کان ذلك قبل ان تنزل سورة براءة بقطع 
:'العیو دی الگ ھو والسلہ 


ویحتمل أُنھا لم تکن استکملت ثلاث حیضء ویحتمل ان یکون حکمھا 
منسوخأء وثبت النسخ بالإاجماع علی أنھا إذا انقضت عدتھاء فقد بانت منهء اھ. 


قال الحافظ''': وممن نقل الإاجماع علی ذلك ابن عبد البرء وأشار إلی 
ان بعض آھل الظاھر قال بجوازہ؛ وردہ بالإاجماع المذکور وتعقب بثبوت 
الخلاف فیه قدیما وھو منقول عن علي وعن إبراھیم النخعي اُخرجه ابن أبي 
شیبة عنھما بطرق قویةء وبە آفتی حماد شیخ آبي حنیفةء واجاب الخطابي عن 
الإاشکال بأن بقاء العدة فی تلك المدة ممکن وإن لم تجر العادة بەء لا سیما 
إذا کانت المدة هي سنتان وأشھر؛ فإن الحیض قد بٔبّطئ عن ذوات الاقراء 
لعارض علة أحیاناء وبحاصل ھذا أجاب البيھقيی وھو أولی ما یعتمد بە في 
ذلك: 


وحکی الترمذي في (العلل المفردا ء عن البخاری ان حدیث ابن عباس 
آصح من حدیث عمرو و بن شعیب:؛ وعلته تدلیس حجاج ؛ بن أُرطاۃ وله علة 
ات من ذلك:ء وھی ما ذکرہ أبو عبید فی کتاب النکاح عن یحیی القطانء ان 
حخاحا لم یسمعہ من عمرو بن شعیب؛ وإنما حمله عغن العزرميی والعزرميی 
قال: والصحیح أنھما أَقرًا علی النکاح الاول إلی آخر ما بسطہه الحافظ . 
(١)‏ افتح الباری) (۹/ .)٦٢٤٤‏ 


۱ھٔ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۱۰۸) حدیث 


وأما تباین الدارینء ففي (الھدایةا''٭: إذا خرج أحد الزوجین إلینا من 
دار الحرب مسلماً وقعت البینونة بیٹھماء وقال الشافعي: لا تقعء ولو سبي 
أحد الزوجین وقعت البینونة بینھماء وإن سبیا معاً لم تقعء وقال الشافعي : 
وقعتء والحاصل آن السبب هو التباین دون السبی عندناء وھو یقول بعکسە. 


قال ابن الھمام*: وقوله قول مالك وأحمد ویتفرع عليه اربع صور: 
وفاقیتانء وھما: لو خرج الزوجان إلینا معاً ذمیین أو مسلمین أو مستأمنین لا 
تقع الفرقة اتفاقاء ولو سبي أحدھما تقع الفرقة عندہ للسبي؛ وعندنا للتباین: 
وخلافیتان: إحداھما: ما إذا خرج انتاعیا الا ہا از کیا و مستأمناء ثم 
أسلم عندنا تقعء وعندہ لا تقع الفرقة بیلە وبین زوجته التي فی دار الحرب؛ إلا 
فی المرأأةۃ تخرج مراغمة لزوجھاء أي بقصد الاستیلاء علی حقهء فتبین عندہ 
بالمراغمةء والآخری: ما إذا سبي الزوجان معاء فعندہ تقع الفرقةء وللسابي 
ان یطأھا بعد الاستبراء. 


وعندنا لا تقع لعدم تباین الدارینء واستدل لە بن آبا سفیان أُسلم في 
وھي دار حرب إِذ ذاكء ولم یأمرهھما رسول الل قلٍُ بتجدید نکاحھماء ولما 
فتحت مکة ھرب عکرمة بن أبيی جھل وحکیم بن حزام حتی اسلمت امرأة کل 
منھما؛ وأاخذت الآمان لزوجھا٘ وذھبت فجاءت ب4 ولم بیپجدد نکاحھما٘ 
وتباین الدار بین أبی العاص وزوجته زینب بنت رسول اللہ لق أظھر وأشھر 
فإنھا ماجرت إلی المدینةء وترکتہ بمکة علی شرکە؛ ثم جاء وأسلم بعد سنتینء 
وقیل : ثلاث وقیل: ستء وقیل: ثمانء فرڈھا عليه بالنکاح الاولء اھ. 


.)۲۲١٢٤/١( )١( 
.)٦۲۹۱ /۳( ففتح القدیر؛‎ )٢( 


۲ھ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۱۱۰۸) حدیث 


وبنحو ذلك استدل الإامام الشافعي - رحمہه الله فی (الاما کما في 
(المحلی) أنە اأسلم آبو سفیان بمروء وھي دار لخزاعةء وھي دار الإسلام 
وامرأته ھند کافرة بمکة؛ ٹم اأسلمت هند فی العدة ثم اُسلم اُھل مکة وصار 
دار الإسلام وأسلمت امرأة صفوان وامرأۃ عکكرمة؛ وھما في دار الإسلام 
وھرب زوجاھما إلی ناحیة البحر والیمن؛ وهھي دار الکفر؛ ثم رجعا 
وأزواجھما فی العدة؛ فأقرھم النبي پا علی النکاح الاولء ١اھ.‏ 


وأجاب عنه ابن الھمام'''' بأن ما استدل بە من قصة أبي سفیانء فالحق 
ان آبا سفیان لم یکن حسن الإسلام یومئذ بل ولا بعد الفتح وھو شامد 
حنیناً علی ما تفیدہ السیر الصحیحة من قوله: حین انھزم المسلمون؛ لا ترجع 
ھزیمتھم إلٰی البحر؛ وما نقل ان الأآزلام حینئذ کانت معه؛ وغیر ذلك مما 
یشھد ہما ذکرنا مما نقل من کلامه بمکة قبل الخروج إلی ھوزان بحنین؛ وإنما 
حسن إسلامه بعد ذلك . 


وأآما عکرمة وحکیم؛ فانما ھربا آفے الساحل؛: وھو من حدود مکة؛ فلم 
تتباین دارھم فلت وکذلك صفوان بن أمیة أدرکه وھے؛ وھو پرید ان ن گت 
الیحر كگھا تقدم قال : 275ھ- او العاص؛ فانما ردھا عليہ ا بنکاح جحدید: 
والجمع إذا آمکن أولی من إھدار أحدھماء وھو بحمل قوله علی النکاح الاأول 
علی معنی بسببه مراعاةۃ لحرمتهہ؛ وھو تأویل حسن: وما ذکرناہ مثبت؛ وعلی 
النکاح الاول ناف؛ لأنه مبق علی الأصل. ٰ 

وأیضاً بقطع بأن الفرقة وقعت بین زینب وبین ن بی العاص بمدة تزید علی 


عشر سنین ؛ فإنھا اہلت بمكة فی ابتداء الدعوة حین دعا گا زوجتهہ حدیجة 


.)۲۹۲ /۳( مکذا في الأصل والظاھر بمر الظھران کما فی افتح القدیر؛‎ )١( 
.)۲۲۹۴ /۳( انظر: افتح القدیر؛‎ )٢( 


٥ھ‎ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب )۱١۱۰۸(‏ حدیث: 
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وبناتەء ولقد انقضت المدة التي تبین بھا في دار الحرب مراراً وولدت وروی 
اُنھا کانت حاملاًء فاأسقطت حین خرجت مھاجرة إلی المدینةء وروعھا ھبار بن 
الأسود بالرمحء واستمرٌ أبو العاص علی شرکه إلی ما قبیل الفتحء فخرج تاجرأ 
إلی الشامء فآخذت سریة المسلمین مالهء وأعجزھم هرباء فدخل بلیل علی 
زینب فأجارتەء ٹم کلم رسول ال قكٍ السریةء فردوا إليه مالەء فاحتمل إلی 
مکة فأدی الودائعء فأأسلم وخرج حتی قدم علی رسول اللہ گل ٰ 

وما ذکر في الروایات من قولھم: زذلت بعد سٹ سن آو لمات ار 
ثلاث فإنما ذلك من حین فارقته بالأبدانء وذلك بعد غزوۃ بدرء وأما 
اتاد نکیل ذلافر گت لاتھا اھ رشب سے اسکء غھر ریب من 
عشرین سنة؛ وإن وقعت من حین نزلت فولا تُکِہُا الشْرِی الاّیةء وهھي 
مکیة فاکٹر من عشر اھ. 

وفيی (المحلی): لا یصح الاستدلال بھذہ القصة لواحد من الفریقینء فإنه 
کان قدوم أبی العاص بعد انقضاء العدة بلا خلاف . 

وفي (البذلہ'''٭: قال شمس الأئمة فی (المبسوط): قال الزھري: إن دار 
الإاسلام إنما تمیزت من دار الحرب بعد فتح مکةء فلم توجد تباین الدارین 
یومئذ اھ. وبسط الکلام علی حدیث ابن عباس صاحب ا(الجوھر النقي)ء 
وحکی عن صاحب االتمھید) ان حدیث ابن عباس إن صح فھو متروك منسوخ 
عند الجمیع؛ لآنھم لا یجیزون الرجوع بعد العدةء وإسلام زینب کان قبل ان 
ینزل کثیر من الفرائض'''. 

واستدل الجصاص' ”' لوقوع الفرقة باختلاف الدارین بقوله تعالی: ٭ِلِنَ 
)١(‏ ہ(ہذل المجھودہ .)۳۷٣/۱۰(‏ 


.)۳۲٣٦ /۱٦( انظر: ا الاستذکار؛‎ )٢( 
.)٦٣۸ /۳( اٴحکام القرآن)‎ (١ )۳( 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۱۰۹) حدیث 


1(۹ٌ۔ وحثثني عَن مَالِكِء عَن ابْن ؿِهّاب؛ كَ آمَ 


۰× سط 


تم موم کل نتم ال الکار٭ الایةء فقال: فی الأیة ضروب من الدلالة 
لذلك من قولہ: ٭قل تَيششرٌ إِل اکر 4 ولو کانت الزوجیة باقیةء لکان الزوج 
أولی بھاء بان یکون معه حیث آراد ترتال اکا و ا فا کل گج لا ہم 
ین کچ وقولہ: ٭وَاثُشم کا لم یدل عليه أیضاً؛ لأنە أمر برڈ مھرھا علی 


ات ولو کانت الزوجیة باقیة لما ا ستحق الزوج رذ المھر یلال علنه اکنا 
قوله: ٭ڑ ولا جنام علیکم آن تم ولو کان النکاح ا فا لا جا لھا ات 
روج اھ . 


واستدل لذلك صاحب ا(المحلی؟ ہما روي أُنھا جاءت سبیعة الآأسلمیة 
بعد الفراغ من الکتاب بالحدیبیةء فأقبل زوجھا السائب المخزومي أو صیفي بن 
راھب؛ وکان کافرا فقال: یا محمد! اردد علي امرأتيیء فإنك شرطت لنا أن 
ترد علینا من أتاك منّاء وهذہ طینة الکتاب لم تجفت بعد. فأنزل اللہ تبارك 
وتعالی بیاناً لکون ھذا الشرط في الرجالء فأعطی النبي قِ زوجھا ما أنفق 
علیھا من المھر؛ وتزوجھا عمر؛ اھ. 

۹ءء (مالك عن ابن شھاب) الزھری (آن آم حکیم بنت الحارث بن 
ھشام) بن المغیرة المخزومیة حضرت یوم أحد کافرةء ثم أسلمت في الفتحء 
وزوجھا عکرمة قُرّ إلی الیمنء فتوجھت إليه بإذن من النبي قل فحضر معھا 
وأسلم ثم خرجت معه إلی غزوۃ الرومء فاستشھد فتزوجھا خالد بن سعد بن 
العاص٠؛‏ فلما أراد خالد أُن یدخل بھاء قالت: لو تآخرت حتی یھزم اللہ ھذہ 
الجموع؟ فقال: إن نفسي تحدثني أني أقتلء قالت: فدونك؛ فأعرس بھا عند 
القنطرةء فَعُرِفْتْ بقنطرة أم الحکیم ئثم أصبح فأولموا علیھاء فما فرغ من 
الطعام حتی وافتھم الرومء ووقع القتالء فاستشھد خالد وشدّت أم حکیم 
علیھا یابھاء وتبّذّت وعلیھا آثر الخلوق؛ فاقتتلوا علی النھرء فقتلت أآم حکیم 
یومئذ بعمود الفسطاط الذي أعرس بھا خالد فیه سبعة من الروم۔- 


_٘ھ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب )۱١۰۹(‏ حدیث 


وَكَانْتْ تَحْتَ عِکرمَة بُن آی جن فَاَسْلمَث يَوْمَ القٹح. وَمَرب 
َزْجُهَا عِكْرِمَه بن أبي جَھُلِ من الإسلام, عَئّی قَيمٌ اليْمَن. 
٥‏ أَُ 


َارْنَحَلَثْ أَمْ حکِیم. مسستہت٠ص‏ مس سشىلكدکےأسم سس ہت 


تر 


(وکانت تحت) ابن عمھا (عکرمة'”'' بن أبي جھل) عمرو بن هشام بن 
المغیرة القرشي المخزومي کان کاأبیە من أشد الناس علی رسول الله قٌاٌٍ ولما 
کان یوم الفتح آمن رسول ال قلهُ الناس إِلا نفراً من الرجال والنساء منھم 
عکكرمةء فھرب ورکب البحر؛ فأٗصابھم عاصف؛ فقال أُصحاب السفینة: 
أخلصوا فإن آلھتکم لا تُغني عنکم هھنا شیئاء فقال عکرمة: والل لئن لم ینجنی 
فيی البحر إلا الإاخلاص لا ینجیني فی البر غیرہہ اللَھم إن لك علي عھداً إن 
عافیتني مما أنا فيه أن آتيی محمداً حتی أضع یدي في یدہ: فلجدنه عفواأ 
کریمأء قال: فجاء وأسلمء أخرجه ابن مردویه والدارقطنی والحاکم'' عن 
سعد بن آبی وقاص . 

وروی عن أم سلمة قالت: قال رسول الل قل : (رأیت لابی خىل عذقاً 
في الجنة)ء فلما أسلم عکرمة؛ قال: لیا أم سلمة ھذا ھواء ثم خرج إلی 
المدینةء فقال النبي ق یوم مجیئه: (مرحبا بالراکب المھاجرا؛ ثم خرج إلٰی 
قتال اھل الردةء ووجّهه أبو بکر الصدیق إلی جیش نعمان فظھر علیھم؛ ثم 
إلی الیمنء ثم رجع؛ فخرج إلی الجھاد عام وفاتہء فاستشھد بالشام فی خلافة 
الصدیق علی الصحیح کما فی (التقریب+''' 

(فأسلمت یوم الفتج وھرب زوجھا عکرمة بن أبي جھل من الإسلام) 


رکب البحر لقصد الیمن؛ کما سیأتي (فارتحلت أم حکیم) بعد استثمانھا عن 


.)۹۱/۲( انظر: ا تاریخ الخمیس)‎ )١( 
.)۲۲٤٢٢ /۳( ؛عك١ردتسملا(‎ )٢( 


)ر۳( (ص٣٦۳۹)‏ ۱ 


ء٦‎ 


۷۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ باب (۱۱۰۹) حدیث 


عئی فیخت فاور پائیتی - فَنَعَتْهُ إِلَی الإسْلام اع وَقَيْمَ عَلَى 
رَسُولِ اللہ پل عَامَ تح . فلَمًا را٥‏ رَسُول اللہ قللٍ وَتَبَ اِلِيهِ فرحَا. 
وَمَا عَليْهِ رِدَاء. 7 و 9 ج - ھ0 


رسول اللہ قٍ عليه (حتی قدمت عليه بالیمن) أي بناحیتھا (فدعته إلی الإسلام). 

وروی البيھقي عن الزھري والواقدي عن شیوخه أن امرأته قالت: یا 
رسول اش قد دھب عث عکرمة ای الیمن: وخاف ان تقتله فامنہ قال : 
هو امن فخر جت فی طلبهہ؛ فادرکت ورکب سشتطة ونوتی'' یقول له: 
اُخلص اخلص؛ قال: ما أقول؟ قال: قل: لا إله إلا اللہ قال: ما ھربت 
إلا من ھذاء وإن ھذا أمر تعرفه العرب والعجم؛ حتی النواتيی؛ ما الدین 
عو شیب اسراو ہیں سس تقول: یا 
نفسك؛ إنی قد استأامنت لك رسول اش ٌٍٍ اس ا جو 
لأمر کبیر؛ فلما وافی مکة قال قلٍَ لأصحابه: (یأتیکم عکرمة مؤمناً فلا 
سر آباہ خاق سے المیت وی ایض1, 

وعند البیھقی عن الزهھريی: فوقف بین یدیهہ ومعہ زوجته متنقبةء فقال: إن 
هذہ اأخبرتنیي أنك آمنتنی؛ فقال گل: ١صدقت‏ فأنت آمن)ء قال: إلام تدعو؟ 
قال : (ادعو إلی ان تشھد أن لا إله الا اللہ و نی رسول اللہ وتقیم الصلاةۃ ونؤوتی 
الزکاة) وکذا حتی عَدٌ خصال الاسلام الحدیث: وفه : فاسلم (فلما راہ 
رسول الله پا ) مقبلاً (وئب إليه) بمثلثة فموحدة؛ قام بسر عة (فرحاً) بقدومه بفتح 
الراء وکسرھا (وما عليه رداء) أي سقط رداؤہ گا لاستعجاله بالقیام حین رأہ. 


. نوتي : الملاح في البحر جمعه نواتي‎ (١() 


۵۷ 


۷ ۔ کتاب النکاح (٣(‏ باب )۱١۰۹(‏ حدیث 


وذلك من حرصه 88 علی دخول الناس فی الإسلام لا سیما من کان 
من عظماء الناس وأعیانھم کعکرمة في قومهء فإنه کان من سروات بنيی مخزوم 
وعظمائھم؛ وبھذا وصف اللہ عز وجل نبيهء فقال: فلَتَدٌ جَهَکم رثواٹگ يِن 
شیک ''' الایق ولم یحمله عداوته وعداوۃة أبيە علی ان لا ینتقم منە . 

وروی الترمذي والحاکم عن عکرمة قال: قال لي النبي قا یوم جئت 
مھاجراً: همرحباً بالراکب المھاجر مرحباً بالراکب المھاجر؛ (حتی بایعه) ہل 

وأخرج الحاکم''ء قال عکرمة: لما انتھیت إلی رسول اللہ قلُ قلتُ: یا 
محمد! إن هذہ آخبرتني أنك آمنتنیء فقال رسول ال گل : )انت آمن)ء فقلت : 
اُشھد أن لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریك لەء وأنت عبد اللہ ورسولهہ: وأنت أبر 
الناسء وأصدق الناس؛ وأوفی الناس؛ قال عکرمة: أُقول ذلك وإنی لمطاطئ 
راأسي استحیا٤‏ منهە. 

ٹم قلت: یا رسول اللہ : استغفر لی کل عداوۃء عادیتکھاء أو موکب 
أوضعت فيه أرید فيه إظھار الشركء فقال رسول اللہ ق: ”اللَھم اغفر لعکرمة 
کل عداوةء عادانیھاء او موکب وضع فیە پرید ان یصد عن سبیلك)ء قلت : یا 
رسول اللہ: مرني بخیر ما تعلمء فأعلمه؛ ہقل: أشھد أن لا إله إلا اللہ وآن 
سا عبدہ ورسولهء وتجاھد في سبیلہ)ء قال عکرمة: آما والل یا رسول الله! 
لا أدع نفقة کنت أنفقتھا فی الصد عن سیل اللہ إِلا أنفقت ضعفھا فی سیل اللہ 
ولا قاتلت قتالاً فی الصدًٌ عن سبیل اللہ إلا أبلیت ضعفه فی سبیل اللہ؛ ثم 
اجتھد في القتال حتی فُيِلَ یوم أجنادین شھیداً فی خلافة ابی بکر. 


(فثبتا) أي عکرمة وزوجتە أم حکیم (علی نکاحھما) بتثنیة الضمیر في 


.۱۲۸ سور ۃ التوبة: الاأیة‎ )١( 
.)۲٢٢١٢ /۳( قالمستدرك)‎ )٢( 


٥۸ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٠٢(‏ ہاب )۱١۰۹(‏ حدیث 


ذللکہ 


سس 


قَالَ مَايِكُ: وَإِذَا أَسْلَمَ الرَجْلْ قَبْل امْرَأَیِه . وَفَعَتِ الْمْرْقَةُ 
گنا ضس ٌ٘٤۰.‏ 09 


النسخ المصریةء وھو أوجە من لفظ ١‏ نکاحھا) بتأنیثٹ الضمیر في النسخ الھندیة 
(ذلك) لآن زوجھا أسلم فی العدةق ولٰم یتحقق تباین داریھما . 


قال ابن کتائی ۲ وامرأة عکرمة خرجت عقیب خروجہ؛ فادرکته 
ببعض الطریق ولم یتیقن بأن ذلك الموضع معدود من دار الکفرء ولو کان من 
دار الکس فلم یصل 7 ماك حتی فارفقت امرأته مكة اٛھ. 


وأآخرج الحاکم''' بسندہ إلی عروةء قال: فر عکرمة یوم الفتح عامداً إلی 
زوجھا٘ فأذن لھا فخرجت برومي لھا فراودھا عن تُھَسھاٌَ فلم تزل تمنيه 
وتقرب لە حتی قدمت علی آناس من عکة؛ فاستغاثتھم عليه فأوثقوہء فأدرکت 
زوجھا ببعض تھامةء وقد کان رکب فی سفینةء فلما جلس فيھا نادی باللات 
رارق فغان اقعات الات لا سرچ یرتا اھ مر تا الا اھ رح 
ات فقال عکرمة: وا لئن کان فی البحر وحدہ إِنە فی البر وحدہ اقسم 
با لله لأرجعن ا2 محمد ؛ فرجع عکرمة مع امرأت فدخل علی رسول اللہ ات 
فبایعہ فقبل منه إلی آخر ما روا فعْلِم منه ان امرأته را قْض کا یجری فيیه 
اأحکام الإسلام حتی منعه أصحاب السفینة بدعاء اللات والعزی. 


(قال مالك: وإذا أآسلم الرجل قبل امرأته) وقد بنی بھاء کما یأتی فی کلام 
الباجي (وقعت الفرقة بیٹھما) إِن لم تکن الزوجة کتابیة؛ لأنھا إِن کانت کتابیة 


.)۱۸٦/۷( الجوھر النقی؛‎ ٦ہ‎ )١( 
.)۲٢٢ /۳( دالمستدرك:‎  )٢( 


“۹ 


۷۔ کتاب النکاح )٣٢(‏ باب (۱۱۰۹) حدیث 
اذا غرضَ عَلَيْهَ الاسْلَامُ 2010 7 20 46 1 قالی غرت فی 
کتابہ: الا تئیکا پوضم الکواف کہ 


فی ول الباب (إذا عرض) ببناء المجھول (علیھا الإسلام فلم تسلم لأن اللہ تباركک 
وتعالی) نھی عن استدامة نکاحھن لأنە (یقول فی کتابہ ولا تَتوا یِعِصّم4) 
جمع عصمة (ف الْکواف 4) جمع کافرة. 

قال صاحب (الجمل): صورۃ المسألة أن الزوج أسلم علی زوجته 
الکافرۃء فھذا نھي للمؤمنین عن ان یکون بینھم وبین الزوجات المشرکات علقة 
من علقة الزوجیة أصلاًء حتی لا یمنع من نکاح الخامسة أو نکاح أختھا في 
العدةء ومحلە إذا لم تکن الزوجة کتابیةء آما إذا کانت کتابیة فإن نکاحھا لا 
ینقطع ؛ لاآنه یجوز للمسلم ابتداء نکاحھاء فدوامه أولی؛ وفي (القرطبي): 
المراد بالکوافر هھنا عبدة الاوثان ممن لا یجوز للمسلم ابتداء نکاحھاء فھي 
خاصة بالکوافر من غیر أھل الکتابء اھ. 

قال الباجی'': وھذا علی حسب ما قاله: إن الكافْرین إذا أسلم الزوج 
قبل الزوجة فلا یخلو أن تکون کتابیة أو غیرھاء فإن کانا کتابیّینء فھما علی 
نکاحھماء وإن کانت الزوجة غیر کتابیةء فإن لم یکن بنی بھاء فقد روی محمد 
عن ابن القاسم عن مالك توقف؛ء فإن آسلمت؛ قال محمد: یرید مکانھاء وإلا 
فرق بیٹھماء وقال أشھب وأصبغ: تنقطع العصمة بیٹھماء فإن بنی بھا ٹم 
أسلم؛ فقال مالك: یعرض علیھا الإسلامء فإن اسلمت وإلا فسخ نکاحھماء 
وبە قال أبو حنیفةء زاد أبو زید عن ابن القاسم: یعرض علیھا الإسلام الیوم 
والثلاثةء فقول ابن القاسم مبنی علی ان إسلام الزوج لا یقع به الفرقةء وإنما 
یقع بالحکمء آو بالإاغفال حتی تطول المدةء ولو وقعت الفرقة بنفس إسلامه 
لما عرض علیھا الإسلامء وقال الشافعي : حکم ذلك حکم المرأة تسلم قبل 
زوجھاء پُراعی فی ذلك إسلام الثاني منھما فی العدة اھ. 


.)۳ ٣٤ و المتقی::(۳/‎ .)١( 


ص۷۳۰٭ھ 


۷۔ کتاب النکاح ()(٦٢(‏ باب 





)۲٢(‏ باب ما جاء فی الولیمة 





وتقدم اختلاف الائمة في ذلك في المبحث الثاني والرابع من أبحاث 
البابء وفي (المحلی): ذکر الطحاوي وابن العربی أُن عمر - رضی اللہ عنه - 
رق بین نصراني ونصرانیة أسلمت بابائہ فی الإسلام. 


)١٢(‏ ما جاء فی الولیمة 


مشتقة من الولم وھو الجمع؛ لان الزوجین یجتمعانء قال الأزھری: 
وقال ابن الاأعرابيی: أصلھا من تتمیم الشيء واجتماعهء واختصاصه بطعام 
العرس؛ هو قول اُھل اللغة فیما نقله عنھم ابن عبد البرء وھو المنقول عن 
الخلیل وثعلب وغیرھما وجزم بە الجوهھري وابن الآئیر. 


وقال صاحب (المحکم): الولیمة طعام العرس والإملاك وقیل: کل 
طعام صنع لعرس وغیرہ؛ وقال الشافعي وأصحابه: تقع الولیمة علی کل دعوة 
تتخذ لسرور حادث من نکاح أو ختانء وغیرھماء لکن الأشھر استعمالھا عند 
الاطلاق فی النکاح ء وتقید فی غیرہء فیقال : ولیمة الختان ونحو ذلك. 

وجزم الماوردي؛ ثم القرطبی بأنھا لا تطلق في غیر طعام العرس إلا 
بقرینةء وأما الدعوۃ فھي أعم من الولیمة ۔ وھي بفتح الدال علی المشھور -. 
گر اشرری تا لعیاض آن الولائم ثمانیة: الأعذار للختانء والعقیقة للولادة 
والخرس - بضم المعجمة وسکون الراء - لسلامة المرأة من الطلق. وقیل: ہو 
طعام الولادق والعقیقة : تختص بیوم السابع والنقیعة: لقدوم المسافر مشتقة 
من النقع وھو الغباں والوکیرۃ للسکن المتحدد والوضیمة بضاد معجمة لما 
مَحَل عتة الحصضیف و الاڈ لا مھا لاس ودالاحمرنَتء ویحرز سیا 

قال الحافظ*'": اختلف في النقیعة ھل التي یصنعھا القادم من السفر أو 


.)۲٤٢ /۹( انظر: افتح الباري؛‎ )١( 


۷۱ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب 





ہچ ےو ےو ےو جو ےم وج وج ےج ےو ےج و و ےم ےج ےم وج ےو جم مم ے ھجم ےمم ےھ ےم ےمم و و مج و مھ ھی مم و وم ہہ“ ٭ 





تصنع لە؟ وقیل: إن الولیمة خاص بطعام الدخول؛ وأما طعام الإملاك فیسمی 
الشندخ - بضم المعجمة وسکون النون وفتح الدال المھملة وقد تضم ۔ مأخوذ 
من قولھم: فرس شندخ؛ أَي یتقدم غیرہء سُمًّی طعام الإملاك بذلك؛ لانه 
یتقدم الدخولء وشذ من سمی ولیمة الإملاك نقیعةء والحذاق بکسر المھملة 
وتخفیف الذال المعجمة وآخرہ قاف: الطعام الذي یتخذ عند حذاق الصبيء 
ذکرہ ابن الصبًاغ في (الشامل)ء وقال ابن الرفعة: هو الذي یصنع عند الختمء 
أي ختم القرآن کذا قیدہء ویحتمل ختم قدر مقصود منەء ویحتمل ان یطرد 
ذلك فی حذقه لکل صناعةء وأما المأدبة ففیھا تفصیل؛ لانھا إِن کانت لقوم 
مخصوصین؛ فھی النقری بفتح النونء وإن کانت عامة فھي الجفلی . 

قال الحافظ قال ابن بطال: قولہ قلل: (الولیمة حق) أي لیست بباطل 
بل یندب إلیھا وھي سنة فضیلةء ولیس المراد بالحق الوجوب؛ ئم قال: ولا 
أعلم أحداً أوجبھاء کذا قالء وغفل عن روایة في مذھبه بوجوبھاء نقلھا 
القرطبی ء تال آت طفیرر امت اھاسترے ران اھ غح احفہ لگن 
الذی فی (المغني) آنھا سنةء ووافق ابن بطال في نفي الخلاف بین اھل العلم 
فی ذلكء وسیأتي کلام الموفق قریباء وفیه: قال بعض الشافعیة: هي واجبة؛ 
قال الحافظ : هو وجه معروف عندھم؛ وجزم بە سلیم الرازيی وقال: إنه ظاھر 
نص الام وھو قول أھل الظاھرء کما صرح بە ابن حزمء اھ. وسیأتي في 
کلام الدردیر . ْ 


ونقل ابن عبد البر ثم عیاض؛ ثم النووي الاتفاق علی القول بوجوب 
الإجابة لولیمة العرس؛ وفيه نظرء نعم المشھور من أقوال العلماء الوجوبء 
وصرح جمھور الشافعیة والحنابلة بأنھا فرض عین؛ ونص عليه مالك؛ وعن 
بعض العائلة رَالِقائیة آتھا متعق وذگر َللاَضی یئ العالکكَة آله الملعت: 
)١(‏ ففتح الباري) (۹/ ۲۲۳۰). 


۷۲ھ 


۷ ۔ کتاب النکاح ()(۲٢(‏ باب 





ہے یم ام و ےھ مو مم مم مم مم وم مم وو مم و وو ےمم ےو و ےم وو وو و ےم و ےم وم ےو و ےم وم ےو وے ہے 





وکلام صاحب االھدایة) یقتضیي الوجوب مع تصریحه بأنھا سنةء فکأنہ 
راد اُنھا وحبت پالسہہ رلمبستثت فرضا کما عرف عن فاعدتھم وعن بعض 
الشافعیة والحنابلة: هي فرض کفایةء وحکی ابن دقیق العید: أن محل ذلك إِذا 
عَمّت الدعوۃ؛ أما لو خص کل واحد بالدعوۃء فإن الاجابة تتعین. 


وشرط وجوبھا أن یکون الداعی مکلفاً حراً رشیدأء وأن لا بخص 
الاغنیاء دون الفقراء. وأن لا یظھر قصد التودد لشخص بعیله لرغبة فیھا ورھبة 
مت وان یکوت الداعي بل علی الآصحء وآن یختص بالیوم الآول علی 
التشسرو زات لا یسبقء فمن سبق تعینت الإجابة لە دون الثانیء وإن جاءا معا 
قدم الأقرب رحماً علی الأقرب جواراً علی الأصح؛ وأن لا یکون من یتأذی 
بحضورہ من منکر وغیرہء وآن لا یکون لە عذر. وضبطہ الماوردي بما یربخص 
بە في ترك الجماعةء هذا کله فی ولیمة العرس . 


وأما غیر العرس؛ فقال بعض الشافعیة بوجوب الدعوۃ مطلقاء عرساً کان 
او غیرہء زعم ابن حزم أنه قول جمھور الصحابة والتابعینء ویْعَگر عليه ما 
زوی عن عثمان بن أبي العاص؛ وھو من مشاھیر الصحابة أنه قال في ولیمة 
الختان: لم یکن یدعی لھاء لکن یمکن الانفصال عنه بأن ذلك لا یمنع القول 
بالوجوب لو دعواء وجزم بعدم الوجوب في غیر ولیمة النکاح المالکیة 
والحنابلة والحنفیة وجمھور الشافعیةء وبالغ السرخسي منھم؛ فنقل فيه 
الإجماعء ولفظ الشافعي: إتیان دعوۃ الولیمة حىٌ؛ والولیمة التيی تعرف ولیمة 
العرس؛ وکل دعوۃة دعي إليھا رجل ولیمةء فلا اُرخص لاحد في ترکھاء ولو 
ترکھا لم یتبّین لي آنە عاص في ترکھا کما تبیّن لي في ولیمة العرس: کذا فی 


(الفتح 7 : 


.)۲٢١٢ /۹( انظر:‎ )١( 


۷۸۷۲ 








قال الموفق*: لا خلاف بین أھل العلم أن الولیمة سنة في العرس _ 
لروایة عبد الرحمن بن عوف وغیرہ ولیست واجبة في قول آکثر أھل العلمء 
وقال بعض أصحاب الشافعيی: هي واجبة؛ لآنە قلُ آمر بھا عبد الرحمن بن 
عوف؛ ولآن الإجابة إلیھا واجبة فکانت واجبة؛ ولناء آنە طعام لسرور حادث: 
اه سائر الأطعمةء والخبر محمول غلی الاستحباب بدلپل ما ذکرناء وکونە 
أمر بشاۃء ولا خلاف فی أنھا لا تجبء وما ذکروہ من المعنی لا اَصل لە؛ ثم 
هو باطل بالسلامء لیس بواجب٠‏ واإجابة المسلم واجبة. ٰ 


ٹم قال ابن عبد البر: لا خلاف في وجوب الإجابة إلی الولیمة لمن دعي 
إلیھاء إذا لم یکن فیھا لھوء وبه یقول مالك والشافعی وأبو حنیفة وأصحابه؛ 
ومن أصحاب الشافعی من قال: هي من فروض الکفایة؛ لان الإجابة إکرام 
وموالاۃء فھی کرد السلامء ولناء ما روي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ان 
رسول ال لا فال: ؛إذا دعي أحدکم إلی الولیمة فلیأتھاٴ وغیر ذلك من 
الوایات: ْ 

وإنما تجب الإجابة علی من عین بالدعوۃ بن یدعو رجلا بعینه أو جماعة 
معینین فإن دعا الجفلی بأن یقول: یا أیھا الناس اُجیبوا إلی الولیمة لم تجب 
ولم تستحب٠‏ لانهە لم یعین بالدعوۃء فلم تتعین عليه الإجابة ولا یحصل کسر 
قلب الداعی بترك إجاہتھاء وحکم الدعوة للختان وسائر الولیمة آنھا مستحبة 
لما فيه من الطعامء والإجابة إلیھا مستحبة غیر واجبةء وھذا قول مالك 
والشافعيی وأبی حنیفة وأصحابه. 

وقال العنبري: تجب إجابة کل دعوۃ لعموم الآمر بە؛ فإن ابن عمر - 
رضی الله عنه - روی عن النبي ول أنه قال: ل(إذا دعا أحدکم آخاہ فلیجب؛ 


.)۱۹۳ -۱۹۲ /( (المغنی)‎ (١) 


٥۷ 








غرساً کان و غیر عرس) أخرجہ أبو داود'' ولنا: ان الصحیح من السنة إنما 
خلیل وغیرہ من اأُصحاب اللغةء وقد صرح بذلك فی بعض روایات ابن عمر 
مرفوعاً: (إدا دعی اُحدکم اك ولیمة عرس فلیجب)؛ رواہ ابن راے ا5 


وروی ان عثمان بن أبي العاص دعي إلی ختان فأبی أن یجیب؛ فقیل 
ل٭ فقال: إنا کنا لا نأتی الختان علی عھد رسول اللہ پل ولا ندعی إليەء رواہ 
الإمام آحمد بإسنادہء ولآن التزویج یُستحبُ إعلاللہ وکثرۃ الجمع فيه بخلاف 
غیرہء والامر بالإجابة إلی غیرہ محمول علی الاستحباب؛ اھ. 


وفي (المحلی): اختلفوا فی رقت ال تس آفو اکنل الخرا: آو معزہة 
فحکی عیاض : آن الاآصح عند المالکیة بعد الدخول:؛: قال الشیخ خلیل: هو 
ظاھر المذھب؛ وقد استحبھا بعض الشیوخ قبل البناء وقال اللخمي : واسع 
قبله وبعدہ؛ وقال ابن یونس: یستحب عند النکاح وعند الہناء وصرح _ 
الماوردی بأنھا عند البناء وقال ابن الملقن : لم یتعرض الأصحاب لوقتھاء 
وفی لاسنن البيھقي) ما یقتضی أنھا قبل الدخول لا بعد اھ. 

وقال الدردیر''': الولیمة وهي طعام العرس خاصة مندوبة بعد البناء فإن 
رھفکاقلا لے کی لوت شرمان پرالشنت :ا کگرتیا سد اقاہم سرب تا ات 
فعلت قبل اجزأت؛ وتجب إجابة من عین لھا بالشخص صریحاً أو ضمناً 
کفلانِ آو أُھل محلة کذا أو أھل العلم و المدرسین؛ وھهم محصورون . 


ولوجوب الاإجابة شروط خمسة: 





.)۳۷۳ /۸( ل(سنن ا داود)‎ )١( 
.)۱۹۱٤١( ٢ەجام ل(سنن ابن‎ )٢( 
.)۳۳۷ /۲( (الشرح الکبیرا‎ )٣( 


ھ۷٥‎ 


۷ ۔ کتاب النکاح (۲٢)‏ باب 





الأآول : إِن لم بحضر من یتأذی بە المدعو لاآأمر دینی ء کمن شأنھم الوقوع 
فی أعراض الناس؛ فإن حضر من ذکر لم تجب الاجابة. 

والثاني : إِن لم یکن ھناك منکر کفغرش حریر. 

والثالث : إن لم یکن ھنا صور علی کجدار. 

الرابع : أن لا یکون کثرۃ زحامء فإن وجدت جاز التخلف . 

الخامس : ان لا یکون إغلاق باب دونه فإن علم ان الباب یغلق عند 
حضورہ ولو لمشاورة جاز التعخلف لما فی ذلك من الحطة؛ ویؤوخذ منه إباحة 
التخلف لمن یلحقه حطة بارتفاع آخر عليه من غیر موجب؛ وبقی من الاأعذار 
الَمثة تبغرت الا اد اکا نآ و ضر وشت وحل آو وط آو 
عرق علی عالاہ راہ 0ک کرت علی رورس الا گلین می پنظر آت ات لا 
یفعل لقصد المباھاۃ. ٰ 

قال الدسوقی: أما ما عدا الولیمة فحضورہ مکروہ إلا العقیقة فمندوبء 
کذا فی (الشامل٢ء‏ والذي لابن رشد فی (المقدمات): ان حضور کلھا مباح إلا 
ولیمة العرس فحضورھا واجب؛ وإلا العقیقة فمندوب؛ والمادبة إذا فعلت 
لایناس الجار ومودتھ سی بت اىضاًء وأما إذا فعلت للفخار فحضورھا مکرو: 
وغایة وقت الولیمة للسابع بعد اللبناءء فمن آخر للسابع کانت الاجابة مندوبة لا 


واحیة: اھ . 

قال ابن حا ا اختلف فی إجابة الدعوۃ قال بعضھم: ا یسع 
ترکھاء وقال العامة: ھی سنةء والأفضل ان یجیب إِذا کانت ولیمة؛ وإلا فھو 
مخیّرء والاجابة أفضل؛ لان تھا اِدغال الشسرور فی قلت المَوَمَنء :وإذا آجات 
)(١(‏ فورد المحتار؛ (۹/ .)٥٦٤٥٤‏ 


ھ۷۷٦‎ 








۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱۱۱١(‏ حدیث 


٠۰‏ ۔ حثلَثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ حُمَيْدٍ الویل: 


فعل ما عليه اآکل أو لا والآأفضل اُن یأاکل لو غیر صائم وی (النایة6 : إ- حابة 
الدعوۃ سنة؛ وليمة 2 غیرھا . وآما دعوۃ یقصد بھا التطاول؛ أُو إِنشاء اللیحمد 
و ما اشبهە؛ فلا ینبغي إجاہتھاء لا سیما أھل العلمء فقد قیل: ما وضع أحد 
یدہ فی قصعة غیرہ إلا ذل. 

وفی (الاختیار): ولیمة العرس سنة قدیمة إن لم يَجبھا أَیْم؛ لقولہ ا : 
امن لم یجب الدعوۃ فقد عصی اللہ ورسولہ؛ فان کان صائماً اُجاب ودعاء وإن 
لم یکن صائماً أکل ودعاء وإن لم یأکل ولم یجب آئم وجفا)؛ لأنه استھزاء 
بالمضیف؛ ومقتضاہ اُنھا سنة مؤکدة بخلاف غیرھا . 

وصرح شُرّاح (الھدایة) بأنھا قریبة من الواجب وفی االتتار خانیة) عن 
(الینابیع) : لو دعی ال دعوہ فالواجب اللاجابة ان لم یکن هھناك معصيه ولا 
بدعة؛ والامتناع أسلم کی زمانناء إلا إذا علم یقیناً ان لا بدعة ولا معصیة؛ 

وفی (الدر المختار؛': دعی اف ولمة وتمھة لعب أو غناء قعد وأکل لو 
المنکر في المنزل. فلو علی المائدة لا ینبغي أن یقعد بل یخرج معرضاًء وعلی 
الاول إن قدر علی المنع فعلء وإن لا یقدر صبر إن لم یکن ممن یقتدی بەء 
بحفیر اضلاء :سراۃ کان می بقتدی بد آر الا لان حلق الذعیۃ تنا ره بعد 
الحضور لا قبله إٰھ. ْ 

۰ا (مالك عن حمید الطویل عن أنس بن مالك) قال ابن 


.)٦۷٥۷٤٤ /۹( ہرد المحتار؛‎ )١( 


۷۷ھ[ 


۷ ۔ کتاب النکاح )۲۱١(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 


مب 
ا 


ثٴ عَبْدَ الرّحْمٰن بْىَ عَوْفِ جَاءَ إلی رَسُولِ اللہ ولا سست 


عبد البر”': ہو من مسند نس عند جمیع رواة (الموطا)ء ورواہ روح بن عبادة 


وقال الحافظ في دالفعہ)''٭: قد آوردہ البخاري بطرق عن حمید وعن 
مس ماس ہت ھهض۔ کت تسا 
اأنساً حمله عن عبد الرحمنء إلا ما وقع في روایة لمسلم والنسائي من طریق 
عبد العزیز عن انس فقال: عن عبد الرحمن بن عوف قال: ہ رآنی رسول الل وا 
فذکر الحدیث؛ ووقع عند الدارقطني من طریق روح عن مالك عن حمید عن 
أآنس عن عبد الرحمن أیضاًء وذکر الدارقطني أن روح بن عبادة تفرّد بە عن 
ام 0ف اص کے ساط 


یظھر من مجموع الطرق أنه حضر القصةء وإنما نقل عن عبد الرحمن منھا ما 
لم یقع لە عند الني و اھ. 


(آن عبد الرحمن بن عوف) اأحد العشرة المبشرةء (جاء إلی رسول اللہ وَة) 
وأخرج البخاري في (اصحیحہ) عن إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن 
عبد الرحمن بن عوف عن آبيه عن جدہ قال: قال عبد الرحمن بن عوف: لما 
قدمنا المدینة آخی رسول ال قلُ بینی وبین سعد بن الربیعء فقال سعد بن 
الربیع : إني أکثٹر الأنصار مالاّء فأقسم لك نصف مالي؛ وانظر أيّٗ زوجتي 
ھویت نزلت لك عنھاء فإذا حلت تزوجتھاء قال : فقال لە عبد الرحمن : لا حاجة 
لی فی ظلفومل تس سری ال تعارناقال) مرق می تاب تال تا اب 


.)۳٣٤ /۱٦١( ا( الاستذکار)‎ )١( 
.)۵١٥٥(ح افتح الباري) (۲۲۱/۹)ء باب الصفرة للمتزوج‎ )۲( 


۸ 


۷ ۔ کتاب النکاح )١٢(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 


ہلالح نانی باقط وسمن. قال: ثم تابع الغدو فما لبث أن جاء 
عبد الرحمن وعليه آثر صفرة؛ الحدیث . 


وفي أخری للبخاري: فخرج إلی السوق فباع واشتری؛ فأصاب شیئاً من 
اأقط وسمن فتزوجء قال الحافظ''': وفي روایةء افمکثٹنا ما شاء اللہ ثم جاء 
وعليه وضر صفرة6٢ء‏ وفي روایة الثوري : افلقيه النبي قَيٌِء زاد ابن سعد ا(في 
سکة من سکك المدینةء وعليه وضر من صفرة)ء (وبه) أي بعبد الرحمن (أثر 
صفرة) وفي روایة: (وضر من صفرة) بفتح الواو والضاد المعجمة آخرہ راء 
هو في الأصل الائر وفي أخری: ‏ وعليه ردع زعفران)ء والردع بمھملات 
مفتوح الاآول ساکن الثانی: ھو آثر الزعفران: والمراد بالصفرة صفرة الخلوق؛ 
والخلوق طیب یصنع من زعفران وغیرہء قاله الحافظ . 

قال الباجی''': ظاھر ھذا اللفظ أُن أثر الصفرة کان بجسدہ وبحتمل أن 
کرتا شا ما علی مسل الستارہ الد اساپ ٹلاتا الظ والطرء راتا 
آصاب ثیابەء والصفرة یحتمل أن یکون صفرة زعفران أو غیرہ استعمل علی 
وجه الصبغ للثیاب والجسدہ ویحتمل آن یکون صفرة طیب لە لونء قد تطیب 
بە عبد الرحمن؛ وبقیت من لونہ علی ثیابه أو جسدہ وحدیث ردع زعفران بْنَ 
ان تلك الصفرة صفرة زعفران؛ وبَیّن اُصحاب مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ لباس 
الثیاب المصبوغة بالصفرة. 

قال یحبی بن عمر في حدیث ابن عمر ‏ رضی اللہ عنھما -: أما الصفرة 
فإانيی رأیت رسول اللہ گا یصبغ بھاء کما تقدم فی الحجء قال یحیی بن عمر: 
یرید یصبغ بھا ثیابه لا لحیتهء هذا معناہ عند اُصحاب مالك؛ قال ابن سفیان 


.)۲۳۳ /۹( افتح الباری)‎ )ہ١٦۷(‎ )١( 
.)۳٣۷ /۳( (المنتقی)‎ (٢ر)‎ 


۹ھ 


۷ ۔ کتاب النکاح ()(۲٢(‏ باب )۱١١١(‏ حدیثژٹ 


فی الصبغ بالزعفران: هذا جائز عند أصحابنا فی الثیاب دون الجسد؛ وکرہ أبو 
حنیفة والشافعي للرجل ان یصبغ ثیابہ ولحیته بالزعفران. 


۱ ولناء ما روي ان عمر بن الخطاب کان ی یصبغ لحیته بالصفرة حتی تمتلئ 
ثیابه من الصفرةء فقیل لە: ما تصنع بالصفرة؟ فقال: إني رآیت رسول الله پا 
یصبغ بھاء اھ . 


وحدیٹ عمر - رضی الله عنه - أُخرجه ابو داوںے وئی (المحلی): لعله 
کان یسیرا فلم ینکر او تعلق بە من زوجته من غیر قصد: وإلا فالتزعفر منھيٗ 
عبنه عند الشافعیة والحنفیة؛ وقال مالك : یجور فی الثوب دون الیدنؤ ونقله 
مالك عن علماء المدینة اھ. ٰ 


وقال ابن قدامة في (الشرح الکبیرا: یکرہ للرجل لیس المزعفر 
والمعصفرء لما روي أُن النبي قُ تھی الرجال عن التزعفر متفق عليه ولا 
بأس بلبسە للنساء؛ لآن تخصیص الٹھی بالرجل دلیل علی إباحته للنساء اھ. 


وفی ۶الدر المختارۂ''ٴ: کرہ لبس المعصفرء والمزعفر للرجال؛ مفادہ أنه 
ل یکرہ للنسای اھ. وٹرجم البخاري فی (صحہحہ) : (ہاب اتتھی عن التز عفر 
للرجال٢ء‏ قال الحافظ'''': أي فی الجسدہ لأنه ترجم بعدہ: ( باب الثوب 
المزعفرا وقیدہ بالرجل لیخرج المرأةۃء ثم أخرج فیه البخاري حدیث أنس: 
(تھی النبی لَللَِ ان یتزعفر الرجل) قال الحافظ : اختلف فی النھيی عن التزعفر 
ھل هو لرائحة لکونە من طیب النساء؛ ولذا جاء الزجر عن الخلوق؟ أو للونهہ 
'فیلتحق بە کل صفرة ونقل البیھقی عن الشافعی أنه قال: اُنھی الرجل الحلال 
بکل حال أُن یتزعفرء وامرہ إذا تزعفر أن یغسلهء ورحخص مالك فی المعصفر 


)۱( انظر : (الدر المختار مع رد المحتارۂ (۹/ .)٢۲۹‏ 
(۲) ففتح الباريی؛ .)۳۰٣/٥۰(‏ 


|۰ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱۱۱١(‏ حدیث 


والمزعفر في البیوت؛ وکرھه في المحافلء وقال ابن بطال: آجاز مالك 
وجماعة لبِاس الثوب المز عفر للحلال: وقالوا: إنما وفع الٹھی عنه للمحرم 


وقال العیني”'٭: قال ابن بطال وابن التین: النھي عن تزعفر الرجل خاص 
بالجسد ومحمول علی الکراھیة؛ لان تزعفر الجسد من الرفاھیة التي نھی 
الشارع عنھا بقوله: ٦البذاذةۃ‏ من الإیمان)ء والدلیل علی کون النھي محمولاً 
علی الکرامیة دون التحریم حدیث آنس في قصة عبد الرحمن بن عوفء فلم 
ینکر عليه النبي لق ولا أمرہ بغسلھها فدل علی أن نھیه عنه لمن لم یکن 
عروساء إنما هو محمول علی الکراھة. 

قال الحافظ''': استدل بە علی جواز التزعفر للعروس؛ وخص بە عموم 
التھيی عن التزعفر للرجال: وِتُعُقٌب باحتمال أن تکون فی ثیابە دون جسدہ؛ 
وھذا الجواب للمالکیة علی طریقتھم فی جوازہ فی الثوب دون البدن وفیه 
حدیث آبي موسی رفعه: الا یقبل اللہ صلاةۃ رجل في جسدہ شيء من خلوق)؛ 
ُخرجه أبو داودء فإن مفھومە أن ما عدا الجسد لا یتناوله الوعیدء ومنع من 


الواردۃ فی ذلك وہھی صحیحة۔ 

اأحدھما: ان ذلك کان قبل الٹھيء وھذا یحتاج إلی تاریخء ویؤیدہ ان 
سیاق ھذہ القصة یشعر بأنھا کانت فی أوائل الھجرةء وأاکثر من روی النھي 
)١(‏ معمدہ القاری) .)٦۵۷ /۱٥(‏ 
(۲) ففتح الباريی!: .)۲۳٣/۹(‏ 


۱ہ 


۷ ۔ کتاب النکاح ()(٢٢(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 


٭ غق ؿ ؿ ٌ یؿْ 4ؿ ؿق٭ 4 يؿق ۹يؿ٭ ھؿ یيؿ٭ قجؿ8 ىؿ٭ ی٭ ئؿی و*٭ یھ ؿٰ ھجم ھجت ٍم> "مم وج مج 8ج مج ھج ,وج یج وجْ ج3 +ج قج ق 4ؤ ؿٌ +×جؿؤ ھؾت قؿ ؿْ ×<جؿ يىؿ٭ٴ ى یؿ٭ٴ ظھج ×٭ ؿ+ؿ قؿ ؾۃقەؿ ؿج ج ۂؿ ھجت ؤْف دج ی٭ ھی ھ.۔ ہم 


ٹانیھما: أن آثر الصفرة التی کانت علی عبد الرحمن تعلقت بە من جھة 
زوجتهء فکان ذلك غیر مقصود لەء ورجحه النوويی؛ وعزاہ للمحققینء وجعله 
البیضاوي أصلاء رد إليه أحد الاحتمالین أبداھما فی قوله: (مھیم) فقال: معناہ 
ما السبب في الذي آراہ عليك؟ فلذلك آجاب بأنه تزوج؛ قال: ویحتمل ان 
یکون استفھام إنکار؛ لما تقدم من النھی عن التفتح بالخلوق؛ فاجاب بقوله: 
تزوجت؛ أي فتعلق بي منھاء ولم أقصد إليه. 

الٹھا: آنه احتاج إلی التطیب للدخول علی آھهله؛ فلم یجد من طیب 
ااحال سسااافتا قظات رب طیب ال ات ایق آته گاق اه رہ 
فاستباح القلیل منە عند عدم غیرہ جمعاً بین الدلیلین؛ وقد ورد الأمر فی 
التطیب للجمعة ولو من طیب المرأة. 

رابعھا: کان یسیراً ولم یبق إلا أثرہء فلذلك لم ینکر . 


خامسھا: وبە جزم الباجی أن الذي یکرہ من ذلك ما کان من زعفران 
وغیرہ من آنواع الطیب؛ وأما ما کان لیس بطیب فھو جائز. 

سادسها: ان التھی عن التزعفر للرجال لیس علی التحریم بدلالة تھریرہ 
لعبد الرحمن فی ھذا الحدیث . 

ساھا آنت الغررسی سی مر اك و لا سینا اٹ( کا٥‏ کاباء ذکر َلك 
ابو عبیدء قال: وکانوا یرخصون للشاب فی ذلك آیام عرسهء قال: وقیل: کان 
فی ول الإسلام من تزوّج لبس ثوباً مصبوغاً علامة لزواجه لیعان علی ولیمة 
عرسه؛ قال: وھذا غیر معروف؛ هھکذا فی (الفتح. 


وقال الزرقانی“': قیل: کان من ینکح أول الإسلام یلبس ثوباً مصبوغاً 


.)۱٥۹/۳( ا شر الزرقانی؛‎ )١( 


۸۲ 


۷۔ کتاب النکاح )١٢(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 


کہ ٤ھ‏ ےگ" ۶ 71 ص٥٣01‏ 
فساله رسول الله کگا . و و او کاو و اق او و و وت و وو وھ و و کو او وہ و وو کو وا و وا و تو وو 


بصفرة علامة للسرورء وھذا غیر معروف علی أن بعضھم جعلہ آولی ما 
فیلء اھ. 

قال الحافظ''': وفي استفھام النبي قَيَُ لە عن ذلك دلالة علی أنە لا 
یختص بالتزویج لکن وقع في بعض طرقه عند أبي عوانة بلفظ : فأتیت النبي لا 
فرأی علیْ بشاشة العرس؛ فقال: أتزوجت؟ قلت: تزوجتٗ امرأۃ من الأنصارء 
فقد یتمسك بھذا السیاق للمدعیٰء ولکن القصة واحدةء وفی أکثر الروایات أنە 
قال لە: (مھیم) أو (ما ھذا) فھو المعتمد وبشاشة العرس: حسنهہ أو فرحهہ؛ 


وسرورہ) اھ . 


قال الباجيی'': فإن کان أثر الصفرة التی کانت لعبد الرحمن أثر صفرة 
صباغ بالزعفرانء فقد تقدم حکمەہء وإن کان بغیر ذلك من آلوان الصبغ التي لا 
تعلق لھا بالطیب ولا ینتفض علی الجسد کالصفرۃ المصبوغة بالصفر أو غیر 
ذلك من الاأصبغةء فلا خلاف فی جواز ذلك؛ اھ. 

(فسأله رسول اللہ قَلِ) قال الحافظ : وفی روایة: فقال لە النبی گل : 
امھیماء ومعناہ ما شأنك؟ أو ما ھذا؟ وھی کلمة استفھام مبنیة علی السکون. 
وہل هي بسیطة آو مرکبة؟ قولان لاھل اللغةء وقال ابن مالك: ھی اسم فعل 
مس سے وفيی روایة الطبرائی: فِقاتن' 4ك امھیما وکانت کلمته إذا راد ان 
یسال عن الشیء إھ. 


قال الباجی: یحتمل آنە سأله لما رأی عليه من التجمل للعرس؛ لیعلم ما 
سبب ذلك: وقد روي نہ رأی عليه بشاشة العرس؛ ویحتمل ان یری بە من 
الصفرۃ أو الطیب علی جسدہ ما یتعلق بە المنع؛ الا قی غرس آوعا خری 


.)۲۳٣ /۹( افتح الباريی)‎ (١( 
.)۳ ٣۷ /۳( ا المتقی)‎ )٢( 


۳ہ۸ٔ 


۷۔ کتاب النکاح (۲۱) باب )۱۱۱١(‏ حدیث 


٥۔۔‏ و 0او کے ےہ 


فا خبرہ نہ تزوج . مو وا رھ ھا و ا و وا جو وو وو تو و وا وا وروڑھ کی وی رو 6 1ور 6 06وہ 


مجراہء فسأله عن ذلك لیعلم إن کان استباحهہ بوجه صحیح؛ فیْقِرہ عليه آو 
استباحہ بغیر وجەہ؛ فیعلمه حکمە. 


(ذآخبرہ أنه تزوج) جزم الحافظ فی (الفتح) بأنە مات عن آربع نسوۃء وفي 
دالإصابةا''': بعثہ النبي قَيةٍ إلی دومة الجندل وأذن لە أن یتزوج بنت ملکھم 
الاصبغ بن تعلیة الکلبيء ففتح عليهء فتزوجھاء وھهي تماضر ام ابنه أبيی سلمة 
اھ. (امرأةۃ من الأنصار) ھکذا في النسخ الھندیة. ولیس مذا في النسخ 
المصریةء بل عزاہ الزرقاني إلی روایة فقال: زاد في روایة: امرأأة من الأآنصار. 


قال الحافظ“''': وھذہ المرأةۃء أي التی فی حدیث الباب جزم الزبیر بن 
بکارکی کتاپ ۶الصیت+ اتھا ہت اہی الحیسر آتی''' ین رام بن ارت 
القیس؛ وفي ترجمة عبد الرحمن بن عوف من طبقات ابن سعد: أنھا بنت أبي 
الحشاش؛ وساق نسبهء وأظنھما ثنتین؛ فإن في روایة الزبیر قال: ولدت 
لعبد الرحمن: القاسم وعبد الله وفي روایة ابن سعد: ولدت لە: إسماعیل 
وعبد اللہ وذکر ابن القداح في نسب الاآوس أنھا أآم إیاس بنت أبي الحیسر 

بفتح المھملتین بینھما تحتانیة ساکنة وآخرہ را اسمه َ بن رافع 


الاوسی: اھ . 


۱ ری( ۱ : ىہ ء۶ ۲ ۱ 
وجزم العیني'" بمواضع من شرحہ باتھا بنت أبي الحیسر انس بن رافع بن 
امریئ القیس الأوسي؛ وترجم في ‏ الإصابةا''' أم إیاس بنت أنس بن رافع بن 


.)۳۳/۸/٥( )١( 

.)۲۳ ٣ /۹( الباری؛‎ حت١‎ )٢( 

(۴) وفی (الاستذکار؛ )۳٣٤/٦(‏ هي بنت أنیس بن رافع إلخ . 
)٤(‏ انظر: اعمدہۃ القاريی) (۲۹۸/۸). 

۔)۲١٢٢‎ /۸/۱( )٥( 


۸٤ 


۷۔ کتاب النکاح (۱) باب )۱١١١(‏ حدیث 


ا و و جج جہٹںڈ ے٥‏ طف ھت ۹ و تک ' 
فُقَال لە رَسُول اللہ قللا: حَمْ سُفْتَ إِلَيْهَا؟۰. فَقَال: زِنَەُ نوا مِنْ 


امرئ القیس بن زید بن عبد الأشھل الأنصاریة الأشھلیةء وحکی فیھا عن ابن 
بسےتات؟ کانت زوج أبي سعد بن طلحة بن أبيی طلحة من بني عبد الدار ثم 
ترجم لام إیاس بنت أبي الحیسر الأنصاریقء فقال: زوج عبد الرحمن بن عوف 
التعيی تزوجھاء فقیل لە: آولم بشاۃء سماھا ابن القداح في أنساب الأوس؛ اھ. 

(فقال) لە (رسول اللہ گل : اکم سقت إلیھا؛) مھرآء وفي روایة: اعلی 
کم؟٢‏ وفي اآخری: (ما سقت إلیھا؟)ء قال الباجے *٭: یحتمل اد سال لھا کات 
المھر مقدرا عندہ فیعلم إن کان عبد الرحمن بن عوف قد بلغ المقدار فیقرّہ 
عليهء آو قصر عنهء فیأمرہ بتصحیح ذلك؛ إما بإکمالە أو بما یراہء ویؤید صحة 
هذا التاویل أنە سأله عن المقدار فقال: کم سقت إلیھا؟ ولم یسأله عن 
الجنس؛ اھ. قلت: ھذا علی المشھور من الروایة وإلا فقد عرفت روایة (ما 
سيا 

(فقال: زنة) بکسر الزاي اي وزن (نواة) قال الحافظ : بنصب النون علی 
تقدیر فعل أي أصدفقتھاء ویجوز الرفع علی تقدیر مبتدأء أي الذي أصدقتھا هو 
(من ذھب) ھکذا في أکثر الروایات کما بسطت في (الفتح)ء وروي ا علی نواۃ 
من ذھب)ء ورجحه الداودي؛ واستنکر روایة من روی (وزن نواة). 

تال العائفظ “7 واسٹکارہ خر التگرۃ لان الذی جزیزا َلك أَکْمَة 
حفاظ قال عیاض: لا وھم فی الروایة؛ لنھا إن کانت نواة تمر أو غیرہ أو 
کان للنواۃ قدر معلوم صلح آن یقال فی کل ذلك: وزن نواۃ. 


واختلف في المراد بقوله: (نواة)ء فقیل : المراد واحدة تمرء کما یوزن 


۔۔)۳٣۷‎ /۳( ا المتقی)‎ )١( 
.)۲۳٣/۹( لفتح الباريی)‎ )٢( 


۰م۸)٘ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 








بنوی الخروب؛ وآن القیمة عنھا یومئذٍ کانت خمسة دراهمء وقیل: کان قیمتھا 
ربع دینارء وِرْدً بأن نوی التمر یختلف في الوزنء فکیف یجعل معیاراً لما یوزن 
بەء وقیل: لفظ النواۃ من ذھب عبارة عما قیمته خمسة دراهم من الورق؛ 
وجزم بە الخطابيء واختارہ الأزھري؛ ونقله عیاض عن آکثر العلماء. 


ویؤیدہ ما في روایة للبیھقی : اوزن نواۃ من ذھب قَوّمّت خمس دراھم؛؛ 
وقیل: وزنھا من الذھب خمسة دراهمء حکاہ ابن قتیبة وجزم بە ابن فارسء 
وجعله البیضاوي الظاھرء واستبعد لأنه یستلزم ان یکون ثلائة مثاقیل ونصفاًء 
وفی روایة للبیھقی : امت تلا تة دراھم وثلثاً) وإسنادہ ضعیف؛ لکن جزم بهھ 
اُحمد؛ وقیل: ثلاثة ونصف؛ وقیل: ثلاثة وربعء وعن بعض المالکیة النواة 
عند أھل المدینة ربع دینار . 


ویؤیدہ ما فی (أوسط الطبراني) فيی آخر حدیث؛ قال أنس: جاء وزنھا 
ربع دینارء وقال الشافعي: النواۃ ربع الئش؛ والنش نصف أوقیة؛ والاأوقیة 
أربعون درھماأء وکذا قال أبو عبید: إن عبد الرحمن بن عوف دفع خمسة 
دراھم؛ وھي تسمی نواۃء کما تسمی الأربعون أوقیة وبە جزم اہو عوانة 


وآخرون؛ اُھ. 


20 راع رتو سی تب چصد ا کرت عیة تراف فلا اذ 
یکون التقدیر صرف زنة نواۃ من ذھب؛ ویکون زنتھا حینئذ من الذھب صرفھا 
خمسة دراھم وذلك غیر بعید؛ فإن الصرف کان فی زمانھم عشرة دراھم 
بدینار ویصح حمل الحدیث علی ظاھرہ بأنه أصدقھا ذھبا زنته نواةء والنواۃ 
وزن معروف؛ هو خمسة دراھم ضا نل لین ار لاتھا ارعرة' درا 
ولا مانع من ذلك مع أنه ظاهر الحدیث؛ ولا یحتاج إلی ذکر الصرف ولا 
التویل . 


۸۷٦ 


۷ ۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )١١١١۶(‏ حدیث 


ب پ رد۰ے ً 1 سس 
فقال لہ وت الله مایا : وو وو اور دہ وا وو امو اعوم وو وا نوا 


قال الزرقاني''': وھو حسنء وقال الطیبي وابن دقیق العید: في المعنی 
تر ٦9‏ ھا ان الصداق ذھب وزنە خمسة دراھمء فیکون ثلائة مثاقیل 
ونصف٠‏ والثاني : أنه دراھم خمسة بوزن نواۃ من ذھب؛ قال الطیبي: وھذا 
بعید من اللفظ ا٢ھ.‏ 


قال ابن الترکمانی: ذکر الخطابي''' أن النواۃ اسم لِقڈر معروف عندھم؛ 
وفسروھا بخمسة دراھم من ذھب؛ وقال عیاض: کذا فسرھا آکثر العلماء؛ 


۲ )(۳( 
وقال النووی!': و الصحیح . 


وفی (الاستذکار): اکثر اُھمل العلم یقولون: وزنھا خْخمسہهہ دراھم 
فظاهرہ نہ تزوج باکثر من ثلائة مثاقیل من دھب؛ واخرج البيھقی عن حجاج 
عن قتادة عن انس قال: قَوّمَتْ یعني النواة بثلائة دراھم وثلث. وحجاج بن 
أرطاةۃ ضعیف٠‏ وقتادة مدلس وقد عنعن؛ ولذا قال أبو عمر: ھذا حدیث لا 
تقوم بە حجة لضعف إسنادہء وعن احمد بن حنبل قال: وزن النواة ثلاثة دراھم 
وثلث؛ فعلی مذا إِن کان الحدیث ثابتاً یحتمل أن یراد قطعة ذھب زنتھا ثلائة 
دراھم لٹ 

وقال النووي: آنکر القاضي عیاض علی من احتحٌ بە علی أقل المھرء 
قال: لات قال : من ذھب؛ وذلك یزید علی دینارین ‏ وحکی الھروی نع ای 
عبید أنە آنکر علی من یقول: لم یکن ٹم ذھبء اھ. 


(فقال له رسول الله گا :) زاد في روایة: (بارك ال لك) قبل قولە: 


.)٦٦١ /۳( انظر: (شرح الزرقانيی؛‎ )١( 
.)٦٦١ /۲( انظر: 6 معالم السنن)‎ )٢( 
.)۲٦٦ /۹/۵٥( (شرح مسلم للنووي)‎ (۳( 
.)٤٤٥/٥٦( )٤( 


۸۷ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱۱١١(‏ حدیث 


اَم وَلٰوْ بشاة٢.‏ 
أخرجه البخاريٗ فی: ٦۷‏ ۔ کتاب النکاحء ٤٥‏ ۔ باب الصفرة للمتزوج . 


ومسلم کی آ٦‌‏ ۔ کتاب النکاحء ٢‏ ے یانے الصداق وکونە تعلیم قرآن وخاتم 


حدید حدیث ۷۹ - ۸۳. 


(اولم) زاد فی بعض الروایات فی آخو الحدیث؛ قال عبد الرحمن : فلقد رأیتنی 
لو رفعت حجراً لرجوت أن أصیب ذھباً أو فضةء فکأنه قال ذلك إشارة إلی 
إجابة الدعوۃ النبویة بن یبارك اللہ لە (أولم) بالوجوب عند الظاھریة وغیرهم: 
والندب عند الجمھور؛ کما تقدم (ولو بشاة) قال الحافظ : لیست لو ھذہ 
الامتناعیةء واإنما ھی التيی للتقلیل . 

قال الباجی''': قوله: ولو بشاةۃء وإن کان یقتضي التقلیل؛ إلا أنە لیس 
بحدً لأقل الولیمة فإنه لا حدٌ لأقلھاء وإنما ذلك علی حسب الوجودء ولعل 
ذلك کان أقل ما راہ قيٍ فی حال عبد الرحمن بن عوف؛ وفي مثل ذلك 
الوقت . ْ 

قلت: وذلك لکثرة مال عبد الرحمن بن عوف٠‏ فانه - رضي الله عنه ۔ 
سو ممیت ملاظ عالہ 7ر صلاق ملاس آلف ران 
ٹم حمل علی خمسمائة فرس في سبیل اللہ وخمسمائة راحلة؛ کما في 
(الاٴصابة6. ْ 

قال الحافظ فی (الفتح)''': مات عن أربع نسوۃء وقسم لکل امرأة من 
نسائه بعد موته مائة أُلف؛ فیکون جمیع ترکته ثلائة آلاف ألف ومائتی الف 
(۴۰۲۰۰۰۰۰) وھذا بالنسبة لترکة الزبیر التی فی فرض الخمس من (البخاري) 
قلیل ا فیحتمل ان تکون هذہ دنانیرء وتلك دراھم: لآن کثٹرة مال 
عبد الرحمن بن عوف مشھورة جداء اھ. 


.)۳٣۸/۳( االمتتقی)‎ )١( 
.)۲۳٢٣ /۹( افتح الباری)‎ )٢( 


۸۸ 


۷۔ کتاب النکاح )۲١(‏ باب )۱۱۱١(‏ حدیث 


۱ ۔ وحثَثني مَن عَالِكٍء عَنْ يَحْیّیٰ بْن سَعیدِ؛ 


قَال: لق بَلَعَنِی ان رسول الله فلا کَانَ یولِم بِالْوَلِيمَة وو دی کک 


قلت : وھو المتعین عندي لتصریح الدراهم فی بعض روایات ترکة الزبیر 
وقد أوصی عبد الرحمن بن عوف لکل من شھد بدراً بأربعمائة دینارء فکأنہ 
مائة رجل؛ کذا فی (الإصابة)ء وھذا القدر من الوصیة لا یمکن ان یخرج من _ 
تركکته إدا کانت دراھم . 

قال الحافظ'': واستدل بە علی أن الشاة أقل ما تجزئ عن الموسر 
ولولا ثبوت أنە قَلةٍ أولم علی بعض نسائه بأقل من الشاة لکان یمکن ان یستدل 
بە علی ان الشاۂ أقل ما تجزئ فی الولیمةء ومع ذلك فلا بد من تقییدہ بالقادر 
علیھاء ویستفاد من السیاق طلب تکثیر الولیمة لمن یقدرء قال عیاض : 
واجمعوا علی أن لا حدٌ لأکٹرھاء وأما أقلھا فکللك ومھما تیسر آُجزأ 
رالبىجتے: آتھا علی قدر حال الزوج؛ اھ. 

وقال الموفق''': یستحب أن یولم بشاة إن أمکكنه ذلك لحدیث البابء 
وقال آُنس: ما أولم النبی گلا علی شيء من نسائه ما آولم علی زینبء أولم 
بشاۃء لفظ البخاري؛ فإن أولم بغیر ھذا جاز فقد أولم النبي قلُ علی صفیة 
بحیسء وأولم علی بعض نسائه بمدین من شعیرہ رواہ البخاري؛ اھ. 

۱۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أنه قال: لقد بلغني) 
وصله النسائي وقاسم بن أُصبغ من طریق سعید بن عفیرء عن سلیمان بن بلال؛ 
بی ین سعلاہ غن سیف عن آئسں:وزاد7 قلٹ؟ بائ کیء ,یا آیا 
حمزة؟ قال: تمر وسویق؛ کذا في زاقیع ر۶۷ (آن رسول اللہ گلا کان یولم 
بالولیمة) أيى علی بعض نسائه: والظاهر عندي أُنھا ولیمة صفیة ۔ رضي اللہ 


.)۲۳٢٣٢ /۹( (افتح الباری)‎ (١() 
.)۱۹۲ /۱۰( (المغنیٰ)‎ (٢( 
.)٦۳۴۹ص( تنویر الحوالك)‎ ا١‎ )۳( 


۹ہ 


۷ ۔ کتاب النکاح )١٢(‏ باب )١١(‏ حدیث 
سے ہہ مت ۔ےً ہک“ 8“ 


عنھا - کما سیأتي من روایات البيھقي (ما فیھا خبز ولا لحم) لفظ ١ما)‏ نافیة أي 
لم یکن فیھا شيء من الخبز واللحم بل یولم بالتمر والسویق ونحوھما. 
گی ےا ٤ ۰ _ )٤(‏ : ۱ 

واخرج البیھقي بسندہ إلٰی محمد بن جعفر عن حمید عن انس یقول:_ 
المسلمین إلی ولیمة رسول اللہ قلٍ ما کان فیھا خبز ولا لحم وما کان إلا آن 
آمر بالانطاع فبِّطث٠ء‏ وآلقی علیھا التمر والاقط والسمن؛ الحدیث؛ رواہ 
البہخاري فی (الصحیےح) عن سعید بن انی مریم؛ وأخرجاہ من حدیث 
تاب( سیسا4 رر کالك کی ورالاا حتاف کابت جو 'آلس : رٹی روانة 
سلیمان بن المغیرة عن ثابت عن انس السویق بدل الاأقط . 
وفیھا : فأأصبح النبي قلاُ عروساء فقال: ‏ من کان عندہ شيء فلیجئ بە)ء قال: 
وبسط نطعا٘ فجعل الرجل یجیء بالاقطظ وجعل الرجل یجیء بالتمر وجعل 
الرجل یجیء اسم فحاسوا ضونا وکانت ولیمة رسول اللہ گلا رواہ 
الشیخان عن إسماعیل بن علیة. ٰ 

ٹم آخرج بطریق آخر عن ثابت عن نس في ھذہ القصة بلفظ: فقال من 
کان عندہ فضل زاد فلیأتنا عت قال: فجعاإ الرجحل یجیء بفقضاإ التمر وفضل 
السروق ول الشمرء عٹی جعلر ا سراذ خی افجعلوا' باکلون و شریرت امن 
آنس یقول: لقد رأینا لرسول اللہ قَللهُ ولیمة لیس فیھا خبز ولا لحم ثم یذکر 
ھذا الحدیثء رواہ مسلم في (الصحیح!'''. 
)١(‏ االسنن الکبری) (۷/ .)۲٥۹‏ 


.)٦۱۳٦٣١( اصحیح مسلم)‎ (٢ 
۹۰ 


۷۔ کتاب النکاح )١٢(‏ باب )۱۱۱١(‏ حدیث 


۲ ە؛ٔءءً ۔ وحذثني عَنْ مَالكِ 2 0 عَن عَبّدِ الله بن 
مر ؛ أنَ رسول الله ایا قَال: (إذا دعی أَحَدكُمْ ولیمة 5ا جانا 

أخرجه البخارّي في: ۷ سس سےت ۷۱ ۔ باب حق إجابة الولیمة 
والدعوۃ. 


ومسلم في: ٦١‏ ۔ کتاب النکاحء ۱١‏ ۔ باب الأمر بإجابة الداعي إلی دعوۃ؛ 
حدیث .۹٦١‏ 


وقال کو رہ ما ما أُخرجه الطبراني فی (اأوسط) من طریق شریك 
عن حمید عن أنس قال: أولم رسول ا لا علی آم سلمة بتمر وسمن؛ فھو 
وھم من شریك؛ لأنہ کان سيء الحفظ: أو من الراوي عنهەء وھو جندل بن 
رال مات امھ تا ضر راتا اتحترظ یی ختبے صتعغن 
سے ان ذلك فی قصة صفیة؛ كکذلك آخرجه النسائيی من روایة سلیمان وغیرہ 
عن حمید إلی آخر ما قالهء واختار فی ولیمة أآم سلمة ما رواہ البخاري عن 
صفیة بنت شیبةء قالت: آولمَ النبي قلٍ علی بعض نسائه بمدین من شعیرء 
فقال فیه الحافظ : أقرب ما یفسر بہ ام سلمة 

47۲ :۔ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي ال عنھما ۔ 
(آن رسول اللہ و قال: ؛إذا دعي أحدکم إلی الولیمة فلیأتھا4) قال الباجی''': 
اختلف الرواة فی لفظ ھذا الحدیث؛ وتابع مالکاً علی ھذا اللفظ عبید اللہ بن 
عمر؛ وروی موسی بن عقبة عن نافع : ١ٗجیبوا‏ الدعوۃ إذا دعیتم) وروی معمر 
عن أیوب عن نافع: (إذا دعا أحدکم أخاہ فلیجب عرساً کان أو غیرہ؛ وتابعه 
الزبیدي عن نافعء قلت: وروی عبید اللہ عن نافع عند مسلم: ل(إذا دعي احدکم 
إللی ولیمة عرس فلیجبه٢.‏ 


قال: وعلی حسب ہذا اختلف الفقھاء فی الحکم؛ فروی ابن القاسم عن 


.)۲٤٥٢ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۳ ٣۹/۳( االمتقی)‎ )٢( 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 
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قال الزرقانيی'': والمراد ولیمة العرس؛ کما حملە مالك في (المدونة) 
وغیرہ؛ لانھا المعھودة عندھمء قال الباجي: والذي عندي أن الإملاك حین 
٭ العقد وآن العرس حین البناء وھذا الذي یلزم إتیانھا لما فی ولیمة العرس 

من إشھارہء وروی ابن المواز عن مالك أنه قال: الولیمة الی یجب أن توتۃ 
ولیمة النکاح؛ زمااسمیعتا نہ یجب آنْ یڑتی غیرھا من الاصنعة کہ ان 
تجاب الدعوۃ إلا من عذرء ھذا المشھور من مذھب مالك وأصحابہ: وروی 
ابن حبیب عن مالك أنه قال: لیس ذلك عليه حتماً ولیس بفریضةء وأحب إلی 
ان یأتیء فإن اشتغل فلا إئم عليه لحمله علی الندب . 


قال الزرقانی'': کرہ مالك لأھل الفضل الإجابة لکل طعام دُعي إليه 
فتأوّله بعضھم علی غیر الولیمة وتاوٴْلۃ غیرہ علی غیر طعام السرور کختان 
وإملاك . 


قال الباجيی'': الطعام علی ثلاثة أضرب: طعام العرس وھو الذي یجب 
إتیانەء والثانی : طعام لە سبب معتادء کالطعام للمولود والختان: وما جری 
مجریٰ ذلك؛ فإن ذلك لیس بواجب ولا مکروہء وعلی رأي الشیخ أبي محمد 
مکروہء والثالث: الطعام الذي لا سبب لە فھذا الذي یستحب لاھل الفضل 
الترفع عن اللإاجابة إلیە؛ ویکرہ ہ التسرع إلیه لآن ذلك إنما هو علی وجه التفضل 
علی من بذعی إليہء ھ. 


وھل یحب اُن پاتٹھا کلما دذعي؟ ظاھر کلامھم اُن لاوز المؤکد مره٥‏ 
١ )(١(‏ شرح الزرفاني؛ (۳/ .)٦٦١‏ 


.)٦٦١ /۳( ؛ شرح الزرقانی؛‎ )٢( 
.)۳٣۹/۳( ا المنتقی)‎ )۳( 


۲ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 


٭ 8ؿ 8ق ق 8 ۃ٭ّ ؿ ھ ؿ“ 4+ ھج ہی ْ٭ ھ٭ و >م ھی“ ٰؿٰ ےم ھ“* م م ویو ٭ی“ ثیج یج 8ج فی مو“ یم“ ٴ و" مم مو )"مھ مم مج م ےه م نیھچ وج یج یھ هو م جم مم مج و می م ےج مھ" ھج ےی ےو ےج جج ےو ج مج 


واحدةء قال الموفق''“: إذا صنعت الولیمة اکثر من یوم جاز؛ فقد روی 
الخلال بإسنادہ عن أَبَىٗ أنە أعرس: ودعا الأنصار ثمانیة أیامء وإذا دعي فی 
الیوم الاول وجبت الإجابةء وفي الیوم الثانی لا تستحب؛ قال أحمد: الأول 
یجب؛ء والثانی إن ا٘حبٌ والثالث لاء وھکذا مذھب الشافعي؛ وقد روي عن 
النبي قلُ آنه قال: (الولیمة أول یوم حق٠؛‏ والثانی معروف:ء والثالث ریاء 
وسمعةاء رواہ آبو داود وغیرہء وِدُعي سعید إلی ولیمة مرتین فأاجاب؛ فدُعي 
الثاللة فَحَصبّ الرسول؛ رواہ أبو داوداگ اھ. 

قال الباجی”: الذي أبیح من الولیمة ما جرت بە العادة من غیر سرف 
ولا سمعة وریاء والمعتاد منھا یوم واحدء وقد أبیح آکثر من یومء وروي ان 
الیوم الثانی فضلء والثالث سمعةء وأجاب الحسن رجلا دعاہ فی الیوم الأول 
والثانیء ٹم دعاہ في الیوم ا ا فلم یجبەء وروی عن ابن المسیب مثلهء وقد 
أولم ابن سیرین ثمانیة آیامء ودعا في بعضھا أبي بن کعب؛ وقال ابن حبیب : 
فمن وسّع ال عليه فلیولم من یوم ابتنائه إلی مثله. 

ووجه ذلك ان یرید بە الإشھار لنکاحه والتوسعة علی الناسء ولا یقصد 
رۃ السسافاة رالسعت رقال ا صیبت+ کہہ آت یکری اسدابت آباماء اما ان 
یدعو فی الیوم الناقت: من لم یکن دعاہ أو من دعاہ مرة فذلك سائغء ومعنی 
ذلك أنە لم یقصد بتکرار الأیام الاستیعابء اھ. ٰ 


وترجم البخاري فی (صحیحہ): (باب حق إجابة الولیمة والدعوة ومن 
أولم سبعة آیام ونحو ولم یوقت النبي ایا تا ولا یومین)ء قال ا ریہ 


.)٦۱۹١/۱۰( ا المغني)‎ )١( 
.)۳۷۲٥( سنن أبي داودہ‎ )٢( 
.)۳ )۸/۳( ا المنتقی)‎ )۳( 
.۲۲٤٢ /۹( افتح الباري؛‎ )٤( 


۳ 





۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱۱۱١(‏ حدیث 








أشار إلی ما آخرجه ابن آبی شیبة من طریق حفصة بنت سیرین قالت: لما تزوج 
أبي دعا الصحابة سبعة أیام. فلما کان یوم الأنصار دعا أبي بن کعب وزید بن 
ابی برغ ضا لگات ای حات) آلحدت: 


وأآخرجه البیھقي من وجه آخر أتم سیاقاً منهء وأآخرجه عبد الرزاق من 
وجه آخر إلی حفصة وقال فيه ثمانیة أیامء وإليه آشار المصنف بقوله: ونحوہ؛ 
لآن القصة واحدةء وھذا وإن لم یذکرہ المصنفہء لکكنه جنح إلی ترجیحه 
لإطلاق الامر بإجابة الدعوۃ بغیر تقیید . ٰ 


وأفصح بمرادہ فی (تاریخه) فإنه أورد فی ترجمة زھیر بن عثمان الحدیث 
الذي رواہ أبو داود والنسائي من قولہ قَل: (الولیمة ول یوم حق؛ والثاني 
معروف؛ والثالث ریاء وسمعة)ء قال البخاري: لا یصح إسنادہ ولا یصح له 
صحبة یعني لزھیر وقال ابن عمر وغیرہ عن النبي قٌل: (إذا دُعي اأحدکم إلی 
الولیمة فلیجب؟ ولم یخص ثلائة أیام وغیرھاء وھذا آصح؛ اھ. 

وآخرج أبو یعلی بسند حسن عن آنس قال: تزوج النبي قلل صفیة وجعل 
الولیمة ثلائة أیامء الحدیث؛ وقد وجدنا لحدیث زھیر بن عثمان شواهد 
فذکرھاء ثم قال: وھذہ الاأحادیث وإن کان کل منھا لا یخلو عن مقال؛ 
کمسترعوا مل علقی آن تاحدیف ماگ تی ای جارد واقهامہی یی آغر 


یوم؛ وقال: أھل رباء وسمعة؛ نكات بلخه الحدیث:؛: فعمل بظاھرہ إِن تسیتاۃ 


قال النووي'': إذا أولم ثلاثاًء فالإجابة في الیوم الثالث مکرومةء وفي 
)١(‏ 3 مصنف ابن أبی شییة) (۳/ .)٥٤٤‏ 


.)۲۳٣ /۹/( انظر: (شرح صحیح مسلم؛‎ )٢( 
‌ھ۹٤‎ 


۷ ۔ کتاب النکاح ()۲٦(‏ باب (۱۱۱۳) حدیبث ٰ 


الثاني لا تجب قطعاًء ولا یکون استحبابھا فیه کاستحبابھا فی الیوم الأول؛ 
وحکی صاحب االتعجیز) في وجوبھا في الیوم الثانيی وجھین؛ وقال في 
اشرحہ): وأصحھا الوجوب؛ وبە قطع الجرجاني بوصفه أنه معروف وسنة؛ 
واعتبر الحنابلة الوجوب في الیوم الاولء وآما الثانی فقالوا: سنة تمسکا بظاھر 
لفظ حدیث ابن مسعود؛ وفیه بحث . 


وأما الکراھة کی الیوم الثالث٠‏ فاأطلقه بعضھم لظامر الخبیں وقال 
العمرانی: إنما تکرہ إذا کان المدعو فی الثالث هو المدعو فی الأول؛ وکذا 
صورہ الرویانی. واستبعدہ بعض المتأآخرینء ولیس ببعید؛ لأن إطلاق کونە ریاء 
وسمعة پُشعر بن ذلك صیْعَ للمباھاۃ. وإذا کثر الناس فدعا في کل یوم فرقة لم 
یکن في ذلك مباھاةء وإلی ما جنح إليه البخاري ذھب المالکیةء قال عیاض: 
استحب أصحابنا لاھل السعة کونھا أسبوعأء قال: وقال بعضھم: محله إذا دعا 
فی کل یوم من لم یدع قبله؛ ولم یکرر عليیھم؛ وھذا شبيه بما تقدم عن 
الرویانی: ا٢ھ‏ . 


٣۲۳‏ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن الأعرج عن أبي ھریرة 
أنه کان یقول) رواہ مسلم''' موقوفاً ھکذا ومرفوعاً إلی رسول اللہ گل وقال 
ابن عبد البر: ھهذا حدیث مسند عندھم؛ یقول أبو هریرة: فقد عصی الله 
ورسولہ؛ وجُل روا ماللك لم یصرحوا برفعه؛ ورواہ روح بن القاسم عنه 
رض خا برفعەء وکذا أخرجه الدارقطنی فی (الغرائب) من طریق آخر عن مالك؛: 
نس 03۰ 


)١(‏ أخرجه مسلم في النکاح ٥١٠١‏ ۔ )٥٢٤١(‏ ۔ باب الأمر بإجابة الداعي إلی دعوةء والبیھقی 


فی ڈالتن الکری۲۹۲/۷(1): 
() لتنویر الحوالك) (ص .)٥٤٤‏ 


“۹ٰ۰ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۱۱۱۳) حدیث 
ِ سوسر لوَلِيمَة. یُذعی لَھّا الْأفيياء. وَْترَڈ الْمَسَاکِين. 
پر من تم رات الع خر ری لن میمرت و یرمس حٌمصسھلفل رہ 


قال الحافظ'': أخرجه الدارقطنی فی (الغرائب؟ من طریق إسماعیل بن 
مسلمة ین قعنب عن مالكء أي مصرحاً برفعه إلی النبي ٍلڈء وذکرہ البخاري 
بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك موقوفأء قال الحافظ : أوله موقوف؛ وآخرہ 
یقتضی رفعهء ولذا أدخله الأئمة فی مسانیدھم ثم بسط الکلام علی من رفعه 
ومن وقفه. 

(شر الطعام طعام الولیمة؛ بُدْعی لھا الأغنیاء وبٔٹْرك المساکین) قال 
البیضاوي: أي من شر الطعامء فإن من الطعام ما یکون شرا منه وإنما سماہ 
شراً؛ لقوله: ۷یدعی لە) إلخء فکأنە قال: شر الطعام طعام الولیمة التيی من 
شاٹھا ھذاء فاللفظ وإن اطلقء فالمراد بە التقبید ہما ذکر عقیبهء وکیف یرید بە 
الإطلاق؛ وقد أمر باتخاذ الولیمة وإجابة الداعي إلیھا ورتب العصیان علی 
تو ٰ 

وقال الطیبی : اللام فی الولیمة للعھد الخارجي؛ وکان من عادتھم مراعاۃ 
الاغنیاء فیھاء وتخصیصھم بالدعوۃ وإیثارھم وتطییب الطعام لھم وتقدیمھم وغیر 
ذلك مما هو الغالب في الولائمء وقوله: ا( یدعی) إلخ استثناف بیان لکوتھا شر 
الطعامء وعلی ھذا لا یحتاج إلی تقدیرء کذا في (المرقاۃ)'''. 

قال الزرقانی”'': ویترك الفقراء حالٌ والعامل یدعی؛ أي بدعی لھا 
الاغنیاءء والحال أنه یترك 22 اھ 


(ومن لہ بأت) وفی بعضص الطرق : (ومن ا (الدعوة) بفغتح الدال ٠‏ 


.)۲٤٤٢/۹( لفتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۲٥٤ /٦( سرقاة المفاتیح)‎ )٢(× 


(۳) ل(شرم الزرقانی؛ (۳/ .]٦٦١‏ 


ہ٥٥‎ 





۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۱۱۱۳) حدیث 


مل عوی الع سرت 
آخرجه البخاريٗ فيی: ٦۷‏ ۔ کتاب النکاح٠‏ ۷۲ ۔ باب من ترك الدعوۃ فقد 
عضصی اللہ ورسولە. 


ومسلم فی: ٣١‏ ۔ کتاب النکاح؛ ۱١‏ ۔ باب الامر بإجابة الداعي إلی دعوۃ؛ 
حدیث ۱۰۷. 


المشھور وھي أَعمُ من الولیمة؛ لأنھا خاص بالعرس؛ کما تقدم عن جمھور 
أھل اللغةء والمراد ھھنا عند الجمھور دعوۃة الولیمة خاصة لترتب العصیان علی 
ترکھاء وھي الواجب عند الجمھور؛ (فقد عصی الہ ورسوله)؛ وإنما عصی ال 
لان من خالف أمر رسول اللہ فقد خالف أآمر الل؛ قال القاری: واستدل بە من 
قال بوجوب الإجابةء والجمھور حملوہ علی تآأکید الاستحباب؛ اٴھ. 

قال الحافظ'': والذي یظھر أن اللام فی الدعوۃ للعھد من الولیمة 
المدکورة ارت وقوله: ا( ومن ترك الدعوة) إلی آخرہ حال؛ والعامل یدعی أي 
یدعی الأاغنیاءء والحال أن الح2 واجبةء فیکون دعاؤہ بت لکل المدعو شر 
الطعام ویشھد لە ما ذکرہ ابن بطال ان ابن حبیب روی عن اي ھریرة أُنه کان 
یقول : نتم العاصون فی الدعوة تُدعون من لا تی وتدذعون من اتی یعنی 
بالآول الأغنیاءء وبالثانی الفقراءء قال ابن مسعود: إذا حصّ الغنی وترك الفقیر 


آمرنا أن لا نجیب . 

وقال ابن بطال: إذا مَيّر الداعی بین الأغنیاء والفقراء فأأطعم کلاّ علی 
حدؤ لم یکن بە بأُس وقد فعله ابن عمر ۔ رضی الله عنھما - اھ . 

وقال الباجی': قوله: شر الطعام إلخ؛ یرید أنه طعام مخصوص بقصد 
مذموم یقل معه الآجر علی کثرة ما فیە من الاإنفاقء وذلك إنما یصنع لیدعی 
)١(‏ ففتح الباري) .)۲٤٢٥/۹(‏ 
)٢(‏ االمنتقی) ٣۹/۳(‏ ۳). 


|۹۷ 


۷۔ کتاب النکاح )۲١(‏ باب )۱۱١١(‏ حدیث 


٤٣‏ -۔ وحدذثني مَنْ مَالِكِء عَنْ إِسْحَاق بُن عَبّدِ الله بُن 


سے 


رہ ماشو مر ستی إِنَ عَيَاطاً تَعَا 
رون0 الله کل لِطعام ..--د-”سمسمسےہمہسسس سے 


لە الأغنیاء دون المساکین؛ فکان ذلك مما یجعله شر الطعامء لان خیر الطعام 
وأکثرہ أجراً ما یُدعی إليه المساکین لحاجتھم إليه وقد روی ابن حبیب أُن ابن 
عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ دعا في ولیمته الاغنیاء والفقراءء فقال ابن عمر 
للفقراء: لا تفسدوا علیھم ثیابھم؛ فانا نطعمکم مما یأکلونء اھ. 

وقال النووي: بَیّن الحدیث وجه کونە شر الطعامء ولیس فيه ما یدل علی 
حرمة الأکل؛ إذ لم یقل أحد بحرمة الإجابةء وإنما هو من باب ترك الأولی 
کخبر: (خیر صفوف الرجال أولھا وشرھا آخرھا)ء ولم یقل احد بحرمة الصلاۃ 
فی الصف الآخیرء والقصد من الحدیث الحث علی دعوۃ الفقیر. 

وفی (المحلی): قال ابن الملك: قوله: شر الطعام یقتضي عدم الاکل: 
لا عدم الإجابةء فلا ئنّافی وجوبھاء وقال الطیبی : حاصلہ ان الإجابة واجبة 
فیجیب؛ ویأکل شر الطعام والذي أطلقه الشافعیة عدم الوجوب إِذا خص 
الاغتیاء. 

۹٤۶‏ -۔ (مالك عن إسحاق بن عبد اللہ بن أبي طلحة أنه سمع) عمه 
اأخا أبیە لأمہ (أنس بن مالك) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (یقول: إن خیاطاً) بفتح الخاء 
المتَحَمة رر تشذید اِلتِعنةء قال الحافظ: لم آقف علی اسمهء لکن فی روایة 
ثمامة عن آنس أنه کان غلام النبي آَلَُء وفي لفظ: آن مولی لە خیٔاطا (دعا 
رسول اللہ ا لطعام صنعه)ء وفي النسخ الھندیة اللطعام) بالتعریفء وکان ذاك 
الطعام ثریداًء قاله الحافظ'''. 


والأوجه عندي أنە کان فیه مع الثرید خبزاً ومرقاً فيه دباء وقدید وقد 


.)٤٥٥ /٥( (فتح الباری)‎ (١) 


۸ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١١٤١(‏ حدیث 


ال أَنْسّ: فَذمَبْتَ مَعَ رَسُولِ اللہ قلل إِلی ذلِكَ الظغام. ... ات 


أُفرد البخاري فی کتاب الاأطعمة لکل واحدة منھا ترجمة مستقلةء وھی المرق 
والدباء والثرید والقدید واورد فی باب المرق''' بلفظ : کا ھز خر رتا 
فيه دباء وقدید الحدیث . ۱ 


قال الباجی''': اأدخل مالك ھذا الحدیث فی باب الولیمةء ولیس فی 
ظاهر هذا الحدیث ما یدل علی ان الطعام طعام ولیمة ولا غیرھاء ولکنە لما 
احتمل الأمرینء وکان من مذھبه أنەه یکرہ لذي الفضل والھیبة إجابة طعام صُنع 
لغیر سبب أدخل ھذا فی الولیمة إما لأنه ثبت عندہ أنە کان فی ولیمةء أو لنه 
یصح ان یکون طعام ولیمةء فیمنع بذلك احتجاج من یوجب إجابة غیر طعام 
الولیمة بھذا الحدیث؛ لأنە إذا احتمل الوجھین لم یجز أن یحتحٌ بە علی 
احدھماء ویحتمل أن یکون فعل ذلك النبي قَُِ لضرورة وحاجة إلی الطعام: 
فقد اأُجاب جماعة من أصحابهہ کجابر بن عبد اللہ وأبی طلحة لمثل ھذا. 


ویحتمل أیضاً أن یکون قد علم من تعظیم الصحابة لە؛ وتبرکھم بأکله 
طعامھم. ودخوله منازلھم ما علم بە أنە إذا امتنع من ذلك شی علیھم؛ فکان 
یستالفھم؛ ویٔطيّبْ نفوسھم بذلك؛ وقد روي أن ھذا الخیاط کان غلامه وه 
فعلی ھذا یرتفع الإشکال؛ لآأن طعام غلامه لە استباحة بالانتزاعء والاکل وجه 
من الانتزاع؛ اھ. 

(قال آنس: فذھبت مع رسول ال ٌلُ إلی ذلك الطعام) قال الباجی'': 
یحتمل أن یکون الخیّاظ أباح ذلك لآانس أو من شاءہ النبي گلا ویحتمل ان 
یکون ذلك مباحاً لما علم أنه یرضی بذلك؛ ولا یکرهەء ولو لم یعلم ذلك لردہ 


.)٤٥٢٥ ۔‎ ١٦٥ /۹( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۳٥۰ /۳( ا المنتقی)‎ )٢( 
.)۳٥٣ /۳( االمنتقی)‎ )۳( 


َ۹ 


۷۔ کتاب النکاح (۱) باب )۱۱١١(‏ حدیث 
۱ رج ہہ وم ٌ٥‏ ای ےہ :7 وی 
قفر بس الله ڑا مِن سشعیر؛ ومرقا فیه دباء. وا سک ہس او مت ات و 


آز:العائل کی اص کما روي عنه ال آنهہ قال لرجل دعاہ خامس حخحمسفة 
فتبعھم رجل آخر فقال لا للذي دعاہ: إن مذا تبعناء فإما أن تأذن لە. وإما: 
ان برجع ء فأذن لہ ٢ھ.‏ 


قلت: والحدیث آخرجه البخاري بمواضع من کتابهء منھا في باب: 
ٹا ہے ۱ (١(‏ ۱ : 1 

نے ہے بی تی چو رو و ہھ عدں رپ 
ذلك کنا رويی عن ابن عمر ۔ رضصي الله عنھما مرفوعا: امن دخل بعیر دعوة 
دخل رفا وجرج فا آخرجه ابو ذار دک وھو وإن کان سنا لکن معناہ 
مؤید بالنصوص . 

وبسط الحافظ الکلام علی من تطفل في الدعوة فی شرح باب (الرجل 
یتکلف الطعام لإخوانہا''' وظاھر حدیث الباب أن أنساً ذھب معه ُء وقال 
١ے‏ )۸ .٥٤9(۱‏ ولابن اا9 تد صحیح عن حمبد عن سن قان: (بعثت معی 
ام سلیم بمکتل فیه رطب إلی رسول اللہ لا فلم آجدہ وخرج قریبا إلی مولی 
لەء فدعاہ فصنع لە طعاماً فأتیته وھو بأکل؛ فدعاني فأکلت معهء قال: وصنع 
ل ٹریدة بلحم وقرع؛ فادا ھو یعجبهہ القرع فحعلت اأخجمعه فادنےه مه۲ 
اللحدیث:؛ ویجمع بین قوله: (فلم اُجدہ) وبین رك الات نا اأطلق التة 
باعتبار ما آل إليه الحالء ویحتمل تعدد القصة علی بُعْلٍ اھ 


(فقرّب) بتشدید الراء أي الخیاط (إليه) لا (خبزاً من شعیر؛ ومَرَقاً فیه 
دبُاء)ء قال الحافظ : بضم الدال المھملة وتشدید الموحدة ممدود ویجوز 


۔)٦۸۳‎ /۹( انظر: افتح الباري؛‎ )١( 
.)۳۷۱( سنن آأبي داودہ‎ 4 )٢( 
.)۵٥۹/۹( انظر: ا١افتح الباري)‎ )۳( 
.)٤٢٤٥ /۹( (فتح الباريی)‎ (٤ر‎ 
.)۳۳۰۳( سنن ابن ماجە؛‎ ا١‎ )٥( 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱۱١١(‏ حدیث 


سک 


۰ 
۹ 


ال أَنَسٌ: فَرَآَيْث رَسُول الله للا بَتيمْ مہ نت 
القصرء حکاہ القژاز وأنکرہ القرطبي؛ هو القرع؛ وقیل : خاص بالمستدیر 
منهء وھو الیقطین اَ رفا واحدہ دبا 0 وکلام أبيی عبید الھروي یقتضيی ات 
الھمزة زائدةء فإنه أآخرجه في دہب؛ وأما الجوھري فأخرجه في المعتل علی ان 
ھمزتهہ منقلبةء وھو آشبه بالصواب؛ لکن قال الزمخشري: لا ندري هي منقلبة 
عن واو أو یا ٢ھ.‏ 


وتقدم عن روایة البخاري بلفظ : مرقاً فيه دباء وقدیدء وعن روایة ابن 
ماجهە: وصنع لە ثریدة بلحم وقرعء وعند البخاري فی (باب الثرید: فقدم إليه 

قصعة فیھا ثریدء فإن لم یتعدد القصة فیکون الدباء فی الثرید والمرق کلیھما . 

(قال آنس: فراأیت رسول ا قَهٍ يتتبّمُ الدباء من حول القصعة) بفتح 
القاف؛ لحبه قاژٍ إیاھاء کما ورد فی غیر روایةء وترجم البخاري عليه باب : 
امن تتبع حوالي القصعة مع صاحبه إذا لم یعرف منە کراھیة) قال الحافظ“': 
ظاھر ھذا الحدیث یعارض ما ورد من الآمر بالاکل مما یليهء فجمع البخاري 
بینھما بحمل الجواز علی ما إذا علم رضا من یأاکل معهء ورمز بذلك إلی 
تضعیف حدیث عکراش الذیي أخرجہ الترمذی حیث جاء فيه التفصیل بین ما إذا 
کان لوناً واحداً فلا یتعدّی ما یليه أو اکثر من لونء فیجوز. ْ 

وقد حمل بعض الشُراح فعله قيُ في ھذا الحدیث علی ذلكء فقال: کان 
الطعام مشتملاً علی مرق ودباء وقدید فکان یأکل مما یعجبه وھو الدباء. 

وحمله الکرمانی علی ان الطعام کان للنبي قٍَ وحدہء قال: فلو کان لە 
ولغیرہ لکان المستحب أن یأکل مما یليهء وتعقبه الحافظ بأنه إن أراد بالوحدة 
أن غیرہ لم یأکل معه فمردود لأن أنساً أکل معهء وإن أراد بە المالك وأذن 
لآنس أن یأاکل معهء فلیطردہ فی کل مالك ومضیف؛ وما أظن أحدا یوافقه. 


.)٥٢٥٤٥ ۹( افتح الباري)‎ )١( 


۷۔ کتاب النکاح )۲١(‏ باب )۱۱١١١(‏ حدیث 
۶ےہ ٤‏ لَّ 3 و . 
فلم ۱ ذل احب الدىاء بعل ذلك الیم . 
آخرجه البخاريٗ فی: ۷۰ ۔ کتاب الاأطعمةء ٤‏ ۔ باب من تتبع حوالي القصعة 
مع صاحبه. 


ومسلم فيی: ۳٣‏ ۔ کتاب الأشربةء ۲٢‏ ۔ باب جواز کل المرق واستحباب 


اأکل الیقطینء حدیث .۱١١‏ 


وقد نقل ابن بطال عن مالك جواباً یجمع الجوابین الاگزرت فقال: 
المؤاکل لآ مله وخدمه یباح له ان یتبع شھوته حیث راھا إِذا علم اُن ذلك : 
یکرہ منه فإذا علم کراھیتھم لذلك لم یأکل إلا مما یليەء قال: وإنما جالت ید 
رسول اللہ قٍ فی الطعام؛ لأنہ علم أن أحداً لا یتکرہ ذلك منە ولا یتقذرہء بل 
کانوا یتبرکون بریقه ومماسة یدہء بل کانوا یتبادرون إِلٰی نخامتهء فیتدلکون بھا. 

فکذلك من لم یتقذر من مؤاکله یجوز لە أن تجول یدہ في الصحفةء وقال 
ابن التین: إذا آکل المرء مع خادمهء وکان في الطعام نوع منفرد جاز لە ان 
ینفرد بەء وقال في موضع آخر: إنما فعل ذلك لأنه کان یأکل وحدہ؛ فقد 
أآخرج البخاري في باب: (من أضاف رجلا إلی طعام وأقبل هو علی عمله) في 
هذہ القصة بلفظ : (فأقبل الغلام علی عمله٢ء‏ وتعقب الحافظ''' کلام ابن التین 
بأنه لا یثبت المدّعیٰ لأن أنساً اکل مع النبي قل. 

(فلم أزل أحب الدباء بعد ذلك الیوم) اقتداء بە قَكُء وفي الترمذيی'''' عن 
ظالرت انھانی ت20 حطات طلے آسے رس رائل قرعا ری بارلت با للك من 
شجرۃة ما اأحبك إلا لحب رسول ال قلةٍ إیاكء ولآأحمد عن آنس آنه لق قال 
له: ف(إذا طبخت قدراً فاکٹر فیھا من الدباء فإنھا تشد قلب الحزین) وللطبراني 
عن واثلة مرفوعاً: اعلیکم بالقرعء فإنه یزید في الدماغ)ء وللبيھقيی عن عطاء 
مرسلا: (علیکم بالقرعء فإنه یزید فی العقل ویکبر الدماغ۹ء وزاد بعضھم: (إنه 


.)٢٢٥٥ /۹( انظر: (افتح الباری)‎ )١( 
.)۱۸١۹( أآخرجه الترمذيی‎ )٢( 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱۱۱١(‏ حدیث 


(۲٢()‏ آب جامع النکاح 


٥۱۱.۔-۔‏ حثشلي يَحییٰ عَن عَالِكٍء عَن زَبْدِ بن أَسْلمَ؛ أَنْ 
رولت ال کو 00 یت سس مممسمم سس سس 


یجلو البصر ویَْيْنْ القلب)ء وفي 9تذکرة القرطبي) مرفوعاً: ٢إن‏ الدباء والبطیخ 
من الجنة٢ء‏ قاله الزرقانی“' 

وقال القاري فی اجمع السا ۲:۶۷ قیل : کان سبب محبتہ لٹا لہ ما فیه 
من إفادة زیادۃ العقل والرطوبة المعتدلةء وما کان یلحظه من الس الذي 
اُودعه الله فيه إذا خصہ بالانبات علی یونس عليه السلام ختی :تربی فی ظلہ 
فکان لە کالأم الحاضنة لولدھاء اھ. 


)۲٢(‏ جامع النکاح 
أي الاحادیث المختلفة من ملحقات (کتاب النکاح). 


۵٥ػ۵ءء۔‏ (مالك عن زید بن أسلم أن رسول اللہ لِةُ قال:) مرسلء 
قان ایی عید ۳۴ وصله عنبسة بن عبد الرحمن وھو ضعیف'٭ فرواہ عن 
ید بن أسلم عن أبيە عن عمر ۔ رضي اللہ عنه - مرفوعاء وورد معناہ من 
حدیث عبد اللہ بن عمرو وابی لاس اث اض ٣٢‏ اھ. 

ماج و حدیتٹیٹ آف لاس آخرجه اكمد فی ا(مسندہ) مختضرا فه کر 


البعیر لا المرأۃء وھکذا ذکرہ العیني بروایة الطبرانی بذکر البعیر فقطء وآشار 


.)٦٦۳ /۳( (اشرح الزرقانی؟‎ (١) 
.)۲١۰۷ /١( )٢( 

(۳) لتنویر الحوالك) (ص .)٥٤٥٤‏ 

.)۳۰۳ /۳( انظر: امیزان الاعتدال)‎ )٤( 
.)۳۰۲ ۔‎ ۳٣۰٣ /٥( انظر: (التمھید)‎ )٥( 


٣ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 


۱ اف اتی اک آر اکھری تھا تا اعد کا تا 
لیدع با کا نا انی ای قااخت ات سس 


إليه البخاری ھی ((اصححہ) تا فقال : ویذکر عن ای لاس : حملنا النبي پیا 
علی ال الصدفة قة للحج ٰھ. وزدگر صاحب (اللحصن الحصین) حدیث الیانثے 
مفصلاً وعزاہ ای أبي داود والنسائي وابن ماحه وأبی یعلی والحاکم . 


(دإذا تزوج اکم المرأۃء أو اشتری الجاریة) وفي روایة أبي داود الاتیة: 
أى ا رق ادا یعم العبد والآمة (فلیأخذ) أَيٍ تا (ہناصیتھا) بی زاسھا 
(ولیدع بالبركة) وفی (الحصن* بروایة ابن 7 رآ سعرد مر را قات 
اذا :اشٹری و قال : (اللَھم بارِك لي فیەء واجعله طویل العمر کثیر الرزق) 
وآخرج آبو داود'''' بسندہ إلی عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعاً قال: 
۷إذا تزوج أحدکم امرأة أو اشتری خادماء فلیقل : اللھم إنی أُسألك خیرھا 
وخیر ما جبلتھا عليهء وأعوذ بك من شرھا وشر ما جبلتھا عليهء وإذا اشتری 
بعیراً فلیأخذ بذروة سنامه ولیقل مثل ذلك٤‏ زاد فی روایة أآخری: ا١ثم‏ لیأخذ 
بناصیتھا ولیدع بالبرکة في المرأأة والخادم٢.‏ 


وآخرجه اق ٠‏ فی اسنہ تلذ >7 عمرو بن شعیب عن اه عن 
جدہ مرفوعاً: (إذا أفاد أحدکم امرأة أو خادماً أو دابة فلیأخذ بناصیتھا 
ولٰیسمْ اللهَ عز وجل؛ ولیقل اللَھم إنی أسألك) الحدیث؛ وفي آخری بنحوہ إلا 
أنه قال: ٢‏ فلیأآخذ بناصیتھا ولیدع بالبرکة ولیقل) فذکرہ. 


(وإذا اشتری البعیر) بفتح الموحدة وقد تکسر؛ یعم الجمل والناقة (فلیأاخذ 
بذروة) فی ائینل)۶ عن ا(القاموس): ذروۃ الشیء بالضم والکشسر اعلا وفی 


.۲۰ مین آبی ذاود1(‎ 0 )١( 


ت0 لالسَتن الکبری) (۷/ .)۱٢١۸‏ 
(۳) ہل( ہذل المجھود؛) (۱۰/ ۲۰۷). 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۱۱۱) حدیث 


سَتّاو. وََیْسْتَهذْ بالله مِنَ الشَیْطانِ. 


(ھامش الحصن۴ بتثلیث الذال (سنامه) ۔ بفتح السین ۔ ما ارتفع من ظھر 
الجمل؛ کذا فی (ھامش الحصن) عن الطیبيء قال صاحب ا(المحلی): سنام 
کل شيء أعلاہ وظاھرہ فلیقبض علی سنامه بیدہء والاولی کونە الیمین۔ 
ویحتمل ان المراد فلیرکبەء اھ. والاأخذ بذروۃ السنام یؤید الاول . 


(ولیستعذ باللہ من الشیطان الرجیم) أي مع الدعاء المذکور قبل؛ لقوله في 
الحدیث المتقدم: ہولیقل مثل ذلك)ء قال الباجی: وآمرہ الذي اشتری البعیر 
بذلك یحتمل أن یکون لما روي أنھا خلقت من الجنء فاستعاذ باللہ من سوء ما 
شحلقت منه مخافة أن یکون فی الڑبل شیء من أخلاق من خلقت منەهء وقیل: إن 
معنی ما روي اُنھا خلقت من الجن آ۵ فھا من النفار و الَكذة والأذی والصول 
تا عاىسی ما نت س الہ ال تل متا انھیا معفقنل آؤف تہ ٢ت‏ 
یستعبد بالل من الشیطان الدي شب بە ما اشتراہ رت وأذا وربما سیت لہ 
اسبات الشز وحملہ علی النفاق والأذی وغیر ذلك اھ. ۱ 


وقال الزرقانی''' فی الأمر بالاستعاذةۃ: لأن الإبل من مراکب الشیطان: 
فإذا سمع الاستعاذۃ فُوٌّ قلت: وقد ورد أنھا من الشیاطین؛ فقد سئل 
رسول ال لا عن الصلاة فی مبارك اللڑبل فقال: الا تصلوا فی مبارك الإبل: 
فإنھا من الشیاطین) وعلی ھذا فالتعوذ ظاھر المعنی؛ فقد أأخرج البخاري بروایة 
۱ تی شھریرة فو ظا (المَخر والخیلاء من اُھمل الخیل والإبہل والمفذادین) 
الحدیث؛ وبروایة أبی مسعود مرفوعاً: ا القسوۃ وغلظ القلوب فی الفدّادِین عند 
أاصول أُذناب الإبل) الحدیث؛ وغیر ذلك من الروایات الدالة علی ان التلبس 
بھا پُؤثر فی القلب ھذہ العیوبء کما أن السکینة تنبت في أھل الغنمء فالتعوذ 
من الشیطان علی ھذا أظھر من الکل؛ لأنه هو الباعث علی سیء الأخلاق . 


.)٦٦٦١ /۳( شرح الزرقانی)‎ )١( 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١١٦١(‏ حدیث 


٦٠٭م‏ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍِء نی ال المَکی ؛ 


سس 
مم 


ُا عَطب إِلَی رَجْلِ أَغتَۂ. فَذگر أَنَهَا قد کان آحْدَنثُ. لم 


ٌ ۶ 


ذلك عمَر جن الْحَطاب . فضربة ًَ کاد یَضربْة. تم فال: مَالكَ 


وَلِلحبر . 


سے 


( ء٤۹‎ 
٢ 0ے‎ 


٦‏ ۔ (مالك عن أبي الزہیر المکي) محمد بن مسلم (أن رجلا 
خطب إلی رجل أخته فذکر) أخوما (أنھا) قد (کانت أحدثت) اي زنت: ومنه 
حدیث: ١‏ تی رسول ا آِِلُ بیھودي ویھودیة قد احدثا) أي زنیاء قال 
الباجی''': یرید أنه قد أصابھا ما یوجب عليه حد الزناء وروی نحوہ فی 
(المدنیة) عن عیسی بن دینار اھ. والظاھر عندي أنه لم یبلغ موجب الحد: 
ولذا راد عمر - رضي الله عنه - ضربه. 

(فبلغ ذلك) أي إخبارہ عن أخته (عمر بن الخطاب) ۔ رضي الله عنه - 
(فضربه) قال صاحب (المحلی): ضربه الحد؛ أيى ضرب أخاھا حد القذف أو 
قرو نا ایٌ إ[نما سامح فی الحد عن الوجه الثاني لعدم الدعوی (أو کاد 
یضربە) شك من الراوي . 

(ٹم قال) عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ :(مَالكَ) أيٌٗ شيءٍ لك (ولِلْخَبّر) بذلك 
الأمر الشنیع؛ یعني أَيْ غرض لك فی إخبار الخاطب بذلك؛ فیجب علی الولي 
سترہ علیھا؛ لان الفواحش یجب علی الاإنسان سترھا علی نفسه وعلی غیرہ: 
فقد أخرج أبو داود''' بروایة عبد اللہ بن عمرو مرفوعاً: اتعافوا الحدود فیما 
بینکم؛ فما بلغني من حذٌ فقد وجب وأخرج في قصة ماعز قال قهُ لهَرَالٍ: 
الو تہ رت کان خے ا ف1 

قال الباجی'': أنکر ذلك عليه عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ولعلّھا قد کانت 
)١(‏ ا المنتقی) (۳/ .)۳٥٣٣‏ 


(۲) آخرجه أہو داود ٣۳۷٢(‏ ۔ .)٦١۷۷‏ 
(۳) االمتتقی) (۳/ ۳۰۲). 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۱۱۱۷) حدیث 


۷ء ۔ وحنَْثني عَنْ مَالِكِ, سنہ ای 
َبْدِ الرَّحْمٰن؛ أُنَ الْقَاسِمَ مو وَعَرُوَةَ بْنَ ال کان قَولَانِ 

في الرّجْل یکون عِنْدہُ أرَيَمْ ے7 إِحَدَامْنٌ الک : إنه 0 
إن فَاء ولا بَكَظر أَنْ تْقَفِی عِدٹھا. 


اقلبت رقاتحہ تی غاہ لی کنا لس ا0خل کک سیب کات اھ 
تعالی یقبل التوبة عن عبادہ ویعفو عن السیئات. ولا یلزم الولي ان بُخبر من 
حال ولیته إلا ہما یلزم فی ردّھاء وھي العیوب الأربعةء الجنون وغیرہء وأما 
غیرہ من العیوبء فلا پلزمهہ ذلك؛ اھ. 

۷ -۔ (مالك عن ربیعة) الرأي (بن أبی عبد الرحمن أن القاسم بن 
محمد) بن أبي بکر - رضي الله عنە - (وعروۃ بن الزبیر کانا یقولان فی الرجل 
یکون عندہ أربع نسوة) بکسر النون جمع امرأةۃ علی غیر لفظھا (فیطلق إحدامن 
البتة:) أي ثلاثاً (إنہ) أي المطلق (یتزوج) الخامسة أو أخت المطلقة وعمتھا 
وخالتھا (إن شاء) بعد طلاقھا علی الفور (ولا ینتظر) فی النکاح (إلی أن تنقضی 
عدتھا). 

قال الباجی : زھذا کما قال+ لأن المطلق زوچت لا بخلو ان یکون طلافاً 
رجعًّا أو بائنء فإن کان رجعیًّا فلا خلاف أنە لا یجوز أن یتزوّج أختھا ولا 
عمتھا ولا خالتھا ولا رابعة غیرھاء وھو متفق عليهء من أقوال العلماء؛ لان 
أحکام الزوجیة باقیةء وإن کان بائناً فھو علی ما قال: یجوز لە أن یتزوج أُختھا 
و غیرھاء ولیس عليه ان بنتظر انقضاء عدتھاء وبھذا قال الشافعیء وقال 
أبو حنیفة: لا یتزوج رابعةً غیرھا ولا اأختھاء حتی تنقضي عدتھاء والدلیل علی 
ما نقول أن الطلاق الثالث معنی یقع به البینونةء ویمنع الرجعة فوجب ان 
یْهُسَخٌ نکاحُ الأختِ کانقضاء العدة اھ. 


وقال محمد فی (موطئہا''': لا یُعجبنا أن یتزوّج خامسةًء وإن بَتٌ طلاق 


.)٦٦٤ /۳( موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ ١ )١( 


۰۷ں 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۱۱۱۸) حدیث - 


۱۸ء . ۔ وحثَثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ رَبِيعَةً بن نے 
َبْل الرخحمن ؛ أنَ الْقَاسِمَ بْنْ مُحَمَلٍ وَعروٰةً بْنَ الزبیں افتا الوَليْد رخ 
0 کو ور دی ا ا ا و کٹ ا کا کک کک رس و پر و سر وی پوپ سر ہک سے ہے 


إحداھن حتی تنقضي عدتھاء لا یعجبنا ان یکون ماؤہ فی رحم خمس یِسُوۃة 
حرائرء وھو قول آبی حنیفة والعامة من فقھائناء اھ. ۱ 

قال الموفق''': إن الرجل إذا تزوج امرأۃ میةاماہ اببا عا التالیف 
وتحرم عليه اُختھا وعمتھا وخالتھا وہنت أخیھا وبنت اختھا تحریم جمع.۔ 

وکذلك إن تزوج الحر أربعاً حرمت الخامسة تحريمَ جمعء فإذا طَلّقَ 
زوجته طلاقا رجعیاء فالتحریم بائي علی حاله في قولھم جمیعاء وإن کان 
الطلاق بائناً او ٹا فکذلك عند إمامنا حتی تنقضي علَتھاء ورُوي ذلك عن 
علي وابن عباس وزید بن ثابت؛ وبە قال سعید بن المسیٔب ومجاھد والنخعي 
والٹثوری واأصحاب الرأيى وقال القاسم بن محمد وعروة؛ وا؛ زن ای این 
ومالك؛ والشافعي؛ وأبو ثور؛ وأبو عبید؛ وابن المنذر: لە نکاح جمیع من 
سَمَیْنَا فيی تحریم الجمع؛ وروي ذلك عن زید بن ثابت؛ لان المحرم الجمع 
بینھما في النکاحء والبائن لیست في نکاحه. 

ولناء قول علي وابن عباس؛ وروي عن عبیدة السلماني أنه قال: ما 
اُجمعت الصحابة علی شيء کإجماعھم علی اربع قبل الظھرء وآن لا ننکح 
امرأة فی عدة اختھاء ورّوي عن النبی قٍ أنە قال: ١‏ من کان یؤمن باللہ والیوم 
الاس فلا یجمع ماءه فی رحم اأُختین) ٣ے‏ و ستاھاشنی ارز 
النقی) الآثار الکثیرۃ فی ذلك . 

۸ءء :۔ (مالك عن ربیعة بن أبی عبد الرحمن) المذکور (أن القاسم بن 
محمد وعروۃ بن الزبیر أفتیا) کلاھما (الولید بن عبد الملك) بن مروان أحد 


.)٦۷۷ /۹( (المغنيی)‎ (١) 
.٦٦٤٤ /۳( تلخیص الحبیر؛‎  : انظر‎ )٢( 


۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۱۱۱۸) حدیث 
رسرب غَيْرَ أَنْ الْقَاسِمَ بْنْ مُحَمَّيٍ قَالَ: طَلَقها فی 
تال سی 


وك بی اے کان ٹیر النکاح والطلاق: یقال : إنه تزوج ٹلاثاً وَسکكن 
امرأة رت لولا أن اش تعالی ذکر اللواطة فی القرآن ما ظننت أن أحداً 
یفعلهء لە ماثر شھیرة من بناء المساجد؛ والزیادة فی المسجد النبويء 
والفتوحات الکثیرة (عام قَيْمٌ المدینة) وقد حجٌّ بالناس ثلاث مراتء سنة ثمان 
وثمانینء وإحدی وتسعین؛ وأربع وتسعین (بذلك) المذکور فی الاثر السابق 

(غیر أن) عروۃة أطلق الثلاث ولم یقیّدھا بقیدء وقیّدھا (القاسم بن محمد) 
بالتفریق (قال لە: طٔلَقھا) بصیغة الأمر (فی مجالس شتی) 


قال الزرقانی٭: بدل قوله: البتةقء هذا هو المتبادں فطلّق فعل ماض: 
وظاھر قول أبيی عمر: أراد أن يُُھّر طلاقھا البتات ویستفیضء فتنقطع ۰- 
الألسنة في تزویج الخامسة کت2.0 ولیس ۔بظاھر لآن مراد المحدث بمثٹل 
تا این ل یتفقا علی لفظ واحدء بعر سلشرو خی :امہ إنما سال عن 
رجل وقع منە ذلك؛ انتھی کلامه بلفظه . 


وھذا وعم من العلامة ۔ رحمه اللہ -؛ والحق مع آبي عمر في أنه بصیغة 
أمر لا ولا :ریب آت ام لے امتشارم ولفظ محمد في (موطیہ؛''' عن 
مالك عن ربیعة أن الولید سأل القاسم وعروة؛ وکانت عندہ اُربع َسَهَء قفاران * 
ان یبت واحدةًء ویتزوج أآخری فقالا: نعم. فارق امرأتك ثلاثاء وتزوّجء فقال_ 


ٹم اختلف فی أمر القاسم لە بذلك؛ وتقدم قول أبی عمر إنه أراد ان 


.)٦٦١/۳( ا(شرح الزرقانی)‎ )١() 
(ص۱۷۸).‎ )۲( 


سعصد ۲7 و التَْیْبٍ؛: 
َلاَق لی 
أصل ھذا حدیث مرفوع. 
أُخرجه أبو داود فی: ٭۱ ۔ کتاب الطلاقء ۹ - باب الطلاق فی الھزل. 
والترمذیٗ فی: ١١‏ ۔ کتاب الطلاق ۹ ۔ باب ما جاء في الجد والھزل في 
الطلاق . ٰ 


وا بن ماجه فی: ٠۔‏ کتاب الطلاق: اب اس طلق آزکم از رام 
لاعباً. 





ُكَهْرَ طلاّھاء ویختمل أنە أمرہ بذلك لیکون طلاقه علی وفق السنة فقد أخرج 
ابن أبی شیبة عن یحبی بن سعید: قلت للقاسم ۂ فی الرجل یرید أن یطلق امرأته 
ثان؟ قال : یطلقھا فی مقاعد مختلقة . 


وقال الباجی”: قول القاسم بمعنی أنە لا یجوز لە أن یوقع البنّةً في 
ہولیی راعزد ولا طافن لا ایا رعت ولا کاس رام کم فروتۃالی 
ذکرہ؛ ۹0یپپ)پپییی0 وإنما لە تأثیر فی حظر 
إیقاعھاء اھ. 


۸۹ھ (مالك عن یحیی بن سعید عن سعید بن المسیب أنه قال: 
ثلاث لیس فیھن لعب) أي لا ینفعه قوله: کنت لاعباً فی ذلكء بل یلزمه وإن 
کان لاعباً (النکاح) فمن زوّج ابنته ھازلاً انعقد النکاح عند الجمھور (والطلاق) 
فمن طلّقھا لاعباً یقع إجماعاً (والعتق) فمن لعب بعتق رقیقه لزمهء وقد روي 
ذلك مرفوعاء قال الحافظ في زالتایتے ۱ ۶: اخرجه الطبرانی من حدیث 


.)۳٥٢٣ /۳( ا المتقی؛‎ )١( 
.)۲١٢ - ۲۰۹/۳( تلخیص الحبیر؛‎ ١ : انظر‎ )٢( 


٠۰ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٢(‏ باب )۱۱١۹(‏ حدبث 


٭٭ “ٴ ؿ5 ؿ ؿ8ۃ ؿ ةؿ۵ ؿ۵ ة5 ق5 5ة +٭ قؿ ؿ یھ ھت ھج ۹ی“ قفؿ و ی مه مم قمج ےج “و یج و و می و ٤ء‏ م و م مو یج و یج ھچ و م ھچ می مج م مج م مج مج یج و مج یج جج یی هو یھ یھ ےم ج 


فضالة بن عبید بلفظ: اثلاث لا یجوز اللعب فیھن: الطلاق والنکاح والعتق) 
وفیه ابن لھیعةء ورواہ الحارث بن أسامة فی (مسندہ) عن عبادة بن الصامت 
رفعه: الا یجوز اللعب في ثلاث : الطلاق والنکاح والعتاقء فمن قالھن فقد 
وجبن) وھذا منقطع . 

وآخرج عبد الرزاق عن أبي ذر رفعه: امن طلَقَ وھو لاعب فطلاقه 
جائز؛ ومن اأعتق وھو لاعب فعتاقه جائز؛ ومن نکح وھو لاعب فنکاحه 
جائزا وھو منقطع أیضاء اٰھ. 


و حدیٹ عبادة ا خرجه ابن المنذر وا؛ بن أبی حاتم؛ کما قال السیوطي في 
جال''' ولفظه : کان الرجل علی عھد النبي قٌٍَ یقول للرجل: زوجتك ابنتی 
ثم یقول : کنت لاعبا ویقول : قد اأُعتقت؛ ویقول: گثث لاعا فآنزل الله : 


ولا یڑا ءانت آلل ہروا کہ فقال رسول الله انا : الاٹ من قالھن لاعاً أُو 
غیر لاعب؛ فھن جائزات عليه: الطلاق والعتاق والنکاح٢.‏ 


وأآخرج ات أبيی عمر فی (مسندہ) وابن مردویه عن ان الدرداء قال: کان 
ال علیہ کر عون لعبت؛ ویعتق؛ ثم یقول: لعبت؛ فانزل اللہ: ؤ٭ڑوَلا 
دَنَخْدُوا ءایّتِ اللہ ھی کہ فقال رسول ال ا : ١‏ من طلق أو أعتق فقال: لعبت: 
فلیس 7 بشيء؛ یقع عليه ویلزمه) وغیر ذلك من الروایات التيی أخرجھا 
لوط 


وفي معناھا حدیث مشھور عن أبي ھریرة مرفوعاً: اثلاثٹ جدھن جد 
رع اون جلت الکاے دالطلاق زازعا راہ اقہتی رتال) یس طررت 
وائوَ داود وابن ماجه والحاکم وصححہ والدارقطني وفی إسنادہ عبد الرحمن 
ابن حبیب بن اُردكء وھو مختلف فیهە. 


.)٦٦۷ /۱( ہ(الدر المنثور؛‎ )١( 


٦۷۹٦ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۱۱۱۹) حدیث 


ہے ےو مم ےم وج ج ے نے ے ےج وج ے ےے ےج اع ےو ےو ےو ے مم ے و ے ے ےے و و ے ےی و ےو ے ےے و ےم وو مھ و ے ےج ےم وہ ْ*٭ جع ھ* یہ وہ ٭ ۓئ۔ ھٍ>۔ ٭ ھْ٭ ٭ 





وقال ابن العربيی فی (شرح التعرمذي؛'': روي فيهە العتق؛ ولم یصح شيء 
منەء وتعقب عليه الحافظ في (العلخیصە 9 بالروایات المتقدمة فقال :فیھا رہ 
علی ابن العربي والنووي حیث آنکرا علی الغزالي إیراد ھذا اللفظ؛ اھ. 

تل الرقی ىی ہے ٭ اث جلامن چل ومزلین چد: النکاح 
والطلاق والیمینء ھکذا ذکرہ صاحب االھدایة) وبعض الفقھاء یجعلون عوض 
الیمین العتاقء ومنھم صاحب ا الخلاصة) والغزالي في (الوسیط) وغیرهما٘ 
وکلاھما غریبء وإنما الحدیث : (التکاح والعتاق والرجعة٢.‏ 

وغلط النوویُ الغزالي فی (تھذیب الأسماء+'' فقال: وقع في منا 
الحدیث في (الوسیط) العتاق ولیس بصوابء وإِنما الصواب الرجعة عوض 
العتاقء وفيه نظرء ثم ذکر حدیثی عبادة وأبي ذر المذکورینء وبمعناھما عن 
أبي ھریرۃ مرفوعاً بروایة ابن عدي في (الکاملء وفي (المحلی): فمن طلق أو 
تزوّج أو زج آو امو مال للا لا نعاےہ: ود ا الأئمة الثلائة اہو حنیفة 
والشافعيی وأحمدء وقال المالکیة : لا یصح نکاح الھازل؛ لان الفروج محرم 
فلا جرت إلا بجد؛ اھ. ٰ 

ما النکاح فقد قال الموفق إذا عقد ھازلاً أو تلجئة صَمٌ؛ لقوله 8ل: 
ائلاث جدھن جد) الحدیث؛ وعن الحسن 0+ ل(من نکح لاعباً او طلق لاعبا 
او اعۃ عق لاغا جا :ا رزٹال غژر - رضی الله عنه - : آربع جائزات إذا تکلم بھن 
الطلاق والنکاح والعتاق والنذرء وقال علي: اربع لا لعب فیھاء فذکرھا. 


.)۱٥١/٥( معارضة الأحوذي)‎ )١( 

(۲) ة0 تلخیص الحبیر؛ (۳/ .]۲۲٤۹‏ . 

(۳) ۷ نصب الرایة) (۳/ .)٦۲۹۳۴‏ 

.)٦۸/۲( ہ تھذیب الآأسماء واللغات)‎ )٤( 
.)٦٤٤ /۹( ا( المغني)‎ )٥( 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۱۱۱۹) حدیث 
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وقال الباجي'': قد روی ابن المواز عن مالك في الرجل یقول للرجل 
وھو یلعب: روج ابنتّك من ابني وأنا أمھرھا کذاء فقال الآخر علی لعب 
وضحلي: أترید ذلك؟ قال: نعمء قد رَُوَجْتَه فذلك نکاح لازمء ھذا المشھور 
من المذھب . 

وروی في (العتبیة) أبو زید عن ابن القاسم في نحو ذلك: یحلف ما کان 
ذلك علی وجه النکاحء ولا شيء عليهء وحکی آبو محمد عن أبي بکر بن 
اللباد قال: یلزمه النکاحء فروایة أبي زید مبنیْهُ علی خلاف ما قذّمناہ من أن 
لعب النکاح لازم وفی (العتبیة): قال سحنون عن علي بن زیاد: لا یجوز 
نکاح ھزل ولا لعبء ویٔقسخ قبل البناء وبعدہ اھ. 

وقال ابن العربي في (شرح الترمذي!''': قال علماؤنا: قال علي بن 
زیاد: لا یجوز نکاح ھزل ولا لعب؛ ویفسخ قبل البناء وبعدہء وعن ابن 
القاسم: لا یلزم نکاح الھازلء وقال آبو بکر اللباد من آصحابنا: هو لازم؛ 
وبە قال الشافعي وأبو حنیفة وعطاءء ویؤثر عن علي وابن مسعودء ویروی عن 
الضحاكء وقال بە عمر بن عبد العزیزء وقال ابن العربي : تحقیقه ان النکاح 
یبطلء فإن الفرج محرم فلا یحل إلا بدین ونیةء اھ. وسیأتي في کلام الدردیر 
لزوم النکاح بذلك. 

وفي (الدر المختارا': لا یشترط العلم بمعنی الإیجاب والقبول فیما 
یستوي فیه الجد والھزل إذ لم یحتج لنیةء وبە یفتیء اھ. 


وأما الطلاق فقد قال الموفق': إذا أتی بصریح الطلاق لزمه نواہ أو لم 


.)۳٥٣٣ /۳( االمتتقی؛‎ )١( 

(۲) م عارضۃة الأحوذيی)؛ (ہ/ .)۱٥۷‏ 

(۳) انظر : ہ الدر المختار مع در المحتار) (/ ۸۸). 
)٤(‏ ە المغنی) (۱۰/ ۴۳۷۲). 


۳ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب (۱۱۱۹) حدیث 


ینوہ لأنه لا یحتاج إلی نیة بل یقع من غیر قصدہ ولا خلاف في ذلكء 
سواء قصد المزح أو الجد للحدیث المذکور؛ قال ابن المنذر: اجمع کل من 
اأ٘حفظه عنه من أُھل العلم علی آن جد الطلاق وھزله سواء روي ھذا عن 
عمر بن الخطاب وابن مسعودہ ونحوہ عن عطاءء وبە قال الشافعی وأبو عبیدء 
فال آبو عبید؛ وھو قول سفیان وآمل العراقء ٢ھ.‏ وحکی الاجماع علی ذلك 
الزرقاني . 


وفی (البذل؛''' بروایة القاري عن القاضي عیاض: اتفق أھل العلم علی 
ان طلاق الھازل یقعء فإذا جری صریح لفظة الطلاق 6 لسان العاقل البالغ 
لا ینفعه أن یقول: کنٹ فيه لاعباً أو ھازلاّ؛ لأنه لو قبل ذلك منە لتعطلت 
الأحکامء وقال کل مطلق أو ناکح: إنی کنت في قولي ھازلاًء فیکون في ذلك 
إبطال احکام اف ٢ھ.‏ 

فما فی (البذل) عن الشوکانی من خلاف احمد ومالك في ذلك لیس 
بشيءء ولعل الشیخ ۔ رحمه اللہ ۔ لآجل ذلك آتی بعدہ بقول القاري عن 
القاضی؛ وقد عرفت مذھب الإمام أحمد فی کلام صاحب (المغني) وتبعه 
(اصاحب الشرح الکبیر) فقال: متی آتی بصریح الطلاق وقع نواہ آو لم ینوء 
وجملة ذلك ان الصریح لا یحتاج إلی نیة بغیر خلافء برقت ای أو 
الجد فذکر نحو ما تقدم عن (المغني). 

وقال اتترے نے فروع المالکیة : لزم الطلاق ولو ھزل؛: ا لم یقصد 
بلفظہ حل العصمة؛ وہذا إنما تا فی الصریح والکنایة الظاھرۃة بأان خاطبھا به 
علی سبیل المزح والملاعبة ومثل الطلاق العتق والنکاح والرجعة لما ورد في 


.)۲۸١/۱۰( ہ(ہذل المجھول)‎ )١( 
.)۳٦٦٣ /۲( (الشرح الکبیر؛‎ )۲( 
٦٤ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


٥٣0۸م‏ ۔ وحذخنی عَنْ مالكِْ عن ابن میاب؛: عَنْ 
ٌافع بُن خَدیج؛ أَنَهَ تََوَحَ بِنْتَ مُحَمّد بن مَسْلمَة الأنضاری. 7 
الخبرء اھ. وأما العتاق فھو أیضاً کذلك عندھمء الجد والھزل فیه سواء کما 
تقدم عن الائمة الثلاثة فی کلام (المحلی)ء وبە قالت المالکیةء کما تقدم عن 
الدردیر . 


قال الخطابي'': لو أطلق ذلك للناس لتعطلت الأحکامء ولم یشآ''' 
مُطلَقْ أو ناکح أو معتق أن یقول: کنت ھازلاً فی قولي؛ فیکون في ذلك إبطال 
أحکام اللہ تعالی؛ وذلك غیر جائز فکل من تکلم بشيء مما جاء ذکرہ في ھذا 
الحدیث لزمه حکمە؛ ولم یقبل منە أُن یدڈعيی خلاف ذلك؛ اھ. 


۰ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزهھري (عن رافع بن خدیج) بن 
رافع بن عدي بن یزید الأنصاري الاأوسي الحارثي نُرِضَ علی النبي لق یوم 
بدر فاستصغرہء وأجازہ یوم أحد فخرج بھا وشھد ما بعدھاء صحابي شھیر: 
اختلف في وفاتہ علی أقوال کثیرۃء قال فی (التقریب): مات سنة ثلاث أو آربع 
وسبعین؛ وقیل قبل ذلكء وسیأتيی سبب وفاتەه. 


(آئه تزوج بنت محمد بن مسلمة؛ الأنصاري) ھکذا فی روایة یحیی بالمیم 
فی ول مسلمة؛ وفی (موطاأً محمد): بنت محمد بن سلمة وفی ھامشہ'': 
ھکذا في النسختین؛ وفي النسختین محمد بن مسلمة؛ وآخرج البيھقي بروایة 
الزھري عن سعید بن المسیب آن ابنة محمد بن مسلمة کانت عند رافع بن 
خدیج؛ وھکذا حکی السیوطي فی (الدر) بروایة الشافعيی؛ وسعید بن منصورء 
وابن أبي شیبةء والبیھقی عن سعید بن المسیّب؛ أُن ابنق محمد بن مسلمة کانت 


.)۲٦٦/٢( قعالم السنن؛‎ )١( 
کذا فی الأصلء اھ. ل(زا.‎ )٢( 
.)٤٤٠٥٤٥ /۲( انظر : ا التعلیق الممجد)‎ )۳( 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


سے سے - حم اب 2 2 ہر می 
ٴَ ٠ ھ٥۵ ۶9 ٠‏ ہحسے ٤٥‏ کے س می 2 سر ۵٤۹‏ سے ۔ 2 ٭ ا پچ سپ لام ہے وق سے 
حم ٭ ہف مچ ٭ - 
فکانت عندہ حتی کبرت . فتزوج عَليها فتاة شابة. فاثر الَسَابة عَليْهاء . 
مم ٠‏ 4 ں۰ ٠ ٠‏ اس 
۱ سے 


عند رافعء وقال صاحب (المحلی): اسمھا خولة؛ وکان أُبوھا مجامداً 
مستجاب الدعوة اھ . 


ولم اأجد فی (الإصابة) ولا (التجرید) امرأةۃ اسمھا خولة بنت محمد بن 
مسلمةء وذکر صاحب ا(التجریدا زوجة رافع فی (المبھمات): ولم يَسمًھاء نعم 
ذکرا آم عبد الحمید امرأة رافع بن خدیج. 


قال الحافظ''': ذکرھا الباوردي في الصحابةء وآخرج من طریق عمر بن 
مرزوق عن یحیی بن عبد الحمید بن رافع بن خدیج عن جدتە امرأة رافع بن 
خدیج قالت: أصیب رافع یوم أحد بسھم في سٌرّته فأتی النبي ُء فقال: 
انزع السھم؛ فقال: إن شثت نزعت السھم والقطیفةء وإن شئت نزعت السھم 
وترکت القطیفةء وشھدت لك یوم القیامة أأنك شھید؛ قال: (انزع السھم واترك 
القطیفةء واشھد لي یوم القیامة نی شھید١ء‏ قال: ففعل ذلك بە. فعاش حیاۃ 
رسول اللہ قَهُ وبعدہء حتی کان زمن معاویة أو بعدہ انتقض جرحہ فھلك؛ اھ. 

فھذہ إن لم تك بنت محمد فیحتمل أن تکون الشابة الاَتیة ومحمد بن 
مسلمة بن سلمة الأنصاري صحابي مشھور وھو آکبر من اسمّه محمد من 
الصحابةء مات بعد الأربعینء وکان من فضلاء الصحابة کما فی (التقریب) إن 
قاترالسحاخر ڈالاء ممسال شر 

(فکانت) بنت محمد (عندہ) أي عند رافع في نکاحەہ (حتی کبرت) بکسر 
الموحدة أي أَسَنتْ (فتزوج علیھا فتاۃ شابةء فاثر) بمد الھمزة وفتح المثلئةء أي 
اختار (الشابة علیھا) أي علی القدیمة الکبیرۃء قال ابن عبد البر'': یرید في 


.)۱۸۱/۴۳( وانظر ( سیر أعلام النبلاء)‎ )۲٥٢ /۸/٤( ڈو الإصابة)‎ )١( 
.)۳۷۹/۱۲٦( فا الاستذکار؛‎ )۲( 


٦ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


تھی يؿ ىؿ٭ ؿ٭ غ ؤٛ ؿغ قج قج ھج 4+ ق ىج٭ قھ ىہ جج ھ×ج یيؿٴ ج +جّ جج یڑ ۹٭وؤْ قجق یج م٭ یج -یؿ یو 3ۃؿژٴ یچ“ ق ج3 4ھ ق یج ھ ىج ےج كج ى×ج ےج" ھجم یؿ٭ یی“ ىیؿ٭ ھج یو وج" جح تج ےوہ ےك" وم ےو وم ٍىٍ٭ ی*٭ ھٍ* ٭م 


نا لا دی أن بن بل راقع۔ اھ. 

قال الباجی''٭: الإیثار علی أربعة أضرب . 

اأحدھا: الڑیٹار بمعنی المحبة لاحداھماء فھذا لا یملك أحدً دفعه ولا 
الامتناع ع ٰ 

والثانی : إیثار إحداھما کی سعة اللانشفاق والکسوةۃ ولکن ذللک بںبحسبی ما 
تستحقه کل واحدة منھما؛ لآن لکل واحدة منھما نفقة مثلھا ومؤنة مثلھا 
ومسکن مثلھاء علی قدر شرفھا وجمالھا وشبابھا وسماحتھاء فہذا الایٹار 
واجحبْ؛ لت للا خری الاعتراض ف4 ولا للزوج الامتناع مه ولو امتنع 
لحکم بە عليه . 

الثالث: من الاإیثار ان یعطي کل واحدة منھما من النفقة والکسوةء ثم 
یؤثر إحداھماء ففی (العتبیة) من روایة ابن القاسم عن مالك آن ذلك لەء فھذا 
الضرب من الإیثار لیس لمن وفیت حقھا أن تمنع الزیادة لضرتھا لا یجبر عليه 
الزوج. وإنما لە فعله إذا شاء. 

الرابع : ان یؤٹر إحداھما بنفسه مثل أن یبیت عند إحداھما آکثر آو 
بُجامعھا ویجلس عندھا فی یوم الآخری أو ینقص إحداھما من نفقة مثلھاء 
ویزید الآخری أو یجري علیھا ما یجب لھاء فھذا الضرب من الایثار لا یحل 
عليهء وإن اُذنت لە فی ذلك فھو جائزء اھ. 

قال الدردیر“'': إنما یجب القسم في المبیت لا في غیر المبیت کالنفقة 


.)۳٣٣ /۳( المتتقی؛‎  )١( 
.)۳۳۹ /۲( (الشرح الکبیر؛‎ )۲( 


|۷ 


۷۔ کتاب النکاح (۲۳()( باب ()۱١٢١(‏ حدیث 


م ےو وم و و مم مھ ےم ود و و ےم و و وو و وو ےم ےج ے ےو ےم ےج ےج ےو و وو موہ مو ه* ٭ ھ م٭ عج ىهج جج جہهے ء٭ ےھ + ھ ه+ ھ* ھ* 


والوطءء وإن امتنع الوطء شرعاً أو طبعاً کمحرمة وحائض ومظاھر منھا 
والرتقاء وجذماء ومجنونةء ولا یجب القسم فی الوطءہ بل یترك إلی طبیعته؛ 
ولا بس أن ینشط للجماع عند واحدۃة دون الآخری. 

قال الدسوقي: أي لا فی النفقة ولا فی الکسوۃ وإنما لگُلٗ ما یلیق بھاء 
ولە ان یٰوَسٌُع علی من شاء منھن زیادةً علی ما یلیق بمثلھاء قال ابن عرفة ابن 
رشد: مذھب مالك وأصحابه أنه إن أقام لکل واحدة بما یجب لھا بقدر 
حالھاء فلا حرج عليه ان یوسّع علی من شاء منھن بما شاءء وقال ابن نافع: 
یجب العدل بینھن في ماله بعد إقامته لکل واحدة بما یجب لھا والاول 
اظھں اھ. 


وقال الموفق''': لا نعلم بین أھل العلم فی وجوب التسویة بین الزوجات 
فی القسم خلافاء وعماد القسم اللیلء ولا خلاف فی ھذا؛ لآن اللیل للسکن 
والإیواءء یأأوي فيه الاإنسان إلی منزلهء ویسکن إلی أهلهء والٹھار للمعاش 
والتکسب؛ ویدخل النھار فی القسم تبعاً للیلء فالدخول علی ضرّتھا في زمنھا 
[و ا0 یاڈ کے ولا اضرورہ کل آت کرہ مسزرلا با ظیریة آذ 
یحضرھاء آو توصي إليه أو ما لا بد منهء وإن کان نھاراً فیجوز للحاجة من 
دفع انت ر حا او سراھ سر ا رماع لی ہس صمااقل لعا ا 
یجامعھا ولم يُطِل عندھا. 

ولا نعلم خلافاً بین أھل العلم فی أنە لا تجب التسویة في الجماع؛ لأن 
طریقه الشھوۃ والمیل؛ ولا سبیل إلی التسویة في ذلكء ولیس عليه التسویة بین 
نسائە في النفقة والکسوۃ إذا قام بالواجب لکل واحدة منھنء قال أحمد فی 
الرجل لە امرأتان: لە ان یفضل إحداھما علی الآخری فی النفقة والشھوات 
والکسي إذا کانت الآخری فی کفایةء اھ. ۱ 


.)٢٢٢ _٢۳٣١/١( (المغني)‎ (١( 


٦۹۹۸ 


۷۔ کتاب النکاح - )۲٢(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


وفيی (الدر الینتار۲'۷: یجب آن یعدل فی القسم بالتسویة بین البیتوتة 
والملبوس والمأکول لا في المجامعةء بل یستحب؛ قال ابن عابدین: لو عبّر 
بالنفقة لشمل الکل؛ والعدل فی کلامه بمعنی عدم الجور لا بمعنی التسویة: 
فإنھا لا تلزم فی النفقة مطلقاء قال في (البحر: قال في (البدائع): یجب عليه 
التسویة فی المأکول والمشروب والملبوس والسکنی والبیتوتةء وھکذا ذکرہ 
الولوالجي؛ والحیٔ أنه علی قول من اعتبر حال الرجل وحدہ في النفقة 
فالتسویة فیھا واجبة أیضاًء وأما علی القول المفتی بە من اعتبار حالھما فلا؛ 
لأن إحداھما قد تکون غنیةء والآخری فقیرةء فلا یلزم التسویة بینھما مطلقاً في 
النفقة . 


وفی (الغایة: اتفقوا علی التسویة فی النفقةء قال الشارح : فیه نظرء فإنہ 
فی النفقة یعتبر حالھما علی المختارء فکیف یدعی الاتفاق فیھا علی التسویة. 
ولا یتأتی ذلك إلا علی قول من یعتبر حال الرجل وحدہ؛ اھ. 


وقال في الْنمقة: می الطعام والکسوة زالششکی وش لے عاسات 
تلا ت4 : زوجیهة وقرابة وملكذ: فتجب للزوجیة فقیرة او غنیة موطوأة ولا إِن 
اُمسکھا فی بیته بقدر حالھماء بە یفتیٰء ویخاطب بقدر وسعهء والباقی دَيْنْ إلی 
المیسرة؛ قال ابن عابدین: قوله: به یفتی کذا في (الھدایة) وو قول 
الخضاف؛ وعليه الفتویء وظاھر الروایة اعتبار حاله فقطء وبە قال جمع کثیر 
من المشایخ؛ ونص عليه محمد: وی (الٰتحمَة) و(البدائع٢:‏ ھو الصحیح؛ لکن 
المتون والشروح علی الاول: اھ . ْ 


قلت: وأما عند الأئمة ففی ‏ المغنی)''': قال أصحابنا: نفقتھا معتبرة 


.)۲٢٢ /۳( )١( 
.)۳٣۸ /۱۱( (المغني)‎ (٢) 


٦۹۹ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


کات ھی اتا انگ سی ہہ.سش سس 


بحال الزژوجین خسعا فان کان اُحدھما ترضراآ والآخر مرا فعليه نُفمّهة 


الحرسطیی ابھنا' گاۃ الموسریع فان اپ خلقلۃ وبا(0ك20-ست تحال: الم او علی 
کمایتھا وقال الشافعی : الاعتبار بحال الزوج وحلہ ا٢ھ‏ . 


وفی (شرح الاقناع''“: التسویة فی القسم فی المبیت بین الزوجات 
واجبةء وفی ھامشە: لا تجب التسویة بینھن فی الۃ : ولا فی الکسوۃ: اھ . 
(فناشدته الطلاق) أي طلبت منە بالیمین المؤکدۃ أن یطلقھا (فطلقھا واحدة) 


قال الباجی''': إن کان إیثارہ الشابة أولاً الڑیٹار الذي لا اعتراض لھا 
فیەء ولا لھا المنع منهء ولا المطالبة بمثلهء فإن مناشدتھا إیاہ الطلاق علی 
سبیل الرغبة إلی الطلاق؛ وکان طلاقه إیاھا إسعافاً لرغبتھاء وموافقة لرادتھا 
وإن کان إیثارہ إیثاراً لھا الاعتراض فيه والمنع منهء لکنە أتی من ذلك ما أتی 
بادنھاء ومن إباحتھاء ثم ظھر إِلیھا المنع من ذلك؛ فإن مناشدتە إیاہ الطلاق 
بمعنی مطالبته بالحق؛ ودعائه إلی الحکم الواجب؛ لن المرأة إذا أباحت 
لزوجھا الإیثار علیھا بن لا یقسم لھا أو تبیح لە في یومھا الجلوس عند 
ضرتھاء ثم بدا لھا الرجوع في ذلك کان لھا الرجوع فيه والمنع منەء رواہ ابن 
المواز عن مالك؛ ومثله روی > النخعی ومجاھد وقال الحسن: لیس لھا 
الرجوع فی ذللكَء ‏ ھ. 


وقال ای و یجور للمرأة ان تھب حقھا من القسم لزوجھا و لبعض 
ضرائرھا أو لھن جمیعاء ولا یجوز إلا برضا الزوج؛ لآن حقه في الاستمتاع 
/٣( )١(‏ ٤٢٦؛٦).‏ 


(۲) ا المنتقی؛ (۳/ .)۳٣۳‏ 
(۳) ا( المغني) .)۲٥٥/٥٠٢١(‏ 


۰ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٢٢(‏ باب )۱٢١٢١(‏ حدیث 


یھ جج جج ھی یھ جم ھ میم دج و ےو جم ےج ےو ےو و و و ےم ےج ےی جج و و ےمج ےج مج ےج اج ےو و و اج و و ےھ اع ےو چ ری ہے می ےی جج جج مج جج ە٭ ھج۔ ه٭ +ْ٭ ٭ 


بھا لا بسقط إلا برضاہء فإذا رضیت ھی والزوج جاز؛ لان الحق في ذلك 
لھماء فإن أبت الموهھوبة قبول الھدیة لم یکن لھا ذلك؛ لان حق الزوج في 
الاستمتاع بھا ثابٹٌ في کل وقت٠‏ إنما منعته المزاحمة بحق صاحبتھاء فإذا 
زالت المزاحمة بھبتھا ثبت حقه فی الاستمتاع بھاء وإن کرھت کما لو کانت 
منفردةء ویجوز ذلك في جمیع الزمان وفيی بعضهەء فإن سودة وھبت یومھا في 
جمیع زمانھا. ٰ 
وروی ابن ماجە''' عن عائشة أن رسول ا لق وجد علی صفیة في 
شيءء فقالت لعائشة: هل لكٍ آن ترضي عني رسول اللہ قَي ولك یومي؟ء 
فأاخذت خمارا مصبوغا بزعفرانء فرشته لیفوح ریحه ثم اختمرت بەء وقعدت 
إلی جنب النبي قٌٍ فقال رسول اللہ قٌ: ١إليك‏ یا عائشة إنە لیس یومك٤:‏ 
قالت: ذلك فضل اللہ یؤتیه من یشاءء فأخبرته بالآمرء فرضی عنھاء فإذا ثبت 
هذاء فإن وهبت لیلتھا لجمیع ضرائرھا صار القسم بینھن؛ کما لو طلق 
الواہبةء وإن وهبتھا للزوج؛ فله جعلھا لمن شاء؛ لآنه لا ضرر علی الباقیات 
فی ذلك؛ إن شاء جعله للجمیع؛ وإن شاء خصّ بھا واحدة منھن؛ ومتی 
رجعت الواہبة فی لیلتھاء فلھا ذلك فی المستقبل؛ لانھا ھبة لم تقبض. ولیس 
لھا الرجوع فیما مضی؛ لانھا بمنزلة المقبوض؛ فإن بذلت لیلتھا بمال لم 
یصح ؛ اٰھ. 
رفاق اق اک 7 سا فقام ےا کات اف خی اک 
منە و من ضرتھا أو من غیرھما أو لاء بل رضیت مجاناء وتختصّ الموھوبة 
بما وهھب لھاء ولیس لە جعلھا لغیرھا بخلاف هھبتھا لەء فلا یختص بھا بحیث 
یجعلھا لمن شاءء بل تقدر الواهبة کالعدمء فإذا کن أربعاء فالقسم علی ثلاث 


۱ 


.)۱۹۷۳( سنن ابن ماجه)‎ 9 )١( 
.)۳٣٣ /۲( (الشرح الکبیرا‎ )۲( 


مک 


۷ ۔ کتاب ت )۲٢(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


ُمٌ أَمْهَلَهَا. عَتٌی إِذَا كَادّث تجل رَاجَكَھا. یوفسجؤوش سم سس 


وجاز للزوج شراء بومھا ویخحص من شاء منھن ہما اشتریء ا٢ھ‏ . 


وفي (الدر المختار''': لو ترکت قسمتھا أي نوبتھا لضرتھا صحء ولھا 
الرجوع في ذلك في المستقبل: لانه ما وجب؛ فما سقط: ولو جعلته لمعینة ھل 
لہ جعلھا لغیرھا؟؛ دگور الشافعی لے وقی (البحر) ےگا عم ونازعه فی 
االنھر)ء قال ابن عابدین: قولە: صح شمل ما لو کان بشرطء رشوۃ منە أو 
منھاء وإن بطل الشرط؛ کما أوضحه فی (الفتح) خلافاً لما بحثەه الباقلانیء ١ھ.‏ 


(ثم آمھلھا) أي لم یرجع ولم یبت طلاقھا (حتی إذا کادت) قربت (تحل) 
أي تنقضي عدتھا (راجعھا) باستدعاٹھاء قال الحافظ''': روی الحاکم من طریق 
ابن المسیب عن رافع بن خدیج آأنه کانت تحته امرأأةء فتزوّج علیھا شابةء فاثر 
البکر علیهھاء فنازعته؛ فطلقھاء ثم قال لھا: إن شئت راجعتك وصبرت: 
فقالت: راجعني؛ فراجعھاء کر ور سس سو و س ہت 
ان اللہ أنزل فیه هذہ الآَیة: یعنی لوَإِنِ اَم عَاتَ من بعَلهَا ٹور آز یتر 7 
الایة. 


وقال السیوطي فی (الدرا'''': أخرج مالك وعبد الرزاق وعبد بن حمید 
وابن جریر وابن المنذر والحاکمء وصحٌحه عن رافع بن خدیج؛ أنه کانت تحته 
امرأۃء قد خلا من سنھاء فتزوج علیھا شابة فاثر علیھاء فأبت الأولی أن 
تقر٘ فطلقھا تطلیقة حتی إذا بقی من اأجلھا یسیر؛ قال: إن شئت راجعتك 
وصبرت علی الأئرةء وإن شثت ترکتك؛ قالت: بل راجعنی؛ فراجعھاء فلم 


.)۳۸۲ /٤٥( )١( 
.)۲٦٦ /۸( تح الباري)‎ )٢( 
.۱۲۸ سورۃ النساء: الأیة‎ )٣( 
.)۷۱۱/۲( (الدر المنثور؛‎ )٤( 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١٢٢١(‏ حدیث 


ُ ج تر الشََابَةً. فَنَاشْدَنُ الطلاق فَطَلَقَهَا وَاجِدَة. تم رَاجَكَھَا. نم 
فا3 2ال الما فائدھ الظلاق مسممسس.ححح سی سلنہ 


تصبر علی الائرۃء فطلقھا أآخری؛ واثر الشابةء فذلك الصلح الذي بلغناء 
الحدیث . 

وآخرج الشافعي وسعید بن منصور وابن آبي شیبة والبیھقی عن سعید بن 
البست آت ابنة محمد بن مسلمة کانت عند رافع بن خدیج فکرہ منھا أمراً إما 
کبراً أو غیرہ؛ فأراد طلاقھاء فقالت: لا تطلقنی؛ واقسم لي ما بدا لك: 
فاصطلحا علی صلح فجرت السنة بذلك ونزل 802 عاد) فی فعله السابق 
(فاثر الشابة) . 

قال الباجی'': یحتمل أن یکون إنما کان یراجعھا یعتقد المساواة بینھما 
ثم یبدو لە فیخیٔرھا بین الرضاء بالڑیثار أو الطلاق؛ ویحتمل ان یکون إنما کان 
یَراجعھا علی رضاھا بالایثارء فیتمادی علی ذلك مدهٌ ثم یبدو لھا فترجع عن 
الرضا بەء ولا بس بالمراجعة علی الایثار. وأما عقد النکاح علی الایثار فقد 
روی ابن المواز وابن حبیب أنە لا یجوز؛ زاد ابن حبیب: وإن کان یجوز بعد 
النکاح الصلح علی الاثرة فان وقع النکاح علی ذلكگء فقّد روی محمد وابن 
حبیب : یعسخ قبل البناءء ویشت بعد ویبطل الشرط: اھ. 

وقال تج فیما یبطل الشرط؛ ویصح العقد او یقسم لہا أقل من 
قسم صاحبتھا أُو آئر) لئ ان قال : فھذہ الشروط کلھا باطلة بأُنھا تنافی 
مقتضی العقد اھ. 

(فناشدته ت مر اخرق نپ واحدة) ثانیة ف راتا والظاھر 
عليه السیاق (ثم عاد) في فعله ۳ الشابة علیھا) بیان لعودہ (فناشدته الطلاق) 


.)۳٥٣ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 
.)]۸٤/۹( ا المغنی)‎ )٢( 


۳ 


۷ ۔ کتاب النکاح )٦٢(‏ ہاب )١١٢١(‏ حدیث 


لے صے 


سر تی سر 7 سے ہمہ ٥‏ س 2.7 4 ٠‏ ہے٥‏ ہخ.۔ہ ی07 2 
فقال: ما شِئْتٍ. إِنمَا بُقیّت واجدة. فان شِٹّتِ اسَتقَررتِء عَلی ما 
٣‏ رج پچ ٥‏ 2 5ھ ٹٹ|ب7 و وک کاچ مو یں یر دوک 
ہن عو 71ص ناو اس راو کا َ کی 
بریں ِن رف ون سنّت فارفتك . کات بل استقر علی الائرة. 
2و اس رط و ٰ ٤‏ ناج می حر ۲ کے 7 ٌ ۲۶ ہپ ہ ۵ ےو 002 
ٍ 5 یّ 7 
فامسکھا عَلی ذلك. ولم یر رافع عَليهِ إِنما جین قرت عندہ علی 
پوت ۱ 
الا ترۃ. 


مرة ثالثة (فقال: ما شثت) أي أنت مخیّرة فی أمرك (إنما بقیت) لك طلقة 
(واحدة) می آخر الطلقات (فإن شئت استقررت) أي بقیت معي (علی ما ترین 
من الأثرة) بضم الھمزة وسکون المثلثة أو بفتحھما معاً (وإن شثت فارقتك) یعنيی 
إِن طلقھا هذہ الطلقة التي بقیت لم یکن لە إلی ارتجاعھا سبیلء حتی لو رضیت 
بعدھا علی الائرة لم ینفعھا رضاھاء فلھا الآن ان تتفکر فی أمرھا. 


(قالت : بل أستقر علی الائرة فامسکھا) رافع (علی ذلك) أي الآئرۃ (ولم 
یر رافع عليه إثما) في إیثار الشابة (حین قرت عندہ علی الأئرة) لرضاھا بذلك: 
قال آبو عمر: زاد معمر عن الزهھري: فذلك الصلح الذي بلغنا أنە أنزلت فیە: 
لوان اتل حَاقتٌ ین بَعْلِهَا ہچ الایةء قال محمد في (موطئہا*'': لا بأاس بذلك 
إذا رضیت بە المرأةء ولھا آن ترجع عنه إِذا بدا لھا وھو قول أبيی جنیفة 
رالغابة سن اتا ای ٰ 


وقال الباجي''': یرید أنه رأی أن لا إثم عليه فی الاإیٹار علیھا الذي لا 
یجوز لە إلا بإذنھاء وفی (المدنیة) عن عیسی؛ قلت لابن القاسم : یجوز للرجل 
أن یفعل مثل ما فعل رافع؟ فقال: لا بس بذلك؛ لأنە لم بَضرّھا ولو شاء 
ابتداً طلاقھا من غیر تخییر وروی یحیی بن یحیی عن نافع قال: نا احث ذلك 
لأحدء قال یحبی بن إبراھیم: قول ابن القاسم هو الفقه بعینهء اھ. قلت: ہو 
مختار متون المالکیة . 


.)٤٤٥ /۲( (موطاً الإمام محمد (ص۱۹۹)ء وفالتعلیق الممجد+‎ (١) 
.)۳٥۳ /۳( االمتقی)‎ )٢(_.۰ 


۲٤ 


۷۔ کتاب النکاح )۲٢(‏ باب )۱١۱٢١(‏ حدیث 


ج و ےھ عو و وی وی مم وم ےو و و و ےم و دو و مے و ےی ےی و و وم ےج ےج و و ےو و ےج و ےے وےے و ےم ےم و ےو ےی و ےه مم م ھم 





قال الدردیر“٭: جاز الأئرۃ علیھا برضاھا بشيء أولاء کجواز إعطاٹھا 
شیئاً لزوجھا علی إمساکھا فيی عصمتہء قال الدسوقي: أشار به لقوله فی 
(التوضیح) : لو طلب إذنھا في إیثار غیرما فلم تاد لە فخیّرھا بین الطلاق 
ید فاأذنت لہ بسبہتب ذلك ففيبه قولان ولعل المیصنف كت عندہ القول 
تم بحمد 7 وتوفیقہ ا جزء العاشر من ١‏ أُوجز ال مسالك إ ی موطاأً مالك؛ 
ویليه ا حزء ا حادي عشّر وأولہ: کتاب الطلاق 


.)۳٤٣٣ /۲( الشرح الکبیرا‎  )١( 


٭كە؛٥‎ 


فھرس الموضوعات 





فھرس الموضوعات 


الموضوع الصفحة 


)۲٢(‏ کتاب الذکاۃ 
آے الاستعل الاح اراتا ئن 


فاص اتا آز سامیا 
وفرق احمد في ذبح والصید بی ئ۳ 
إن ناساً من أھل البادیة یأتونا 
بلحمان لا ندري إلخ سو سکشمییر۔ ۲٢۴‏ 
قول ابن عیاش لغلامه: سم الله 
قال:: سمیثت: ووقت السنة ہت ت۷ 
٢۔‏ ما یجوز من الذکاةۃ علی حال 
الضرورة 7٤‏ جک _پجپپھ"'"' 
الآنصاري کان یرعی لقحة فاأصابھا 
الموت فذکاھا بشظاظ مسبت ۸۶ 
آلات الذبح والذکاۃ بالسن والظفر۔ہ ٢٢‏ 
کاو المشرَقة علی الوت سے ۲۴ 
جاریة کعب ترعی غنمھا فذکتھا 
بحجر؛ الحدیث چمسمعیںسشسسہتف ٢۸‏ 
تھفادالت ا2 ران یی رالمسی 
وغیرھم صصسَِسََلَْسيجی سیت ۲۰٢‏ 
ذبیحة نصاری العرب وہنی تغلب سے ۳٣‏ 
من یتولھم منکم فإلہ منھم٭ الأیة ۳٣‏ 
ما فری الأوداج فکلو سے م۴۷۳۴ 
الأوداج الأربعة ہمییىسسجیو ٣٢‏ 








الموضوع الصفحة 
۳ اور کے سی مز ٣‏ 
ة تردت فتکسرت إلخ ہت 
٤‏ ذکاة مافی بطن اللبیحة 
(الجنین) 0-7 عسسمسسینفے 583؟ 
)٢٤(‏ کتاب الصید 
١۔ترك‏ أکل ماقتل المعراض 
والححر مَمّٗٔسْْسسصسہے 8٣‏ 
رمیت طائرین بحجر فماتا قبل الذکاۃة ٥٥‏ 
ما قتل المعراض والبندقة مسر 8 
ذکاة الإنسیة إذا توحشت العقر بے ۸أ 
المعراض إذا خزق وبلغ المقاتل 
وبیان المقاتل 6س" 
قوله عز اسمه: ایا أيھا اللین 
آمنوا لیبلونکم اللہ الایة ہے گا 
إذا أعان الرجل کلب غیر معلم أو 
ماء سسسپجًسہھپشسجچتر  1٦‏ 
إإذا غاب الصید .سس - ة0 
٢۲۔‏ ما جاء فی صید المعلمات سے8 ۷۷ 
فی أیة سے اٹ سن ۷۸۶ 
مٹھا المراد بالجوارح واختلافھم 
فیھا سسمیسى٦سىسىجٔٛٔىٛسٔےەہ‏ سیت لا 
متھنا:الیر اد بالتعلیم فی السباع 
والبزاۃ ۔۔ سس سحزلت و ۸5ل 
سے ۸۶ 


فھرس الموضوعات 








الموضوع 


فيی الکلب المعلم إذا قتل أو لم 

بقل واگل آؤ لم پاگل سے 
فی البازي والعقاب والصقر إذا تعلموا 
في الذي یتخلص الصید من مخلبہ 





9+666 و ...9:6:66 6 6 ہے ھ6 6 6چ 


666 66 0. 6ت :<-6:6:9:: 66:6:6 6-6- 660وت 0ت 6-6 66 تہ دج 


إذا آرسل المجوسي کلب مسلم ... 
٣دما‏ جاء فی صید البحر وفيه 
فی قوله تعالی: لوأحل لکم صید 

البحر ہ4 وأبحاث فه موی 


6660 وہ وو و و و یہ ہت 6 66 ٭ تی 6:6 6 وو ہب تہ ہ د56 ۱> وٛ و وچ دہ ویج و 


سٹل ابن عمر ۔ رضي الله عنه - 

عن الحیتان تموت صردا 
الحیتان یصیدھا المجوسي 
٤‏ ۔ تحریم کل ذي ناب من السباع . 
اختلفوا فيی تحریم ذي مخلب من 

الطیر بت سسمسشسشسٹتٌظڑهھست 
٥‏ ۔ ما یکرہ من أکل الدواب 
أکل الخیل والبغال والحمیر 0 
قوله تعالی : ل٭والخیل والبغال4٭ الایة 
البائس والمعتر والقائع 
٦‏ ما جاء في جلود المیتة 


٭ ہو و و 9و وے ٭ت٭ 9ی 


۵و 56 66ھ ہویب وویو ےی 


“66+500 جو ود 


٢۲۷ 


الصفحة الموضوع الصفحة 
اختلافھم فیھا قبل الدبغ وبعدہ مییے ۳١‏ 
٥‏ مر عليه السلام: بشاة میتة فقال 
۱ اإنما حرم أکلھا صىسےححسست ۲۳۷۷ 
قال عليه السلام إذا دبغ الإڑھاب 
۲ فقد طھر سسمٔموصصصححسمہ 5 
٥‏ ۔ ما جاء في من بضطر إلی 
المیتة فیه مسائل مسج ۲۶۹ 
۶ ]اختلافھم فی حالة الإاضطرار 
٦‏ ومقدار الأکل وحکم الأکل مل 
هو واجب آم لا؟ ومل یبعم 
۷ السفر والحضر؟ وھل یعم سفر 
المعصیة؟ وھل یجوز التزود منەه؟ ۱٢٤١‏ 
1 المضطر إلٰی شرب الخمر ہیمست ۱۵۹ 
المضطر بأکل مال الغیر جس سور :9۸ 
)۲٢( ٠‏ کتاب العقیقة 
ہ٦‏ وفیه عشرة أُبحاث سب ۲55 
و ١۔‏ ما جاء فی العقیقة ومذاهبھم 
فی حکمھا سوب سسجت ت۹ 
(, ا قولەه عليه السلام: لا احب العقوق ۱۷۳ 
>7 من ات آن شك غی ولت موہ .۹۷۸ 
٣‏ ] هھل تختص بالوالد آو یعم الولي 
غیرہ؟ بعسسسىًٰسسسھہحجح ت۲۷۸ 
۷ ووزنت فاطمة ۔ رضي الله عنھا ۔ 
٠‏ شعر الحسنین وزینب وأم کلثوم۔ہ ۱۸۲ 
۱ ا التصدق بزنة الشعر ذھباً أو فضة .. ۱۸۳ 
اہج ۲۔ العمل في العقیقة سس تی ۱۸۵۰ 
۸ اوقت العقیقة والسبعة الأیام .......... ۱۸۵ 
٤‏ ا التفریق آو التسویة بین الذکور والاناٹ ۱۸۸ 


فھرس الموضوعات 





الموضوع 





دوج بعصفور ومدھبھم فیه ۔. 


لہ ری ہچ یہ 


4" او اف سو صمحصجہ 
سس ا اه 
لا یباع لحمھا ویکسر عظامھا 

ویرکل لحمھا 


و نٌ ج 955ج ود ےت 65 ط کت >6 ٭ ت ث۶ ۴۶۶ ہوومہ ود 


عن البراء سئل عليه السلام ماذا 
يُتقی؟ رتو وت بہدہ 
وقال: أربع مٛةٴٗمیمسشىسچۓسےےےسمہ 
کان ابن عمر رضي الله عنه یتقي 
رن سی لم کین 


۰ سن الاإجزاء من الجذع والٹنيی 
بسن فی الأعحعضاء 'خالھغرت 


موومجوومیہ دی ٭ ۷وی وو چ وو و566 د۴4 


مو وجووچ وھ چ۔د دچے دیو وی جو ی جج66 6 و چح ٭ وی ہ7 وج وہ ج 5 ٭٭. 


من أراد ان یضحی فلا یأخذن من 


سعرہ 76 +7 یب ہکتکتہب 1 11+ 
2 التھيی عن ذبح الضحیة قبل 
انصر اف الإمام 1 رد یر بں+ 


الصفحة 


۹۱ 


۲۳۱ 





الموضوع 


الصفحة 





الجذع من المعز ولا یصلح تھے کے 
٤‏ ۔ ادخار لحوم الأضاحي 


دف ناس من أھل البادیة إلخ رر 
نیس عن الانتباذ سس عن 
القبور إلخ .... 
- الشرکة في الضحایا وعن کم 
تذبح البقرة والبدنة ۹۵۳ 
عن جابر نحرنا عام الحدیبیة البدنة 
عن سبعة إلخ تشوەسصمییت 
عن أبي أیوب کنا نضحي بالشاۃ 
عن أُھل البیت مس سسجت 
٦‏ الضحیة عما فی بطن المرأة 
آغر وقث الاض سی واللپانئی 
الضحیة عن الجنین وحکم 
الأضحیة نےەسحححمسشسجسم تہ 


)٢۷(‏ کتاب النکاح 
اختلافھم فی حقرشة کے لْعَة فی 
حکم النکاح زخرتا تنا 


ےج جن ہ جا جج وف ھ .2-5 


أ١‏ ما جاء فی الخطبة وحکتھا .۔۔ 


لا یخطب ون علی خطبة أخيه . 
اس مسا صوسسیہ ا 
تفسیر قوله تعالی لا جناح عليکم 


فیما فر ضتم؟٭ الایة شس شش 


٦٢‏ استئذان کر مسر في 
أنفسھما سیسرویٗیحسیست 


۸ 


۲۳۳ 


ہمى ۷۴۶۹ 


۲۷/۰۲۴ 


2۸۱ 
۶۲ 


۰۵ 


۲۸ 
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الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 

إجبار البکر ھل یختص بالاب أو زوجتکھا بما معك من القرآن 
یعم کل ولي؟ سِممصصجوسرف :۱۱۹۷۹۲ اق یسمومسسمیب یسب ۳۲۹۰ 

النساء أربعة البکر البالغة وغیرھا أیما رجل تزوج امرأة بھا جنون 
والثیب كکذلك پسسسسسسسسست۔م ۲۹۳| وجذام وبرص س×سممسسسسسسبیی ۳٣۳٣‏ 

قوله عليه السلام: الایم أحق اختلافھم في التخییر لعیوب أحد 
بنفسھا من ولیھا سیت ۱۳۱۹۲ الزوجنی ميشەمسمصسصسصىٰفپپی ۴۹۹ 

صمات البکر إذنھا تسس ٢۲۹ا‏ ھل یکون الصداق غرم علی :وی 

قول عمر رضي اللہ عنەه: لا تنکح أ فی العیب؟ سسسججسجىمہہِ ۳۲۸۴۰ 
المرأة إلا بإذن ولیھا سسیسسیتسم ۲۹۹ ھل یجب المھر إذا کان الفسخ قبل 

اختلافھم في الولي مل یشترط  .۱‏ المیسیر؟ سمسمصسسحسشے 7۶۳ 
مطلقا؟ سسسسسسسےچُْچھ ۳۰۰| إِذا مات الزوج ولم یفرض لھا 

ذوي الرأي من الأمل والسلطان المھر ولم یدخل بھا سم یسمہ 7۶8 
ولیان ×سئ سپ ۳۰۲| إذا شرط الولی شیئتاً من الحباء فھو 

القات ساف رسسات نے ارت ا اوھ ا سس یب ۶٢‏ 
نکاح الاب البکر لازم لسم ۳٣٣‏ اھل یضمن الولي مھر الصغیر 

77 ما جاء فی الصداق والحباء .....۔ ۳۱۱| الفقیر؟ ہس مسسسسسئے‎ ٣۳ 

استاء ہت وأحکامہ سسسسسسستثف ۳١٣٣‏ اھل یعفو الاب من مھر الصغیرۃ؟ 

عن سھل بن سعد جاءت امرأۃ: وتفسیر قوله تعالی: ٭ او یعفو 
فقالت: وھبت نفسی ۔ سسسسسسلسم ۳۱۳ الذي بیدہ عقدة النکا ح4 مص ۳۶٢‏ 

اختلافھم في انعقاد النکاح بلفظ إسلام الکتابیة قبل أن یدخل بھا س۔ہ ۳٥۸‏ 
الھبة وغیرھا سیبسمسسے۔ ‏ ۱۷۱۶۲۰ آئل :الم عنل ماللذب مر ۳۹۶ 

فقال عليه السلام: هل عندك شی '۔ماجاء فی إرخاء الستور 
قال: ما عندي إلا إزاری ۔۔.۔۔.... ۳۱۷| والخلوۃ للمھر سمس+مسٛسسہہہی۔ ۳۹۸ 

اختلافھم فی اُدنی الصداق سسسسسم ۳۲۰ | إذا دخل الرجل في ھن او ھي 

قال عليه السلام: التكمس ولو فی لیٹہ مس سسایدسیتاسییم ۳٦٣‏ 
خاتما من حدید وھمل یجوز ٥|‏ ۔ المقام عند البکر والثیب سی ۴۹۸ 
خاتمە؟ سس سیشتتشتشسسے ۳۲۳| قوله عليه السلام لام سلمة: إن 

اأ٘جوبة المالکیة والحنفیة عن حدیث سیعت لك یع لتضائی سے ۳۷۱۷۰ 
الخاتم ۔ سسجت سسیییسسم ٣۳۲ٴھل‏ هي حق الزوجة أو حق الزوج؟ ۔. ۳۷۳ 








۹ 


فھرس الموضوعات 





الصفحة | المو ضوع 





الموضوع 
ھل یقسم لیلة لیلة أو یجوز الاکٹر 
منھا؟ ٗىَےيََْىپیسیس سک ۳۴ 
٦-ما‏ لا یجوز من الشروط في 
النکاح ہے سس ىصەصىى تہ ۴۷۷ 
شرطت ان لا یخرجھا من دارما 

ولا یتزوج علیھا ےَّسچىس سی ۳۷ 
۷۔ نکاح المحلل وما أشبھه سد "۸۲ 
اتفقوا علی أُن المطلقۃة ثلاثا لا 
یرجع إلا بنکاح إلخ سم سی 5۸۴ 
قصة عبد الرحمٰن بن الزبیر وامرأته 
رفاعة ےس س-ٔسسستتجحیے ۸۲ 
اختلفوا في نکاح المحلل بالشرط 

والنیة سىَمَسيَسصىهىسصےىسيمسسَََِىى٭ ۳۹۸ 
ھل یحلل النکاح الفاسد؟ ... کے 
ھل للمرأة أن تطالب الزوج الجماع؟ ۳۹۹ 
قول مالك في المحلل: لا یقیم 

علی نکاحه حتی یستآنف ولھا 

لی پا نکنل سس ستت 5 
۸ روا ۷ ا کو ھا جت ٦٤4٤‏ 
لا یجمع بین اڑے ا سس 
وخالتھا سسح ×۶ 
تھی سعید أن یطأً من في بطنه 

جنین لغیرہ سمچت ہے ٢ڈ‏ 
۹ ما لا یجوز من نکاح الرجل أم 

امر أتھ ....... ٠‏ 
من تزوج امرأةۃ حرمت عليه أمھا 

وإن لم یدخل ضیرم ۲۷۸۸۳ 
أثر زید الام مبھمة لیس فیھا شرط 

فی القران 





الصفحة 





فتیا ابن مسعود بالکوفة بالدخول 


نم الرجوع عنھا 66 556م 02526666 96 066 ٠٠٠۵۷۷0056066669‏ 
قول مالك فیمن تزوج امرأأة ٹم 
مھا ہوہسصجًس1ہےججححت 
یجور لابنہ ان یتزوجه؟ا ۰ 
الرنا لا یحرم شیا من ذلك وو 
کل تزویج علی وجه الحلال فھو 
وڈ الحادل ےت 
١‏ ۔نکاح الرجل ام اس أة فد 
أصابھا علی وجه ما یکرہ سححت 
فی الرجل یزني بالمرأۃ ینک ابنتھا 
وینکحھا ابنه ونس ہت 
من نکح امرأأة فی عدتھا وھل عليه 


نکاح الشغار معناہ وحکمە ... 

عن خنساء بنت خدام سرت 
وکرمت فرد رسسول الله ہچ 
مل یصح النکاح الموقوف 
بالاجازة؟ مہہ 
آتی عمر - رضي الله عنه - بنکاح 
لم یشھد عليه إلا رجل وامرأة: 7 
حکم الشھادة فی النکاح 025 
مل یصح نکاح السر مع الشھادۃ؟ 
وقول عمر رضي اللہ عنه فيه: لو 


ےو 60ہو ٭ وی ہ ی٥‏ 6+66 20-666-6600+ 4866090-0 


٣٠ 


جن 5۳٣‏ 
۲۹۷8 
پ> ۴۳ 


دس مسب ۱۶۷۸ کاخ طلیحة الأآسدیة فی عدة رشید ٦٤٤‏ 


فھرس الموضوعات 








الموضوع الصفحة 
المتزوجة فی العدة ھهل تعتد بثنتین 

او تداخل ہممممّصسبتج ۲۶8٢‏ 
مل یجوز للناکح فی العدۃ أن 


یتزوجھا بعد أو لا یجتمعان أبدا؟ . 
المھر للمنکوحة في العدة سس 
ھل یشترط وجود الحیض في عدة 

المتوفی عنھا؟ مسمجواے 
٢‏ ۔ نکاح الامة علی 
نکاح الامة بشرط عدم الطول 

وخوف العنت سپیىىٔسسسسسمو 


9 6+ و و چ چا یہ :وچ 


ہیں الحرۃة والامة +۶ 555ھ ٥۶‏ م6موئئئہ٠٭‏ 


٤۔ماجاء‏ فی کراهیة إصابة 
لأختین بملك الیمین والجمع 
قول عثمان رضی اللہ عنه: أحلتھما 


9 ٭٭9ہ 66-0 669-9 66ث 6 بث ہہ جج وو" 


86 9:9 9:6:69 9:6:0:9.: 9ت 9:6:9:9:6:6-.0ت 69-969+ 69-0 6 فدہ تو وے جج2 


لا یجوز وطء الأخت حتی یحرم 
الآخر ی ووجود التحر یم سس 

٥‏ النٹھی أن یصیب أمة کانت 
سا ٰ 


لمباشرۃ فیما دون الفرج ھل ینشر 
الس 


وھب عمر - رضی اللہ عنه - جاریة 


6696 0-ت5: 66:9:6 5-6:6 .6:6:9 0-9-9:-66-5:-:6-9:ت:6: 66ت 69ت 6ی وو 66-9 و ت2ج 


٥:99:99 955 6:6-9 :6:6:6:9: 5:56:5. 69:965 6‏ ت 09-66 6دت ت6 6ی ٭ دی 4وج 


۵9ے ۵:6:9 ۵ 0م" 


٤ 


ء٥٥‎ 








الموضوع الصففحة 
٦۔‏ النھي عن نکاح إماء أُھل 

الکتاب ہت سس حسم جح ج۶3 
فیە عدة مسائل نکاح حرائر أُھل 

الکتاب والمراد بأھل الکتاب ہے ٦۹۴‏ 
وحکم المجوس ووطء الأمة 

الکتابیة ونکاحھا سسسہشسسیے ‏ ۶۹۹8 
۷۔ ماجاء فی الإحصان لغة وشرعاً ٠٠٥‏ 

المحصنات أولات الازواج سس۔ے۔ 8۰۹أ 
هل یکون بیع الآامة طلاقھا؟ سے 8510 
فروع المالکیة في إحصان الامة 

الحر وعکسه سشسسٗىسپجچہ 53857 
۸۔ نکاح المتعة والفرق بینە وبین 

الموفقت ََوووَميسََیْش کچھ :5۹۸ 
التھي عنہ فی خیبر أو غیرہ سے 878 
ربیعة استمتع بمولدة وقول عمر: 

لو تقدمت لرجمت مصسصسصس میں 5۳۷۲ 
مل یحد ناکح المتعة؟ وھل یصح _ 

الإاجماع بعد موت المخالف؟ نس ۵۳۳ 
۹۔ نکاح العبد ھل یجوز لە أن 

یتزوج اما سے 3۳۵ 
نکاح العبد بغیر إذن سیدہ یتوقف 

أو یبطل عمج یسنہ 8۳۸ 
إذا ملك الزوج امرأتہ وعکسەه 

یفسخ النکاح شصمسصجىمىلْسمسب 5۳۸۸ 
اڈاخاکت الد ات ترضا فی عتتہا 

منه صصصص"صصیّٗصصىسفجکہ 0 هًَ‌ 
۰۔ نکاح المشرڈ إذا أسلمت 

زوجته قله ہججتھ+شسمسپسے 85:89۷ 





الموضوع 





فیە عدة مسائل ١‏ ۔ إذا أسلما معاً 
٢۔‏ إذا أسلم احد الزوجین 
المشرکین ۳ ۔ إذا أسلم زوج 
الکٹابیة ٤‏ ۔ إذا أُسلم أحد 
المشرکین بعد الدخول ى۵ ۔ إذا 
تخلف الآخر حتی انقضت العدة 
_ اختلاف الدارین ۷ ۔ اختلاف 


...سس ىہ ا 
بثت ام ید سور اساظفا نو 1 

جوت وھرب زوجھا صفوان بن 

أُمية مس مت یہ 5:۶:67 
الاشکال فی زوجتي صفوان ا 

غالامہ لیے حیسم 2٦۴‏ 
قصة إسلام صفوان بن أمیة وأمانه 

عليه السلام إیاہ سصصصصحصحمبیہ: :858 
استعارته عليه السلام سلاحا عن 

صلْو أ لا مہبم سی ۵۵٥0‏ 


واستعمال یاب الکفار والاستعانة 


البحث في التفریق بتباین الدارین -٦)‏ 
إِسلام أُم حکیم زوجة عکرمة بن 
أبيی جھل وفرارہ 


وےچیٰ و 66ہ تی :8:66:9 6:9:6 96.6.6 69-6:66 :60.69ت:6.5.تت 69:ج 669 


رك "7 ہے إجاہتھا 
جاء عبد الرحمٰن بن عوف وبە آثر 


صفرة وحکم المز عفر 


6666 66 وجن٭ 


٦٢ 


٥ وئ.2۰ء‎ “+2 


۷۷۱ 
,.,۸۷۸۲ 


بوُووسشسنپ ےہ 5۷۸ 


الموضوع 





وزن نواة من دھب والبىمحث فيه اہ 


سان غَنْة الرحمن بن عوف ومقدار 


الم علي السلام لیس فیھا خبز 


ولا لحم ۔۔ 


5ج90وووجہ 


۳ الطعام ا الولیمةف یٹ 
إِن خیاطاً أضافه عليه السلام 


وذھاب نس معه وحبه عليه 
السلام الدباء شس شش ش۲ 
۲ جائ النکاح 
إذا تزوج آو اشتتشع اکن فلیدع 
با پالبر کوّہمسسممشممجججوجت 
خطب رجل اأخت رجل فقال: إنھا 
اُحدثت فزجرہ "مھ الله 
007 
من جو امرأۃ ئلاثاً ٠‏ یتزوج 


وہہ یی ج و ہبہ ہی ٭.-66 :9 ت6 -6-5-9: 6:5 6 69 


لات لسن ا سب3 لقاع 


والطلاق والعتق کس ں۲ سد 
رافع بن خدیج تزوج شابة فائرھا 

ان اقتصطت ےہ تب 
بیان القسمة في المیت و تین 

والکسوةۃ وغیر ھا ۔ 2-1؛21: 
رر لف اہ ہت حٹھا جا 


۲٢ 
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